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العام 


اللغة العرببة من أغنى اللغات »> وأوسعها اشتقاقا » وأدقما تعبيرا » 
صقلتها القرائح والعقول في الماضي بضعة عشر قرنا حتى جعلتها لغة الشعر 
والخطابة » واصطنعها الملاء ف مفردات الطب والكساء والرياضبات 
والفلسفة حتى جعلوها لغة العلم والثقافة . 


والسبب قي اتساع اللغة العرببة لجسيع الاصطلاحات العلمية أنها لغة 
كثيرة المرونة » لطبفة المخارج » فيها ألفاظ متباينة » ومتفقة » ومترادفة » 
ومشتقة 2 . وربا وجدت فما أيضا ألفاظ مختلفة دالة على معان متقاربة » 
وان كانت أشخاص تلك المعاني مختلفة » وربما دلت على أحوال مختلفة» 
ولككنها مع اختلافبا هي لشخص واحد . 


الا أن هذه المرونة في دلالة الألفاظ » على فائدتما » لا تخلو في بعض 
الأحبان من الالتباس والإشكال . لأن الأصل في الكلام اختلاف الألفاظ 
باختلاف المعاني » ومن حى المعنى كا قال الجاحظ أن يكون الاسم له 
طق » وأن لا يكون له فاضلا ولا مفضولاً » ولا مقصراً» ولا مشتركاء 
رلا 


)١(‏ المتباينة هي التي تختلف باختلاف المعاني » رالتفقة هي التي تتفق فيها ألفاظط واحدة 
بعيئها ومعانيها مختلفة » والمترادفة هي التي تختلف ألفاظما ومعانيها واحدة . 
(۲) البيان والتبيين » الجزء الأول » ص 7ه . 
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ولكن العلاء الذين أخذوا في عشرات السنين الأخيرة يدونون علوم 
العصر » وينقلونها من اللفات الأوربية الى اللغة العربية » لم يتقبدوا بهذا 
الأصل الذي قدمناء » بل مالوا الى استعمال الألفاظ المترادفة للدلالة على 
المعنى الواحد » أو الى استممال اللفظ الواحد للدلالة على المعاني المختلفة . 
فعرض لهم من الخلاف في المعاني ما عرض للشعراء» والخطباء » وأصحاب 
السجم من استعال الألفاظ المترادفة والمتواطئة > وان كانت متباينة 
بالحقبقة . فأدى فعلهم هذا الى الالتباس والإشكال » والى الكثير من 
الغلط والخطأ » مع أنه كان ينبغي لمم >“ إذا وجدوا ألفاظا مختلفة 
متقاربة المعاني » أن ينظروا فيها » ويبحثوا عن السبب في اختلافها » 
ليضعوا لكل معنى لفظا مطابقا له . إلا أنهم قلدوا في ذلك البلغاء » 
والشعراء » والخطباء > فجاءت اصطلاحاتهم كثيرة الفموض » وعلومهم 
قليلة الوضوح والضبط . 


والدليل على أن الأمر على ما ذكرناء ان الشخص الواحد يستعمل للدلالة 
على المعنى الواحد ألفاظا مختلفة» أو يستعمل اللفظ الواحد للدلالة على المعاني 
امتباينة . ْ 

واذا كان المؤلف الواحد لا تقد هو نفسه بالاصطلاحات التى اختارهاء 
فا بالك بالمترجمين الآخرين الذين قد يوافقونه على اختياره » أو يخالفونه » 
ويخالفون أنفسهم ؟ وما بالك بالقارىء الذي ميل اللغة الأجنببة » هل 
يفبم ما يقوله هؤلاء » وما يككتبونه ؟ 


إن مدار الآمر » والفاية التي يحري اليما الكاتب والقارىء » إنما هو 
الفهم والإفبام . فإذا كانت معاني الألفاظ تختلف باختلاف المتكلم والسامع 
فكيف تتضح » وكيف تفبم ؟ إن التفاهم بألفاظ متبدلة المعاني أصمب 
معاني الألفاظ » ولا بد لهم أيضا من تثبيت الاصطلاحات العلمبة » سق 


۸ 


لا تتبدل الحقائق بتبدل الألفاظ التي أفرغت فبها . ان الألفاظ حصون 
المعاني » وتثبيت الاصطلاحات العلمية هو الحجر الأسامي في بناء العلم . 
فاذا أقم هذا البناء على أساس متحرك » لم يبلغ الغاية التي أنشىء من 
أجلبها . 


قد يقال إن الأساس في العلم هو الكشف عن الحقائتى » 
وان القبقة اذا كشفت » فبأي لغة بلغت الأفباء » فذلك هو البيان 
المطلوب . ولكن هذا القول همل ناحبة أساسة من الاصطلاحات 
العلمبة > وهي أن السبب الذي من أجله احتيج الى وضمها لا يقتصر 
على الإفبام وحده » لآن العام باشيء يفبمه » مها تكن اللغة التي تستعملها 
في تفبيمه إياه > ركيكة ومضطرية . ولكن تثبيت الاصطلاحات العلمية 
لا يفيد العلماء وحدهم > بل يفيد المعلمين والمتعلمين كا يفيد جمهور 
القراء . فله إذن فائدة تربوية » وفائدة اجتّاعية معا . 


أما الفائدة التربوية > فبي أن تشيت الاصطلاحات يستلزم تحديد 
معاني الألفاظ وتوضيحبا» فلا يستعمل اللفظ إلا فيا وضع له »2 ولا 
دل“ على المعنى الواحد إلا بلفظ واحد. وفي ذلك تيسير لعمل المعلمين 
والمتعلمين معا. لآن المعاني إذا كانت محددة » سهل على المعلم شرحها 
وعلى المتعلم فبمها. وكذلك الألفاظ > إذا كانت مطابقة للمعاني » صار 
استعمالها أدق » ووضوحها أتم . وقد عرفنا بالتجربة أن التلاميذ الذين 
يقرأون النصوص الفلسفبة من دون أن تشرح لهم ألفاظها يضيعون زماناً 
طويلاً في تفم ما يقرأون دون بلوغ الغاية المرجوة . وكثيراً ما يورثهم 
هذا الآمر كرها للفلسفة » وعجزاً عن التقدم فيها» حتى ان بعضهم 
يعتاد استعمال الألفاظ الفارغة » فيردد ما بقرؤه كالسيغاء » أو بلوكه 
كما يلوك الطفل طعامه » وهذه العقول السسغائية » الق تردد الألفاظ 
الفارغة» تعجز في مستقبل حياتها الفكرية عن الإنتاج العلمي . وربما كانت 
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تمارين الترجمة » التي تقتضي مراجعة معاني الألفاظ في المعاجم العلمية 
والفلسفية »> خير وسسلة لشفاء هذه العقول من الببفاششة الفكرية » لأنها 
تمنعها من استعال ألفاظ لم تنضح معانيها » وتعوآدها الدقة في التعبير » 
والمطابقة بين المعنى واللفظ > فلا بكون أحده) زائداً على الآخر. 


وأما الفائدة الاجتاعبة » فهي أن تحديد مماني الألفاظ يسهل على 
الناس التفاهم فيا بينهم » فلا يتكلمون با لا يعلمون » ولا يمارون فيا لم 
يتضح لهم من العاني . إن معظم الاختلافات في الآراء السياسية » 
والاجتاعبة » يرجع الى أن الناس لم يحددوا معاني الألفاظ التي يحادلون 
فبها. فالحرية» والعدل» والمساواة لا تدل على معان واحدة علد 
الاشتراكىين والممولين » وكذلك الحى » والواجب » والخير » والكرامة » 
وغيرها. فاذا أردت أن تحسم الخلاف بين الناس > وتحقق التفاهم بين 
أصحاب المذاهب المتشابهة » فابدأ أولاً بتحديد هذه المعاني تحديداً 
علسا واضحا . ان هذا التحديد يقرب الآراء بعضها من بعض © ويوفر 
على الناس كثيراً من الجبد والوقت . 


وريا كانت الألفاظ التى بستمملها المترجمون المحدثون أكثر الألفاظ 
احتياجا الى هذا التحديد » لأنهم » كا قلنا» لا يطلقون على الممنى 
الواحد لفظاً واحداً . مثال ذلك أن بعضهم يترجم كلمة ( (Intuition‏ 
بكلمة حدس وبعضهم يترجمها بالبداهة » أو الاكتناه »> أو الاستبصار » 
وكذلك كلمة (»©»ء5»ءنءوهه© ) فان بمضوم يترجمها بالشعور » وبعضهم 
يترجمبا بالوعي » فاذا استمر الأمر على هذه الحال أدى الى كثير من 
الفوضى “والاضطراب > لأن النقلة » إذا م يوحدوا اصطلاحاتهم » عجزواثم 
أنفسبم عن فبم ما ترجموه . ولا يكفي أن تتطور الاصطلاحات العلمبة 
تطوراً عفويا حتى تصل الى الوحدة » لآن التطور العفوي قد يؤدي الى 
الاحتفاظ بألفاظ كثيرة للدلالة على المعنى الواحد » واذا أدى انتصار 
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لفظ على غيره م يكن همذ اللفظ الفائز في المعركة أحسن الألفاظ 
دائمًاً . فلا بد إذن من توجبه هذا التطور حتى يبلغ غايته . والوسيلة 
الوحمدة للتوجبه الصحبح تقتضي إنشاء مجمع علمي واحد ينتقي من 
الاصطلاحات التى اهتدى المها النقلة المتخصصون اصطلاحا واحداً يشته 
ويحله حظيرة اللغة » لا أن بضع هو نفسه اصطلاحا علساً جديداً . ذلك 
لأنه ليس من ثأن المجامع العلمية أن تضع الاصطلاحات» وإنما هي بمثابة 
عضو رئيس في جسم العلم » ينقح ما بكشفه العلماء > ويمحصه > وينظمه » 
ويئبته . واذا تخطّت المجامع العلسة هذا الحد الذي يحب عليها الوقوف 
عنده » عركضت نفسها لكثير من الخطأ والفلط والنقد . 


ان لكل علم لغة فنبة » والعلاء المتخصصون وحدهم يفبمون هذه 
اللغة . فأنت لا تفهم معنى كلمة ( تفاعل ) إلا إذا كنت كياويا » كما 
أنك لا تفهم معنى الساحة المفناطيسية إلا" إذا كنت فيزيائيا.. ومن 
كان طبيبا كان قادراً على الكلام عن المرض بلغة لا يفبمها المريض . 
وكذلك لا كانت الألفاظ التى يستعملها الفلاسفة لا تختلف عن الألفاظ 
التي يستعملها الأدباء > والصحافيون » والمحامون » كان الاختلاف فيها 
ادع ال الآشكال: والاقطراب:»> "ان حال" الآدك: لا بون عن 
اصطلاحات علم النفس > كما ان رجال السياسة لا يستغنون عن اصطلاحات 
علم الاجتاع » والاخلاق . ولكن الفلاسفة الذين يستعملون كلمة ذاكرة » 
وعقل » وحقبقة » وواجب »> وحرية » وإرادة » لا ببلغون غايتهم إلا 
إذا كانت هذه المعاني المتصورة في أذهانهم محدادة ومعرفة . وكثيراً ما 
يكون لبعض هذه الألفاظ في أذهانهم معان مخالفة لما يتصوره المحامون 
والأطباء والهندسون . فينيغي لنا» إذا دئنا أن نختار اللفظ الموافق 
للمعنى العلمي المقصود »> أن نعتمد في ذلك على أرباب الاختصاص › لآن 


صاحب البيت أدرى: بالذي فيه . ومتى عرض علينا المتخصصون ألفاظمم 
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نقحناها » ومحصناها» واخترنا أوفقبا وأصلحبا » وثبتناه في مغاجم 
اللغة . 


والسبيل الواضحة والطريقة الصحبحة »2 التي يحب على المعلماء اتباعبا 
في وضع الاصطلاحات الملمية الموافقة » تنحصر عندنا في القواعد الآتية : 

القاعدة الأولى : هي إلبحث في الكتب العربية القديمة عن اصطلاح 
مستعمل للدلالة على المعنى المراد ترجمته . ويشترط في هذه القاعدة أن 
يكون اللفظ الذي استعمله القدماء مطابقاً للمعنى الجديد . فإذا وجدناه 
مطابقا له أطلقناه علمه دون تمديل أو تضير » مثال ذلك أن القدماء 
أطلقوا لفظ ( الجوهر ) على المعنى الذي تدل عليه كلمة ( وطن ) » 
وأطلقوا لفظ ( المقولات ) على الممنى الذي تدل عليه كلمة ( 65ذ:هدع034 ) » 
فاذا أردنا أن نترجم هذه الألفاظ أطلقنا عليها الأسماء التي سماها بها من 
عرفبا من أصحاب اللفة . 


والقاعدة الثانية ه هي البحث عن لفظ قدم يقرب معناه من المعنى 
الحديث » قيبدل معناه قليلاً > ويطلق على المعنى الجديد. مثال ذلك 
ما ترحمنا به لفظ ( ههئ)نكغم1 ) »> فقد أطلقنا على هذا المعنى اسم 
الحدس » بعد أن وسمنا معناه القدم . فالحدس كا يقول الجرجاني في 
تعريفاته : « هو سرعة انتقال الذهن من المادىء الى المطالب > وبقابله 
الفكر » وهو أدنى مراتب الكشف » » والخدسيات عنده هي : «مالا 
يحتاج العقل في جزم الحكم فبه الى واسطة بتكرر المشاهدة » > ويعير 
ابن سينا عن ذلك بقوله : « ان من المتعلمين من يكون أقرب الى 
التصور لأن استعداده... أقوى » فار كان ذلك الإنسان مستمدا 
لاستكال فما بينه وبين نفسه سمي هذا الاستعداد حدساً » وهذا 
الاستعداد قد يشتد في بعض الناس حتى لا محتاج في ان يتصل بالعقل 
الفعال الى كبير شيء والى تخريج وتعلم ». ثم بقول : «الحدس فعل 
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للذهن ستنيط به بذاته الحد الأوسط . والذكاء قوة الحدس » وتارة 
يحصل بالتعلم » ومبادىء التعلم الحدس . فان الأشباء تنتبي لا عحالة الى 
حدوس استنبطها أرباب تلك الحدوس . ثم أدوها الى المتعلمين. فيمئكن 
أن يكون شخص من الناس مؤيد النفس بشدة الصفاء > وشدة الاتصال 
بالممادىء العقلىة الى أن يشتعل حدسا » أعي قبولاً لإلهام العقل الفعال 
في كل شيء > فترتسم فبه الصور التي في العقل الفعال من كل شيء »> إما دفعة > 
وإما قريب من دفعة » 2١١‏ . ويقول أيضا في كتاب الإشارات : « وأما الحدس 
فو أن يتمثل الحد الأوسط في الذهن دفعة » إما عقب طلب وشوق 
من غير حركة > وإما من غير اشتباق وحركة » ". فبذه النصوص 
كلبا تين لنا أن معنى الحدس عند القدماء هو إصابة الحد الأوسط إذا 
وضع المطلوب » أو إصابة الحد الأكبر إذا أصبب الأوسط » وبالجملة 
سرعة الانتقال من معلوم الى تجبول . وهذا المعنى كا ترى يختلف بعض 
الشيء عن المعنى الذي تدل عليه كلمة حدس (1808ب126) عند 
الفلاسفة المحدثين » ولكننا نلاحظ أن للحدس عند كل من هؤلاء الفلاسفة 
معنى خاصا . فهناك حدس عقلى كحدس البداهة > وهناك حدس حسي > 
وحدس نفسي “ وحدس فلسفي كالذي تكلم علمه « برغسون ». فاذا 
كان معنى الحدس مختلفا باختلاف الفلاسفة »> فارن اختلاف معناه فى 
الفلسفة الحديثة عن معناه في الفلسفة العربية القديمة لا ينعم من إطلاق 
اللفظ نفسه على المعذيين . ولا حاجة الى البحث عن لفظ آخر كلفظ 
البداهة الذي اختاره بعضهم للدلالة على هذا المعنى > لآن البداهة إنما 
تقابل كلمة ( ععم1106 ) » لا كلمة حدس . فنكفي إذن في هذه الحالة 
الاعتاد على اللفظ القدم » مع تبديل معناه > وتحديده تحديداً جديداً . 


. ؟ من طبعة القاهرة‎ 76 - ٠۷۲ ابن سينا : النحاة » ص‎ )١( 
. من الطبعة الخيرية » القاهرة‎ ٠ - ١65" (؟) ابن سينا : الاشارات » ص‎ 
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والقاعده الثالثة : هي البحث عن لفظ جديد لمعنى جديد مع مراعاة 
قواعد الاشتتقاق العربي »> كأن يستعمل لفظ الشخصية للدلالة على 
Personnalité (‏ ( » ولفظ الاستبطان للدلالة على ( Introspection‏ ) ¢ 
ولفظ الاهتام للدلالة على (6:86:ه1 ) »> ولفظ الانتحاء للدلالة على 
Tropisme (‏ ) › ولفظ التكيف »أو الموالفة » للدلالة على ( 08خ62م402 ) ٠‏ 
فبذه كلها اصطلاحات حديثة لم يستمملها القدماء »> ولكننا نستعملبا 
مطمئنين » لأنها مطابقة للأصول التى وضعبها أصحاب اللغة . وهذا شبه 
عا فعله القدماءه من استعال كلمة قوة للدلالة على ) Puissance‏ ) < 
وكلمة فعل للدلالة على (ع:عثى ) وكلمة صورة للدلالة على ( ۴٣۳۴‏ ) » 
وكلمة إمكان للدلالة على ( éان1نطنووه۴‏ ) »> فقالوا إن الإمكان في الشيء 
هو جواز إظهار ما في قوته الى الفمل » وطبيعته بين الواجب والممتنع » 
فاشتقوا من الإمكان التمكين بمعنى إخراج الشيء من القوة الى الفمل 
بالإرادة » وقد يحيء التمكين عندهم بمعنى آخر » وهو أن يكون تفصلاً 
من المكان . فتقول مكتنت الحجر في موضعه > إذا وفيته حقه من 
بسط المكان » وتسويته » لبلزمه ولا يضطرب »2 وليس في استعالنا اليوم 
لفظ الحتمية ( عهكنهدندىة؛26 ) › والموضوعمة ( 101)6]ءءزط0 ) »> والوضعية 
Positivisme (‏ ) شطط ما دام القدماء من علائنا م يححموا عن استعيال 
لفظ الموبة » والانمة » والماهسّة وغيرها. ولكن اللغويين المحافظين منا 
لا يريدون أن يخرجوا من أقفاص المماجم » كأن الألفاظ التي اصطنعها 
علاؤنا القدماء في الفلسفة » والطب »2 والفلك » والرياضات »2 والطبيعيات » 
لم توضع إلا اعتباطاً . 


والقاعدة الرابعة : هي اقتباس اللفظ الأجني بحروفه » على أن يصاخ 
'صياغة عرببة » وهو ما نطلق عليه اسم التعريب »> كقولنا : (هورميّة) 
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في ترجمة ( عناونص:80 ) » وقولنا (الراد ) في ترجمة ( ©بدذ220 ) » 
أو قولنا (الوظد ) في ترجمة ( 8602206 ) › أو قولنا الديموقراطمة في 
ترجمة ( 260621016 ) . ومن البدهي أنه لا ينيغي لنا العمل بهذه 
القاعدة إلا عند عجزنا عن اشتقاق لفظ عربي للدلالة على المعنى 
الجديد . فإذا كانت كتب العلم القديمة لا تحتوي على لفظ نقتبسه كا 
هو » أو نبدله »> وكانت اللغة نفسها لا تشتمل على اسم قريب من المعنى 
نشتق منه اسما أو فعلا أو صفة » كان استعمال اللفظ الأجنى أوفى 
بالقصد » وأقرب الى الوضوح »> من إطلاق لفظ عربي غير مألوف 
يفرض على العلم فرضا . إن علاءنا القدماء لم يحدوا في استعمال كلمة 
فلسفة »> وكلمة جغرافما» وكلمة كنممماء » انتقاصاً من حقوق اللغة 
العريبة » فإذا استعملنا البوم كلمة ( فيزياء ) للدلالة على ( مuيووا۲‏ ) > 
وكلمة ديموقراطية للدلالة على ( 286مءه265 ) »> فإننا لا نکون أقل 
منهم إصابة . يقول صاحب كتاب الموامل والشوامل في الجواب عن 
إحدى المسائل : « على أني رأيتك تستعفي أن تفهم ... حقيقة إلا أن 
تكون في لفظ عربي . فان عدمت لغة العرب رغبت عن العلم > 

أبدك الله َ نترك البحث عن العاني في أي لغة كانت » وباي عبارة 
حصلت » "“ . وهذا القول بدلا على أن القاعدة الرابعة الى ذکرناها 
هي الشال الواضحة الى حب ملو كها عند افتغار. اللغة العربة الى لفل * 
أجني | لا يدل على المعنى الجديد إلا به » شأنها في ذلك ثأن سائر اللغات 
التي تة تقتبس المعنى العلمي الجديد باللفظ الذي اختاره واضعه . فنقول 
مثلا تلفون » ورادار » كما نقول سينا وتلفزة من دون أن نخل 
بلغة العرب » لأن انتشار هذه الألفاظ على ألسنة الناس يجعل استعمالها 
في الكتب العلمبة أوى بالقصد من استعمال لفظ الماتف ©» والارزيز 


. ٠١١١ القاهرة‎ » ٠١4 الهوامل والشوامل لأبي حيان التوحيدي ومكويه » ص‎ )١( 
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والصور المتحركة »> وغيرها. فلمعاني القائة في الصدور كما يقول 
الجاحظ مستورة خفية > وبعيدة وحشة > ومحجوبة مكنونة 242١‏ وإغا 
تحبا تلك المعاني في ذكر الناس لها وإخبارهم عنبا واستعالهم إياها . 
وما يكن الاصطلاح العلمي وحشيا بعيداً عن الألوف » فإنته اذا 
انتشر على ألسنة الناس » كان أحتى بالترجبح من اللفظ الصحيح الذي 
لم يكتب له الانتشار . والخطأ المثهور كما قال بعضهم خير من الصحبح 
المبحور . 


هذه أربع قواعد ذكرناها هنا على سبيل الإشارة لا على سبيل 
الإحاطة . ولا نزعم أبداً أننا استقصينا بها جمبع الصعوبات التي تعترض 
طريق المترجم . إن العلماء الأورببين يعتمدون في وضع الاصطلاحات 
العلمبة على اللاتينية والبوتانية . وفي وسعهم أن يؤلفوا كلمات مركبة 
من كلمتين أو أكثر» أو أن يضموا السوايق ( ء×ذ۲6۴ ) واللواحق 
( ن۴ا ) الى جذر المادة الأصلية » يحسث تتألف منها كلمات متشايهة 
دالة على معان متبايئة . مثال ذلك أن ( ممغطمرة ) و (Parenthèse)‏ 
Antithèse (‏ ) و )Hypothêse)‏ تدل على معان مختلفة ممع أن حذرها 
الأصلى واحد . أما الاشتقاق في اللغة العريبة فإنه يفير الأصل الثلائي با 
لضفه غلبة من روف الزياقة © :وليس. ق اللغة المرسة مواق ولول 
مضافة على الأصل » كما أنه لا يمكنها الآن أن تستمد من غيرها من 
اللغات القديمة » ما تستمده اللغات الأورببة من اللاتدنية والمونانية .. 
وهذه صعوبة أخرى تحب التغلب عليها بجا امتازت به اللغة العربية من 
سعة المناهج » ولطف المخارج > وسبولة الاشتقاق . 


Kk ık Kk 


. ٠۸ الجاحظ » البيان والتبيين » الجزء الأول » ص‎ )١( 
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وبعد فإن” هذا المعجم الفلسفي » الذي أضعه بين أيدي القراء » لا 
يضمن جمبع الألفاظ الفلسفية القديمة والحديثة » بل يتضمّن أمم الألفاظ 
التي نستعملها اليوم في المنطق » والأخلاق» وعلم النفس > وعلم الاجتاع » 
وعلم الجمال »> وعلم ما وراء الطبيعة »> وهو يبين أصل كل لفظ في 
اللغة > ويشبت الى جانبه ما يقابله من الألفاظ الفرنسية » والانكليزية 
واللاتبنية » ويحرص في شرح هذه الألفاظ وتفسيرها على ايراد بعض 
النصوص الفلسفية التي تبين وجوه استعماللها. فبو اذن معجم ألفاظ 
فلسفية » لا معجم موضوعات › وهو أداة لتفهم النصوص »2 لا موسوعة 
فلسفية عامة نحيطة بالمذاهب وبتراجم أصحابها . 


وقد رتبته على حروف المجاء العربي » والحقت به فهرساً عاماً 
للألفاظ الفرنسية » والانكليزية » واللاتينية » يرشد القارىء الى المواضم 
المختلفة التي وردت فيها» بحبث يكن الاطلاع على الألفاظ الأجندية 
المقابلة للألفاظ العربية بمراجعة مواد المعجم» والاطلاع على الالفاظ العربية 
المقابلة للالفاظ الاجندبة» بمراجعة الفبرس المرتب على حروف الهجاء اللاتيني. 


واذا كنت قد علنيت' في هذا المعجم بتحديد معاني الالفاظ > فمرد 
ذلك الى اعتقادي أن هذا التحديد اساس كل بناء فلسفي منستى . ان 
خير وسبلة للابداع الفكري المنظم هي الاتفاق على معاني الالفاظ » 
وليس الهم ان نضع لكل لفظ فرنسي » او اتكليزي ما يقابله من 
الألفاظ العرببة» وانما لمهم ان نحدد معنى اللفظ» وان نبين وجوه استعماله 
بالرجوع الى النصوص التي ورد فيبها » وهي نصوص عربية قديمة > أو 
نصوص فلسفية حديثة مترجمة عن الفرنسية او الاتكليزية . 


ان اللفظ اذا كان جميلاً » ولم يكن مفصلاً على قدر المعنى » كان 
كالثوب المخيط على أبعاد اكبر او اصغر من حجم صاحيه . فا بالك 


يدا 


اذا كان استعمال الألفاظ في غير مواضعها باعثا على المقم الفكري . 
وربما كانت اللغة العرببة الحديثة أحوج اللغات الثقافية الى تحديد 
مصطلحاتها العلسة والفلسفية » لأنها مشتملة على الكثير من الالفاظ 
المترادفة والالفاظ المشتركة الموضوءة لعدة معان . وقد قلت ان الالتباس 
في معاني الالفاظ يحول دون الفبم والافمام » ويحمل المتعلمين على استعالها 
كالسبغاوات دون ادراك معانيها. لا شك في ان فصاحة الالفاظ تأخذ 
بمجامع قلوبنا » ولكنها إذا كانت غير مطابقة للمعاني بعشتنا على 
الابتسام . واذا كانت الالفاظ حقائق موضوعية ذات وجود اجتاعي 
مستقل عن ارادتنا » فإن" استعالههما في غير مواضعبها لا سعث على 
الغموض» والالتباس» والاشتباه فحسب »2 بل بلقي على الاشاء حجاباً يحول 
دون معرفتها. نعم ان غموض العبارة قد يحرك فكر القارىء » أو 
يوحي اليه بممان وصور م تخطر ببال الكاتب » ولكن هذا الغموض لا 
يدل على عمق التفكير دام . واذا جاز لىعض الكتاب والشعراء اركف 
يتكلتفوا الغموض في اسالببهم» فإنه لا يحوز للعلماء والفلاسفة ان يتكلفوه» 
لأن الغاية التي .هدفون اليها هي التعبير عن المعاني المتصورة في اذهانهم 
بالفاظ واضحة ودقبقة . ومن كان واضح الأفكار كان اقدر على التعبير 
عما يريد بألفاظ بسيطة »> وان كان اسلوبه غير مراصع جواهر البلاغة-. 


ولما كانت معاني الالفاظ مختلفة باختلاف اللغات كان من الصعب على 
واضعي المعاجم الفلسفية في اللغة العرببة ان يترجموا اللفظ الاجني 
الواحد بلفظ عربي واحد. ذلك لآن لكل لغة اساليببا في وضع 
الالفاظ والتأليف بينها . واذا كانت معاني الالفاظ تتغير بتفير الزمان » 
فإن تغيرها في احدى اللغات لا يحيء بالضرورة مطابقاً لتغيرما في 
الأخرى . وسبب ذلك ان العوامل المؤثرة في تطور معاني الالفاظ 
مختلفة باختلاف الميئات الاجتاعية > والثقافة » وكثيرً ما يكون 
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المصادفة والاتفاق تأثير في هذا التطور > فلا تعجب اذن لاشال اللغات 
على الفاظ' مشتركة موضوعة لعدة معان > ولا لاختلاف هذه المعاني 
باختلاف طسعة كل لسان. وإذا قصرنا كلامنا الآن على مقارنة اللغة 
العربىة باللغة الفرنسية» رأينا ان في كل من هاتين اللغتين ألفاظا لا يمكن 
نقلها الى الاخرى بألفاظ واحدة. فمن الالفاظ العريمة المقابلة لعدة 
الفاظ فرلسسمة: لفظ الاتفاق» فبو مقابل ((20مععة ) و (concordance)‏ » 
ولفظ الاصالة » فبو مقابل |) (Originalité‏ و )Authentitité)‏ › ولفظ 
الح فبو مقابل ل ( Défiition‏ ) و terme)‏ ( و ) Limite‏ ) › ولفظ 
العقل فبو مقابل ل( Raison‏ ) و ) Intelligence‏ ) و Intellect)‏ ( - 
ومن الألفاظ الفرنسية المقابلة لعدة الفاظ عرببة : لفظ : (غتطئم)]ة )» 
فهو مقايل للمحمول؛ والصفة » ولفظ ( ده)دم11:6ى ) ؛ فبو مقابل للببع » 
والضاع » والخلل العقلى » ولفظ (ععمع2166 ) » فبو مقابل للفرق 
والفصل » ولفظ ( 105اء04:م86 ) فبو مقابل للاستعادة» والانسال 
الخ .. وهذا وحده كاف للدلالة على ان معاني الالفاظ تختلف باختلاف 
اللغات » لآن لألفاظ كل لغة حباء خاصة بها » وعلاقاتها بعضها ببعض 
قريية او بعيدة. وريا كان من شرط تحديد معاني الالفاظ ف معجم 
مرتب على حروف المجاء العربي شرح جميع المعاني التي يدل عليها اللفظ » 
ثم ببان الالفاظ المقابلة لهذه المعاني في اللغة الفرنسية أو الانكليزية » 
فاذا ذكرنا لفظ الواجب مثلا قلنا: انه مقابل للفظى ( 26015 ) 
و ( (Nécessaire‏ ثم شرحنا معنى كل من هذين اللفظين. عل حدته . 


واذا كان لبعض الالفاظ المشتركة أصل واحد ترجع اليه » كاشتقاق 
لفظ العقل من قولنا : عقل الناقة اي منعبا من الشرود » فإن محاولة 
امجاد اصل واحد لمعاني هذه الالفاظ في كل لغة » طمع في حال . لأن تطور 
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الموامل » وليست هذه العوامل واحدة قي كل لغة . 


ولا خفى على الناظر في معجمنا هذا اننا لم نذكر فيه من المعاني 
القديمة الا" ما يصلح لتوضيح المعاني الحديثة . ومع اننا تقيدنا فيه 
بالتفسير الموضؤعي لكل لفظ »2 فاننا لم نستطع ان نضن” على القارىء 
ببعض التفسيرات الذاتية المتفقة مم وجبة نظرنا. ذلك لأن المقل » 
وان تقمّد بالقواعد الموضوعمة التي رسمها لنفسه »> فان حريته تدفعه في 
بعض الأحمان الى الافلات من هذه القدود لاثبات ذاته . واذا كان 
تحديد المعاني الفلسفية اصعب من تحديد الاشياء المادية > فمرد ذلك الى 
أن" هذه المعاني لا بد من ان تتأثر با يضيفه العقل الها من المناصر 
الذاتية . فليس يصح اذن ان تعد شروحنا لألفاظ هذا المعجم شروحا 
نهائىة مطلقة »> وانما حب ان تعد“ شروحا تقريسة تقبل الزيادة 
والنقصان . 


وكما يطبب لنا ان نعترف بفضل الذين سبقونا الى تحديد هذه 
الالفاظ » فكذلك بسعدنا ان نطلع على آراء الهيئات العلمبة في مضمون 
هذا المعجم » ححق اذا اطلعنا على هذه الآراء امكننا أن ننتفع بها في 
تصحيح تعريفاتنا . انه من الصعب على رجل واحد ان يضم بنفسه 
معجماً فلسقيا يحدد فيه معاني الألفاظ تحديداً ائيآ . فمعجم ( لالاند ) 
الذي اقتبسنا منه معظم تعريفاتنا ليس نتبحة عمل فردي » وانما هو 
نتيجة بجهود جمعي اسهم فيه أعضاء الجمعية الفلسفية الفرنسيّة > خلال 
عدة سنوات » واذا كان (الكسي برتران ) و (غوبلو ) و(فولكيةه ) 
وغيرهم قد انفردوا بوضع معاجمهم بأنفسهم » فان هذه المعاجم لا تخفي 
ملايحهم الخاصة . 


وما أظن ان بي حاجة الى القؤل اني 'عنيت بترجمة المصطلحات 


Ye 


الفلسفبة منذ سنى حدائق » فظالعت الفلسفة العربة والغريبة وألفت 
فبها عدة كتب ونشرت في مجلة المجدع العلمي العربي بدمشق عدداً 
كبيراً من المصطلحات » وكان غرضي من نشرها عرضها على الزملاء 
لنقدها » ويسرني الآن ان اقول انه كان للاستحسان الذي لقمته هذه 
الالفاظ عند زملائي أثر كبير في إقدامي على انجاز عملي » وفي تشجيعي 
على نشره . 


وغاية ماارجوه الآن ان يكون هذا العمل الذي أقدمت عليه نافع 
للخاصة والعامة على السواء . فالمعاجم قد تفتح للمراجعة او تفتح 
بالاتفاق والمصادفة »> ولكنها على كل حال لا بد من ان تترك في 
نفس من يتصفحما أثراً يوحي البه ببعض التأملات المثمرة. ومن حسن 
الحظ ان لغة الفلاسفة » وان اشتملت على الفاظ ورموز بسدة عن اذهان 
العامة » في في حقيقتها لا تختلف عن لغة جميع الناس . ومن قرأ 
كتب الفلاسفة وعرف خصائص أنسالببهم » رأى انهم يحتنبون وحشي 
الكلام » ويعتمدون على ما سبل من الالفاظ . ويكفي ان يطلع المرء 
على تمريفات الفاظهم > ووحوه استممالها»ء حتى يدرك ان لغتهم لغة 
سهلة وبسيطة . ولولا ذلك للا استطاع الجمهور ان يفهم اغراضهم 
ومقاصدهم . واذا كان أدبنا القدم قد استفاد من الفاظ الفلاسفة الخالية 
من مفاسد لغة المترسّلين » فان ادبنا الحديث لا بد من ان سستفيد من 
تحديد معاني الالفاظ الي نستعملها في المنطتى » وعلم ما بعد الطسعة 
وعلم النفس »> وعلم الاجتاع » وعلم الجمال »> والأخلاق . 


۲١۷ 


ا لصتاور 


١‏ - الشريف على بن محمد الجرجاني » كتاب التعريفات » طبع 
في مصر سئة؟. اه. 

۲ - كلمات ابي المقاء » طبعة بولاق » مصر ؛ A er‏ . 

ع« محمد على بن على التهانوي › كشاف اصطلاحات الفنون » 
طبع ف مطبعة اقدام بدار الخلافة العلمّة ٤‏ الجزه الاول سلة ۱۳۱۷ ه. 

4 محمد بن أحمد بن يوسف الكاتب الخوارزمي. مفاتيح العلوم» 
طبع في مصر سنة 47خ ه. 
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مج : بجمم اللغة العربية . 
فم : قبل المبلاد . 
باء. م : بعل المىلاد . 


ص : صفحة . 

ر : راجم . 

۴ .ن : المصدرنفسه. 

« » : إشارة الى أن النص المختار المنقول أو المترحجم . 


( ) : إشارة الى أسماء المؤلفين وأسماء كتمهم والى الألفاظ 
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الآخرة (عم) 


في الفرنسية 
الانكليزية 


‘Ga. 


موضوع علم الآخرة هو البحث في 
المسائل الماعلقة بنهاية العام » ومصير 
الانسان > من موت > وبعث ©» 
وحساب »2 وجنة > ونار . 

ومع ان اصطلاح علم الآخرة 
اصطلاح لاهوتي يطلق على البحث في 
نهابة العام“ويوم الحساب؟وما يتبءه من 
الاستقرار المسعد او المثقى » فان 
الفلاسفة لا يحتنبون استعياله » مثال 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
محكمة الترتيب » تسمح بنقل الحركة 
أو بصنم بعص الأإشاء: 
والآلي هو المنسوب الى الآلة » 
أي ما ينتج منبا » كالتطريز الآلي » 
أو يتم بها كالحساب الآ لي » او يتحرك 
معها » كالسلم الآلي . 


۲۷ 


Eschatologie 


Eschatology 


ذلك قوهم : الايشاتولوجبا الكونية» 
والابشاتولوجما الاخلاقية . 

ويطاى اصطلاح علم الآخرة ايضأ 
على النظرات التي تبحث في مصير 
الانناترة ينه شار ها رط الرسوه 
الفعلى » او على النظريات الى تىحث 
في الحد النهائي الشرطي لوجود انساني 
لبس بعده تاريخ : 


وعلم الآخرة مرادف لعلم المعاد . 


Mécanisme 


Mechanism 


وقد يطلق الآ لي على الرجل الذي 
يعمل كالآ لة دون روية وفكر . 
والآللسة ( Mécanisme‏ ( مذهب 
فلسفي بقرر انبعض‌ااظواهر الطبيعية » 
أو كلباء تنحل' الى جملة من العوامل 
المىكانىكىة > وهو مرادف للمذهب 
المادي . ويطلتى لفظ الآ لبة مجاز؟ على 


كل عملية يمككن ان يكون فيها جملة 
من المراحل المتعاقية المتعلقة بعضها 
ببعض » تقول : آلمة الانتباه » وآلمة 
الذاكرة » وآلية القاس . أو يظلق 
على جملة من الإجراآت الضرورية 
لانمحاز بعض الأعمال الادارية » تقول: 
آلية الانتخابات»وآلبة وضعالموازنة . 

والآلمة مضادة للديناميكية 
والغائية » والحموية . اما التضاد بينها 
وبين الدينا مبكية » فيرجم الى انها 
تريد أن تفسر ظواهر العام المادي 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


اللاتدشة 


م 


مرا" 


الآن في اللغة الوقت » قبل : أصله 
أوان» حذفت الألف الأولى » وقلست 
الواو ألفا » فصار آنا . 

وهو عند الفلاسفة اية الماضي » 
وبداية المستقبل » به يتفصل احدهها 
فهو فاصل يبنجا بهذا 
الاعتبار » وواصل بنها باعتبار انه 
حد مشترك »> او طرف موهوم» بين 
زمانين متعاقيين . فنستته الى الزمان 


عن الآخر 5 


الان 
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حر كة اجزاء المادة » دون افتراض 
أي طاقة فيها. وأما التضاد بينها وبي 
الغائية فيرجع الى انها تريد ان تفسر 
جميم الظواهر الطبيعية بالأسباب 
الفاعلة » بصرف النظر عن الاساب 
الغائية » واما التضاد بينها وبين الحدوية 
فيرجم الى انها تريد ان تفسر جميع 
ظواهر الحداة بخواص المادة (الفيزدائية 
والكيميائية ) » دون اللجوء الى ميدأ 


آخر. 


Instant 
Instant , monıcnt 


Instans 


كنسية النقطة الى الخط الغير المتناهي› 
أو كنسمة الوحدة الى العدد . فكما 
انه لا نقطة في الط الا" بالفرض» كذ لك 
لا آن في الزمان الا بالفرض . والفرق 
دين الوحدة والآن ان الوحدة حزء من 
العدد » في حين ان الآن حد الزمانين 
الماضي والمستقبل » او نهاية الزمان» 
ونهاية الشيء خارجة عنه . والآنات 
الزمانءة لا تعتير متعاقبة الااذا فرضت 


خارجة بعذها عن بعض . 

وقد قبل : الآن أمر لاينقسم » 
وهو يفعل نسيلاته الزمان . والآن 
الدائم هو امتداد الحضرة الالهية الذي 
يندرج به الأزل في الأبد » وکلاها ف 
الوقت الحاضر » فبتكتحد به الازل 
والأبد والوقت الحاضر معا . فلذلك 
يقال له باطن الزمان » وأصل الزمان» 
والسّر'مد» لآن الآ نات الزمانية نقوش 


وتغيرات يظهر بها صوره > وهو ثابت 


ا 
في الاتكلمزية 


في اللاتينية 


الأبد في اللغة الدهر » والدائم » 
والقديم » والأزلي » والجمع آباد » 
وأبود. وهو» في الاصطلاح» الزمان 
الذى ليس له ابتداء ولا انتباء » أو 
المدة الي لا يتوم انتهاؤها بالفكر 
والتأمل » أو الشيء الذي لا نهاية له. 

والفلاسفة يفرقون بين الأبد الزماني 
والأبد اللازماني . 
فالأبد الزماني هو المدة التي ليس ها 
حد محدود في الماضي والمستقبل > أو 
الزمان الدائم الذي ليس له ابتداء ولا 


الأبد 
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على حاله ر 

وقد يقال آن لزمان صغير المقدار 
عند الوم » كالذي عن جني الآن 
الحقبقى . وهو زمان متوسط بين 
الافى لفل در كه العفل مق 
حيث هو كل . وبالجملة » فالآن قد 
يطلق على طرف اازمان . وقد بطلق 
على الزمان القصير . وعد السالكين 
هو المءشتى (ر: زمان » وقت» لحظة). 


Eternité 
Eternity 
Actecrnitas 


صفات الله » لأنه تعالى كان» وسمكون 
دان . أما العالم الحادث الفاني فليس 
أبديا » لأنه یکن “> وان يكوندائاً . 
وفلاسفة القرون الوسطى يقسمونالأبد 
الزماني قسمين » فيسمون دوام الوجود 
ف الماضي أزلاً ( A parte ante‏ ) < 
ودوام الوجود في المستقبل أبداً 
A Parte Poste (‏ ) . ولا فرق بين 
الأزل والأبد بالذسبة الى الله تعالى » 


لان أبده عين أزله » وأزله عين ابده » 


بل الأزل والأبد بالنسبة الله صفتان 
أظبرتها الاضافة الزمانية لتمتقفل 
وجوب وجوده » وإلا فلا أزل » ولا 
أبد » كان الله وم يكن شيء معه 5 
أما الابد اللازماني فو المطلق » 
أو الشيء الذي لا نهاية له . وهو مقابل 
للزمان . فكل حادث ؛ وکل موحود 
متذام هما في الزمان . أما الموجود 
الأيدى فلس حادثا » ولس له قبل 
ولا بعد » بل هو المل ف بدي 
tota simu] (‏ 210ل[ ) » وهواقوى 
الزمان . لقد كان الفلاسفة ( الابليوّون) 
مثلا بفرقون بين الوجود والكون > 
فيقولون: ان المطلق لا يوصف إلا 
بالوجود » وان الأشاء المتنأهة لا 
لا توصف إلا بالكون » وانه ليس 
للوجود 
ولكنه في حاضر لا يزول . فأخذ 
أفلاطون وأرسطو عنهم هذا الأصل 
وقالا إن الموجود الكامل لا يتكون » 
ولا قير » وهو راحد أبدي حر 
ولا تغتّر في وجوده التام غير المنقسم » 
ولاضلة له بالزمان . أغا الموجودات 
غير الكاملة » فتولد وتتغير وتتكون 
دون انقطاع » وهي في الزمان . وعلى 
ذلك فالفرق بين الأبد والزمان ليس 
بالرتبة والمقدار » كالفرى الذي بين 


ماض و مستقرة-ل ٤‏ 


e 


العدد الغير المتناهى والعدد المتناهى » 
وإنما هو بالظيم ٠‏ لأن أحده) شیر 
منقسم » والآخر منقسم الى غير نهاية » 
ولیس بينها مقياسمشترك. وعلى ذلك 
أيضاعكن أنيوصف العالموالزمان بأنها 
لا ابتداء لها ولا انتہاء » ولا بکونان 
مع ذلك أبديين ؛ لآأنه يكفي أن 
يكون وجودها مشتملاً على التبدل 
والتغير حدق يكون غير أبدي . هذا 
الذي أشار الىه أفلاطون بقوله: ان 
الزمان صورة متحركة للابدية غير 
المتحر كة » وهذا أيضأ ما ذهب البه 
أرسطو عند استدلاله على وحود الله 
دوجود الجر كة والتغير » فخلص من 
ذلك#إلى القول بوحج ود محرك لا 
0042 هنا الأبد اللازمان هو 
المعنى رخذ به أيظ] القديس توما 
الاكوينى » وديكارت» وماابرانش ©» 
اس 4 »> وقنلون > ولييايز > 
وا , 

والأيف والأعد متقاريات . لن 
الأبد لا يتقيد » فلا يقال أبد كذا » 
والأمد ينحصر > فدقال أمد كذا» 
کا يقال زمان کذا. 

وأبداً ظرف زمان للتأكيد في 
المستقيل نفا وإثباتا » فصار كقط 
والبتة في تأ كيد الزمان الماضي > بقال: 


ما فعلت كذا قط والبّة » ولا أفعله 
أبداً» أو أفعله أبداً . ويقال أيضاً لا 


آتىه أبد الآبدين “> ودهر الداهرين ¢ 


الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتشة 


.م .ضنا' .عيا' 


الابداع في اللغة إحداث شيء على 
غير مثال سادق . وعنمدسد الملغاء : 
اشئال الكلام على عدة ضروب من 


اليديع 5 
وله ف اصطلاح الفلاسفة عدة 
معان . 


الأول : تأسيس الشيء عن الشيء» 
أي تالف شيء جديد من عناصر 
ا ده (al‏ كالابداع الفدني 0 
والابداع العلمي » ومته التخسل المندع 
في علم النفس . 

والثاني : إيحاد الشيء من لا شيء 
كإبداع الباري سبحانه »> فمو ليس 
بتر كيب ولا تأليف » وإنما هو إخراج 
من العدم الى الوحود . 
الإبداع والخلق » فقالوا : الوبداع 
إحاد شيء من لا شيء » والخلق ايجحاد 


وفرقوا بين 


الابداع 


۳١ 


وآخر الأبد كنابة عن المالغة في 
التأسد . 


Création 
Creation 


Crcatio 


شيء من شيء لذلك قال الله تعالى : 
بديع السموات والأرض »ول بقل بديع 
الانسان » بل قال خاتى الانسان » 
فالابداع بهذا المعنى أعممن الخلى . 

والثالث :.إبحاد شىء غير مسبوى 
بالعدم » ويقابله ل > وهو إيحاد 
شيء مسبوق بالعدم. قال (ابن سينا ) 
في الاشارات : « الابداع هو أن 
يكون من الشيء وجود لغيره متعلق 
به فقط » دون متوسط من مادة أو 
آلة أو زمان . وما يتقدمه عدم 
زماني م يستغن عن متوسط » 
( الإشارات » النمط الخامس » ص 
١6#‏ من طبعة فورجت ). وهذا 
تنسه الىأن كل مسموق بعد م فو 
مسبوق عادة وزمان . والغرض منه» 


كما قال ( الطوسي )> عكس نقيضه » 


وهو أن كل مالم يكن مسبوقا بماده 
وزمان لم يكن مديوقاً يعدم . 
فالابداع هو إذن أن يكون من الشيء 
وجود لغيرهمندون أن يكون مسبوقاً 
بمادة ولا زمان. كالعقل الأول في 
فلسفة ( ابن سينا ) فهو يصدر عن 
واجب الوجود من دون أن يكون 
صدوره عنه متعلقاً يمادة وزمان. 
والإبداع بهذا المعنى أعلى رتبة من 
التكوين والإحداث » فإن" التكوين 
هو أن يكون من الشيء وجود مادي» 
والإحداث أن کون من الشيء وجود 
زماني . وكل واحد منها يقابل 
الإبداع . فالتكوين يقابله لكونه 
مسموقاً بالمادة » والإحداث بقابله 
ايضاً لكونه مسبوقاً بالزمان. 
والإبداع أقدم منهما » لأن المادة لا 
يمكن أن تحصل بالتكوين » والزمان 
لا يكن أن يحصل بالإحداث . إذن 
التكوين والإحداث مترتبان على 
الإبداع » وهو أقرب منهما الى الله . 
والرابع : الإبداع الدائم ( Qréation‏ 
)€0ntinuke‏ وهو عند الفلاسفة 
الأصولبين والديكارتيين الفمل الذي 
ببقي به الله الما . وهو عين الفعل 
الذي يخرجه به من العدم الى الوجود . 


فاته اذن مبدع” ومبق » لأنه إذا قىض 
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جوده بطلت الموجودات كلها دفعة 
واحدة » وهذا أيضاً يقابل التأليف » 
لأن التأليف باق » وان أمسك المؤلف 
تأليفه »أما الابداع فهو انحاد وأبقاء . 
والفلاسفة الذين يقولون بوحدة 
الوجود لا يحتاجون الى القول بابداع 
العام » ولكن الذين يحملون الله متميزا 
عن العام يقولون : ان علاقة احدها 
بالآخر لا تعدو ثلاثة احوال . 
فإما ان يقال : ان العام قديم » 
وان الله عام بالكل وبالواجب ان 
يكون عليه الكل حتی يكون على 
أحسن نظام . وهذا مذهب القائلين 
بالعناية الالهية كاين سينا وغيره . 
وإما ان يقال : ان لقدرة الله 
تأثيراً في مبدأ العالم » من حبث انها 
تنظم المادة الموجودة سابقا » وترتبها 
کا يرتب اأصانم صنعه . 
وإما ان يقال : ان لها تأثيرا في 
اخراج العالم » من العدم الى الوجود > 
وهذا مذهب القائلين بالإبداع . أعني 
القول : إن الله ليس مؤلف نظام 
الأشاء » ومرتب صورها فحسب › 
واا هو مبدع مادتها أيضا . ومعنى 
ذلك ان كل مام یکن موجوداً » فقد 
ضار بفعل قدرته تمالى موجوداً . 


الابستمولوجيا 


٤ 
3 
5 


في الاتكليزية 
الإستمولوجما لفظ 
لفظين : أحده| اببدثما (Epistemé)‏ 
وهو العلم » والآخر لوغوس (605ه.آ) 
وهو النظرية أو الدراسة . فمعنى 
الاستمولوجيا اذن نظرية العلوم » أو 
فلسفة العلوم » أعني دراسة مباديء 
العلوم » وفرضياتها » ونتائها» دراسة” 
انتقادية توصل الى ابراز أصلوا 
المنطقي »> وقيمتها الموضوعية . 
فالادستمولوجما تختلف اذن عن 
دراسة طرق العلوم من جبة » وعن 
دراسة تركبب القوانين العلسة من 
جهة ثانية . لان الدراسة الأولى قسم 
من المنطق التطبيقي » والثانية قسم 
من الفلسفة الوضعية » أو فلسفة 
التطور . 
ونحن نفرق بين الابسةمولوجما 
ونظرية Théorie de la‏ ( 
Connaissance )‏ وإن كانت الأول 
مدخلا ضروريا للثانبة . ذلك لأن 


المعرفة 


۳ 


Épistémologie 


Epistemology 
الاستمولوجما لا تبحث في المعرفة‎ 
' من جبة ما هي مبنة على وحدة‎ 
الفكر » كا في نظرية المعرفة » بل‎ 
تبحث فيم من جبة ما هي معرفة‎ 
بعدردّة مفصلة على أبعاد العلوم» وأبعاد‎ 

موضوعاتها . 

ومع ذلك فان“ اصطلاح 
الاستمولوجما في الاتكليزية مرادف 
لاصطلاح نظرية المعرفة » أما في اللغة 
الفرنسية » فهو مختلف عنه» لأن معظم 
الفلاسفة الفرنسين لا يطلقونه الا على 
فلسفة العلوم وتاريخها الفلسفي . وإذا 
ان دراسة تطور العلوم لا تنفصل عن 
نقدها المنطقي » ولا عن مضمونها 
الحسّي المشخص . ( ر: فلسفة 
العلوم » ونظرية المعرفة ) . 


الابيقوري 


الفرنسءة 
الانكلمزية 


الأنكورن: فن الحوي. آل 
اببةوروس »© ويطلى على انصار 
مذهبه »> أو على ما يتعلق بهذا 
المذهب . 

اما في اللغة الجارية فإن 
الأمقورئ هر الرجل الذي ب ال 
باللذات » والخيرات » من بسار © 
ورفاهة © ومأكول » ومشروب > 
وملبوس > ويكون على العموم حاذقاً 
في اختبار ناته » دقبقاً ف معرفة 
قيمتها . 


o. ١). 


فق ار 
في الاتكلمزية 


ا 


الاتحاد في الأصل هو صيرورة 
الشيثين المختلفين شيئاً واحداً . وله 
عدة درجات : أدناها درحة الاشتراك 
البسيط في امور عرضية > وأعلاها 
درحة الاتحاد الصوقي : 

لن المقضود بالاتحاد أن يصير 


الاتحاد 


۳4 


Epicurien 
Epicurean 
وفى هذا الاستعال الشائع التساس»‎ 
لأنه لا يميز بين نظرية ابمةوروس الداعبة‎ 
الى القناعة »> والاعتدال > والزهد‎ 
والاستمتاع باللذات المعنوية » وبين‎ 
الاب ةو رين الحقيقبين كلو كر بس وغيره.‎ 
( Epicurisme ( والابىقورىة‎ 
مذهب ابىقوروس القائم على اسعاد‎ 
¢ الذات بلذة معذوية لا يعقيها أم‎ 
وتطلق ايضاً على الصفات الى بتصف‎ 
. بها انصار هذا المذهب‎ 


Union 


Union 

Unio 
الشيء شيئاً آخر » ولا ان يزول أحد‎ 
الشيثين وسقى الآخر » وإغا المقصود‎ 
به أن يكون بين الشيئين علاقة‎ 
يشتركان فبها مع احتفاظ کل منها‎ 
هويته . مثال ذلك : الاتحاد بطريق‎ 
التركسب “> وهو ان يلقم" ذيء الى‎ 


آخر » فبحصل منها شيء ثالث . 
لذلك قال ان سينا : و الاتحاد هو 
شرام رامد الد هن اع 
اجسام كثيرة » ( رسالة الحدود). 

وكل اتحاد بوجب بقاء الذوات 
الداخلة فمه متميزة الوجود بعضها عن 
بعض » كاتحاد النفس بالبدن » فهو اتحاد 
جوهري ( Union substantielle‏ ) لا 
عنم عقولنا من تصور حدوده تصوراً 
انا ودا : 

وقد يطلق الاتحاد على اشتراك 
الأشاء فى محمول واحد ذاتي » أو 
عرضي »> أو على اشتراك المحمولات 
في موضوع واحد ( كالطعم والراتحة 
في التفاحة ) » أو على اجتاع المحمول 
والموضوع فيذات واحدة “أو على اجتّاع 
اجسام كثيرة : إما بالبنيان كالمدينة » 
وإما بالئاس كالكرمي والسرير » 


ل الفراسية 
في الاتكليرية 
في ا 


اتفق الرجلان على الشيء » وقمه : 
تقاربا واتحدا . واتفق معه وافقه › 


واتفق الأمر : وقع عرضا . 


الاتفاق 


e 


واما بالاتصال كأعضاء المحىوان . 
وقد يطلق الاتحاد أيضاً على جملة 
أفراد يجمعهيم هدف واحد كاتحاد 
الكتاب »> واتحاد الطلاب.. 

والاتحاد مرادف للاتفاق » ويقابله 
الافتراق : 

والاتحاد في الجنس دسمى محانسة » 
وفي النوع مماثلة » وفي الخاصة مشاكلة » 
وفي الككيف مشامة » وقي الكم 
مساواة» وفي الاطراف مطابقة » وفي 
الاضافة مناسبة »> وفي جميع هذه 
المعاني موازاة . 

والاتحاد عند الصوفية هو شود 
وحود واحد مطلق من حدث ان 
جمبع الآشاء موحودة بوحود ذلك 
الواحد» معدومة في أنفسها. ( ر : 
الواحد »> الوحدة ) . 


Accord, Convention, 
Concordance 


Accord, Convention, 
Agreement 


Conventio 
والاتفاق هو اشتراك الأفراد في‎ 
الآراء أو الممول او الاهدافاو الاعمال‎ 


الخ . او اشتراك دولتين أو أكثر 


في هيثاق يتعلتى يبعض الشؤون 
السماسية او الاقتصادية او الثقافية . 

والاتفاقة في المنطق الصوري 
هي التي يحكم فيبا بصدق 
التالى (عهءدوفؤمهه0) ) على تقددر 
000 المقدم } Antécédent‏ ( ¢ لا 
لعلاقة بننهما موجية لذلك » بل 
محرد صدقهما» كةولنا: ان كان 
الانسان ناطقاً فالحمار ناهتى . وقد 
يقال انها هي التي يحكم فيها بصدق 
التالي فقط » ووز ان يكون المقدم 
فيها صادقاً أو كاذباً » وتسمّى 
المعنى اتفاقية عامة » والمعنى الأول 
اتفاقية خاصة لاعموم والخصوص بينها» 
فإنكه مق صدق المقدم صدق التالى ¢ 


بهذأ 


( إءقصمنامععهه0 ) على المسلمات 
الهندسية > لآن هذه المسلمات لدست 
ميادىء قلية » بدهية بذاتها » ولا 
حقائق توصل السا ينعم نتائج 
ولافرضمات قابلة للتحقيق 
وانما هي اصطلاحات موافقة 
يسلم بها العقل 
طاق لاا اجار : 
وطريقة الاتفاق Méthode de‏ ( 
Concordance (‏ في النطى التطبيقي 
هي طريقة التلازم في الوقوع ( ر 
لفظ الطريقة ) » وتلخّص في انه 
إذا اشتر كت حالتان أو أكثر لظاهرة 
ماني ظرف واحد فإن" هذا الظرف 
بكون علة أو معلولاً هذه الظاهرة . 


التحر رة ¢ 


الدقنى ©» 


( Commode ) 


ولا تكس ( تعريفات الجرجاني ) و نحيء الاتفاق معنى المصادفة 
ويطلق (هنري بوانكاره ) لفظ الاتفاق ( Hasard‏ ( . 
الاتنوغر افيا 
فى الفرنسىة Ethnographie‏ 
ف الانكليزية Ethnography‏ 


حياتهم » ومختلف المظاهر المادية 


كم 


. وغيرها‎ o: 


الاتنولوجيا 


في الفرفسية 


في الانكلمزية 


الاتنولوجيا علم اجمّاعي بفسّر 
الظواهر التي يصفها علم الاتنوغرافيا » 
وبدرسها دزاسة” نظرية تسمح بتصنيفها 


في الفرفسية 
ف الاتكلدزية 
في اللاتينة 


الأثر نتبجة الشيء » وله عدة 
معان : 

الاول بمعنى النتيحة» وهو الحاصل 
من الئاه 

والثان عى العلامة » وهى السمة 
الدالةعلى الشىء . ١‏ 

والثالث معني ا لبر » ويطلق 
على كلام السلف © لا على فملهم . 

والرابع ما يترتب على الشيء » 
وهو المسمى بالحكم عندالفقباء( ر : 
تعريفات الجرجاني و كشاف اصطلاحات 
الفنون للتبانوي ) . 


الاق 


يف 


Ethnologic 


Ethnology 


وتعليلها . وقد يطلى اسم الاتنولوجيا 
في الانكليزية والالمانية على علم 


.) Anthropologie ( الانسان‎ 


Effet 
Effect 


Effectus 


والآثار جمع أثر » وهي اللوازم 
المعللة بالشيء . 

وقد يطلق الأثر على الشىء 
المتحقى بالفعل » باءتباره حادثاً ع 
غيره » وهو» بمعنی ها» مرادف 
للمعلول أو للمستب عن الشيء ( ر : 
لفظ المعلول ) . 

وقانون الأثر عند ( تورنديك ) 
de effet»‏ زمرآ » هو القول ان 
النجاح في العمل يدفع الى تكراره » 
والاخفاق فبه يدفع الى اجتنابه . 

1١ 


الاجباع (عم) 


الفرنسية 
الانكلىزية 

الاجتاء ضد الافتراق . قال ابن 
سينا : » الاجمّاع هو وحود أشاء 
كثيرة يعمّها معنى واحد › والافتراق 
مقابله» ( رسالة الحدود ). وقد أطلق 
ابن خلدون اسم الاجتّاع الانساني 
على عمران العام » قال : « ان الاجتاع 
الانساني ضروري › وبعبر الحكماء 


ھ0 .ا 


عن هذا بقولهم ان الانسان مدني 
بالطبع » ( المقدمة » ص 44 من طبعة 
دار الکتاب‌اللبناني ٤‏ بيروت 1951) . 
يمد" ابن خلدون أوال السابقين الى 
تأسيس علم الاجؤاع » لأنه حلاد 
موضوعهذاالعلم وسماه يعلمالعمران » 
ولآنه قال ضوع الظواهر الاجتّاعية 
السببية »> ومع أن 
(مونتسكيو) و ( كوندورسه )قدنسجا 
على منوال ابن خادون في تعليل ظواهر 
الحياة الاجتاعية بأسباب طبيعية » 
فان أول فبلسوف أوربي استعمل 
اصطلاح علم الاجمّاع ( Sociologie‏ ( » 
وأطلقه على البحث في الظواهر 
الاجتّاعية »> هو الفيلسوف الوضعي 
( اوغوست كومت ) . قال : « اعتقد 


لقانون 


۴۳۸ 


Sociologie 


Sociology 


أنه يحب على" أن أخاطر بنفسي منذ 
الآن في ان هذا الاصطلاح الجديد 
بدلاً من اصطلاح الفيزياء الاجتاعية 
الذي استعملته سابقاً » وذلك للدلالة 
بأسم واحد على ذلك القسم الاضافي من 
الفلسفة الطسعمة المتملّتى بدراسة 
القوانين الخاصة بالظواهر الاجتاعبة ¢ 
(A.Comte „Cours de philosophie‏ 
Ppositive,47 leç. 1839‏ ( . وينقسم 
عنده الى قسمين : اوهما 
السكون او التوازرن الاجتاعي 
Statique Sociale (‏ ) › وتثانسهما 
الراك الاجمّاعي .) Dynamique‏ 


هذا العلم 


. ( Sociale 
ومعنى ذلك كله أن علم الاجمّاع‎ 
يبحث في الظواهر الاجتاعية من‎ 
جبة ما هي خاضعة لقوانين طبيعية‎ 
كغيرها من الظواهر المادية أو‎ 

الحموية . 

ومفبوم علم الاجتاع يتضمن 
القول : ان للجماعات الانسانية طبائع 
خاصة لا تنحل الى الطبائع التي يبحث 
فما علم النفس أو علم الحياة . 


والملذهب الاجتاعي 
( غ2ذذههماماء50 ) هو المذهب الذي 
بفسّر المسائل الفلسفية الأساسية » 
وحوادث تاربخ الاديان » بعلم 
الاجمّاع . وهو ضد المذهب النفسي 
Psychologisme (‏ ) الذي يفسّر 
الظواهر الاجتاعية بالظواهر النفسية . 
قال ( بوترو ) دان المذهب النفسى 
والمثعية ‏ الاستافق. ٠‏ رارت 
الظواهر الدينمة الى الظواهر الطبيعية 
للفاعلئة النفسية او الاجمّاعية » 
Boutroux, science et religion‏ ) 
2 ) »2 وهو بجعل هذبن المذهبين 
مقابلين للمذهب الروحي © أو لمذهب 
العمل » او لمذهب التحربة الديئية . 

والمذهب الاجتاعي في علم الجمال 
Sociologisme esthétique (‏ ) هو 
المذهب الذي يفسر الشعور بالجمال 
بأسباب اجتاعية أوالذي يحملغاية الفن 
احداثانفعال جمالىذيصفة اجتاعبة . 

والمذهب الاجتاعي فيعلم الأخلاق 
mora (‏ ogismeاSocio‏ ) هو المذهب 
الذي برجم شعور الفرد بالالزام 
الاخلاق الى متطلبات الحياة الاجتاعية 
ومقتضياتها . 

وقد اطلق ( اوغوست كومت ) 
لفظ عبادة المجتمع ( Sociolatrie‏ ( 


۴۹ 


على ما في الحياة الاجتاعية من روابط 
غتلفة المراتب تحمل كل فرد على 
الاسهام في الاحتفالات المشتركة التي 
يقبمها المجتمع . 

وأطلق ايضاً اصطلاح الحكم 
الجماعي ( 5061067216 ) على الحكم 
الذي يعمد في السلطة الى الجماعة من 
جا ما هي كل عضوي ۽ 

ويطلق اصطلاح المر كزية الاجماعية 
Sociocentrisme (‏ ) على اعتقاد 
المرء ان المجتمع الذي يعيش فيه 
مركز العالم . 
والاجتاعي هو المنسوب الى الاجتاع 
تقول : العام الاجتاعي »> والطريقة 
الاجمّاعية . 

و الاجتاعبة ( €tناSocia‏ ) هي 
العلاقات الاجتماعبة ( Relations‏ 
Sociales‏ ) »2 أو جموع الصفات الي 
يشمن ا الشيء' الا تاي : 

وطريقة القباس الاجتاعي » 
Sociométrie (‏ ( تقوم على تطبيق 
القياس في علم الاجتاع . ويتم هذا 
القياس بوضع روائز 76816 واستبيانات 
Questionnaire‏ مجنب فيها كل فرد 
عن رأيه » ثم تحصى أجوبة الأفراد » 
وتمين نسبتبا العددية الى المجموع ٠‏ 


وطردقة القنساس هذه مصحودة بطر بقة الى مئل علاقات الأفراد يعضوم 


رسم الاشكالالميانية (Sociogramme)‏ بعض . 


الاجاع 


الفر نسمة 
الاتكليز 5 


اللاتينية 


.من)' ١عناء‏ .۰م 


الاجماع ف اللغة هو العزم » 
والاتفاق . وله في الاصطلاح القديم 
معنيان : احدهها عزم أهل الل 
والعقد على أمر معين » والآخر اتفاق 
المجتمدين في عصر على أمرر ديني . 
وهو أحد الحجج الشرعية . 

ويطلق الاجماع في اصطلاحنا 
على اتفاق افراد طائفة من الطوائف 
في المواطف والآراء » تقول : اجمع 
رأہم على كنا أ اتفقوا عليه » 


الانكلمزية 


اللاتمفية 


.هن)' هو .ھ۱ 


احبط فلان عمل فلات أبطله » 
وجعله يخفق > ويذهب سدى» ويرادقه 


الاحباط 


{° 


Unanimité, consensus 


Unanimity , Consensus 


Unanimitas, Conse nsus 


ومنه قولحم : وافق المجلس علىمشروع 
القانون بالاجماع . ومتى أجمم الافراد 
على أمر اصصحوا بالقماس الى ذلك 
الأمر وكا بواحدة: 

والاجماعية 
مذهب أدبي E9‏ للمذهب الفردي» 
وهو دوجب على الكاتب المسرحي 
أوالروائي أن دعبر عن عواطف الجماهير 


( Unanimisme ( 


وآراهم » لا عن عواطف فة معدنة 


Frustration 


Frustration 
Frustratio 
. الخسة والاخفاق‎ 
و الاحباط على حرمان المرء‎ 


التمتع بنتائج عمله 0 أو على صدهة 
عما يؤمل الحصول عليه »> او يتوقعه . 
وقد انتشر استعمال هذا اللفظ في 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 
في اللاتبنية 

احترم الشخص هابه . والاحترام 
شعور خاص يتضمّن الاعتراف با 
لبعض الأشخاص أو الل العليا من 
العقل العملى لكانت تحلدل هذا الشعور 
من جهة ما هو أحد بواعث المقل 
العملى . 

ومن معاني الاحترام : الامتناع 
عن التفريط فيا يحب القيام به من 
حتى القانون » او الشخص » أو 
الشيء » تقول : احترام الشخص 
الانساني » واحترام الحريات» 
واحترام الحقيقة » واحترام الحقوق 


رق كتاب نقد 


علم النفس وعلم الاجتاع > حتق 
اطلق على كل توتثر عاطفي ناشيء عن 
هذا الصد . 


الاحترام 


Respect 


Respect 


Respectus 

المكتسبة . 
' قال (كانت ) : ان الاحترام 
دين لا بد من تأدرته الى من ساحقه » 
والقانون الاخلاقي مقدس © ومع ان 
الانسان » من حيث هو كائن طببعي » 
بعبد عن التقديس » الا" ان الانسانية 
الممثلة في شخضه يحب أن تكون 
مقدسة . 

ونسبة الاحترام الى الحب” كنسبة 
الاحتقار إلى الكره . واذا كان من 
حى الاحترام ان دكون مصحوياً 
بقسط من الحب فإن" من شقاء المحبين 
ان بوا اشخاصالارستحةون الاحترام. 


الاحراج (قياس) 


الفرنسية 
الاتكلمزية 


قباس الاحراجحجة تكون احدى 


ف 
ف 


Dilemme 


Dilemma 


مقدماتها قضمة عنادية ذات احتالين » 


وتكون مقدماتها الأخرى دالة" على 
ان کل احمال من هذين الاحتّالين 
يتضمن النتيجة نفسها. وهو قباس 
مزدوج > او قياس ذو حدين يحرج 
الخصم ويلزمه بقبول النتمحة . 

والقضبة العنادية أو التبادلىة 
(Alternative)‏ قباس الاحر اج اماان 
تكون حملية » وإما انذتكون شرطىة 

فاذا كانت حملية مطلقة وضع 
قباس الاحراج على الشكل التالي : 

تقول للخصم : لا بد" من الاختيار 
بي ( ب ) و(ج)2 لأن الحق لا 
يعدوه,ا فإماان بكرن الصادق (ب)» 
واما ان يكون (ج ) . 

على انه إذا كان ( ب ) صادقا » 
كان (ق ) صادقا . 

واذا كان (ج) صادقاء» كان 
( ف ) صادقا ايضاً . 

ف ( ق ) صادق اذن بالضرورة . 

وإذا كانت المقدمة الأولى والنتيحة 
قضيتين شرطتین كان قباس الاحراج 


ن (ب) صادقا > كان (ج)» 

او ( د ) صادقا . 
و إن کان (ج)صادقا »کان ( ق )صادقا. 
وإن کان ( د ) صادقا » کان (ی) 


بف 


وإذن : إن كان ( ب ) صادقاً 
كان زى ) صادقا . 
وقذ يطلق قياس الاحراج على 
الاستدلال الذي تكون فيه القضبة 
التبادلىة مشتملة على أكثرمن احتّالين. 
فيه التقابل بين فضبتين متناقضتين » 
لأن احداهها اذا كانت صادقة » كانت 
الأخرى كاذبة » والمكس بالمكس . 
وقد اطلق ( رينوفيه ) لفظ الاحراج 
على التقابل بين رأبين فلسفيين » 
بحبث يلزم عن إثبأت احدها انكار 
الآخر » وعن انكاره اثنات الآخر 1 
ومن شرط الاحراج الدقبق انيسلم 
الخصم بأن القضية لا تتضمن الا 
احمّالين » 8 0 0 بذلك وكان 
e‏ لاا ا 
القضية التبادلية أوالمنادية مشتملة على 
حدين متنافضين » نحسث بؤدي اثنات 
احدهها الى ابطال الآخر» مثال 
ذلك : قول أرسطو : اماان ينكون 
لتفلسف واجماً » واما ان لاينكون 
واجما'أوقو لناإماانيسمحالعلم بالتذوء 
واما ان لا يسمح بالتذوء » فاذا لم 
سبح بالتدق دكن لذ بيه 
عملية ٤‏ سمح بالتنبوء كان له 


واذا 


قبمة محققة من جبة ما هو وسيلة 


من وسائل التأثير في الطبيعة . 


الاحساس 
فى الفرنسة Sensation‏ 
۴ الانكلىزية Sensation‏ 5 
ي اللاتيفية Sensus‏ 


الاحساس ظاهرة نفسة متولدة 
من تأثر احدى الحواس بموثر ما. 
وله معان تلفة تابعة لتحليل هذه 
الظاهرة تحلىلا كلا أو جنا . فإما 
ان يطلق على مجموع هذه الظاهرة » 
واما ان «طلق على جزء من أجزائها » 
وهو على كل حال ظاهرة أولية 
يتعذر عليك أن تظفر بها نقية خالصة 
مجردة من الشوائب» ولكنك تستطسع 
أن تنقرب منها تقربك من حدر 
نئي . ويمكن أن يمتير الإحساس 
ظاهرة ختلطة » أي ظاهرة انفعالية 
وعقلية مما » فهو انفعالي » لآأنه 
عنارة "عن تذل في نين المدرك > 
وهو عقلي » لأنه يشتمل على معرفة 
بالشيء الخارجي © وينحصر معناه 
فبطلق على الناحمة الانفعالىة وحدها» 
فيصبح بهذا المعنى الأخير مقابلا 
للإدراك (ر : إدراك ). قال ابن 
سينا : « فإني إنما أعرف أن لي قلا 
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ودماغاً بالإحسباس والسماع 
والتجارب » ( الشفاء ۴٣۴ ١‏ ) > 
وقال الجرجاني : « الإحساس إدراك 
الشيء بإحدى الحواس »> فان كان 
الإحساس للحس الظاهر فهو 
المشاهدات » وإن كان للحس الماطن 
فو الوجدانيات » (التعريفات ) . 
وقال التهانوي : «الإحساس هو 
قىم من الإدراك » وهو إدراك 
الشىء الموجود في المادة الحاضرة عند 
المدرك » مكنوفة يببئات مخصوصة 
من الأبن والكيف والكم والوضع 
وغيرها » فلا بد له من ثلاثة أشياء : 
حضور المادة » واكتناف ائات » 
وكون المدرك جزئيا . والحاصل » 
ان الإحساس إدراك الشيء بالحواس 
الظاهرة على ما تدل عليه الشروط 
المذكورة » ( الكشاف ) . 
والاحساسات الداخلية -هقدع5 ) 
)tions internes‏ هي الاحساسات 


التي يعزوها المدرك الى بدنه » لا 
إلى شيء خارج عنه © كلجوع » 
والعطش »© وآلام الرأس والأسنان » 
والصداع وغيرها . 

والحس (9هع5) هو القوة التي 
بها تدرك الاحساسات » اا 
هي آلات. الحس . قال ابن سينا : 
« الحس إا بحس شيا خارجا » 
ولا بحس ذاته » ولا آلته» ولا 
إحساسه » ( الشفاء ١‏ .هوم» النحاة 
۴۳ - ۲۹4 ). وقال أيضا : 
«الحس إنما يدر كالجزئيات الشخصية » 
( النجاة ٠١١‏ ) > وقال التهانوي : 
« الحس هو القوة المدر كة النفسانية » 
( الكشاف )» « والحواس هي المشاعر 
الخمس »> وهي البصر والسمع والذوق 
والشم واللمس » ( الكشاف ) . 

والحسي أو المحسوس (6اناتقدع5) 
هو ما يدرك بالحواس . قال التبانوي» 
«الحسي هو المنسوب الى الحس » 
فهو عند المتكلمين ما يدرك بالحس 
الظاهر » وعند الحكماء ما يدرك 
بالحس الظاهر أو الماطن » والحسى 
لما عدوي جر عامل ا 
العقلي » » وقال أيضاً : « المحسوس 
هو الحسي أي المدرك بالحس » 
( الكشاف ) » وقد يطلق الحسي 
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على الشيء المنسوب الى الاحساس 
أو على الشيء المؤلف من الاحساسات» 
كقولنا : الأفعال أو العملمات الحسية 
Opérations sensitives )‏ ( “< وقد 
ی ا ع ا 
أعضاء ا لجس © كقولنا الأعضاء الحسة 
Organes sensoriels )‏ ( . 

والمذهب الحسي Sensualime)‏ ) 
هو مذهب القائلين أن المعرفة لا تنشأ 
إلا عن الأاخساض : 

والحاس" هو ايء الذي بحس 
كقولنا اللإهاز الحاس ) Appareil‏ 
sensitif‏ ( . 

والحساسيه أو قابلية الحس 
( 16 1اأطأومء5 ) تدل على عدة معان : 

5- قوة الحس» وهي بهذا 
المعنى مقايلة لقوة العقل . 

ب - قوة الشعور بالأحوال 
الانفعالية كاللذات والآلام والميول 
والهمجانات والأهواء . 


3 جیب دقة الإحساس . 
والحساسية المامة ( Sensibilité‏ 


26 ) هي الشعور بالاحساسات 
الداخلية > أما الحساسية الخاصة 
Sensibilité spéciale (‏ ) فبي الشعور 
بالاحساسات الظاهرة المتولدة من 
مؤثرات خارجة عن البدن . 

(ر : الحس > الحساسية ) 


ى الفرنسمة 
الانكلمزية 


اللاتينية 


الاحسان فعل ما يتبفي أن يفعل 
من الخير . وهو اما ان يكون ذاتا 
يبقى ولا ينقطع » ويتزيد ولا ينتقص » 
وإما ان يكون عرضا ينقطع » ويلحق 
فيه اللوم . ومقام المحسنين عند 
مسكويه هو « رتبة الذين يعملون يا 
يعلمون » ( تهذيب الاخلاق ص ١١‏ 
من طبمة الجامعة الاميركية في بيروت 
5 )2 فإن المرء في نظره يتقراب 
الى الله تعالى بالاحسان الى نفسه والى 
المستحقين من أهل نوعه . فمعنى 


۰ ۰ ۰ 


في الفرنسية 
في الانكلزية 
وضبطهة» وهو في الأصل علم الدولة » 
لاقتصاره على دراسة شؤون الدولة من 
جباية » وتجنيد > ودخل >2 ودكرج . 
وقد اطلى هذا اللفظ بعد ذلك 
على جمع نوع معين من الوقائع 


الاحسان 


to 


Bienfaisance 
Beneficence 


Beneficentia 

الاحسان اذن هو الممل بالفضائل . 

وقد اطلق ( سبلسر ) لفظ 
الاحسان في كتاب مباديء الاخلاق 
Spencer, Principles of Ethics )‏ ( 
على الواجبات والأفمال الاخلاقية الى 
بتخطى بها المرءحدود العدالة . كالمحبة . 
فانه دعرض لن كانت المحمة سيرته ان 
بحسن الى غيره احسانا ذاتياً من غير 
أن بكون ذلك الاحسان واجبا عليه 
في الشرع . 


الاحصاء 


Statistique 

Sta tistics 
والاشاء المتعلقة دسكان الدولة » من‎ 
» جهة ما هي قابلة للمد والقدر‎ 
ثم وسع معناه فأطلق على العلم الذي‎ 
يجمع عدداً كبيراً من ظواهر كل نوع‎ 
من الموحودات لتنسقبا وكشف‎ 
علاقاتها العددية الدالّة على اسايها‎ 


ولا اقول أن عت الانصاء 
ببحث في الحصول على قم معينة تمثل 
الاتحاهات التي تشير اليها مجموعة كبيرة 
من الارصاد » والقباسات . وأسهر 
مقباس احصائي هو الوسط الحسابي » 
وهو عبارة عن قيمة متوسطة لمجموعة 
من الارصاد » وإلى جانبه مقياس 
آخر » وهو الانحراف القبامي »> الذي 
بين مدى بعد القم الفردية عن الوسط 
الحسابي » وئمة مسالة أخرى ¢ وهي 
مسألة العينات التي تهدف الى معرفة 
صغيرة على مجموعة كبيرة من القم » 
ولا يمكن تحديد هذا المدى الا يحساب 
الاحتالات والرياضات العالبة »> وقد 
عم" استعمال هذه الطريقة في ايامنا 
هذه حت طبقت في البحوث العلمية » 
والاجتاعبة» ومسائل التأمين » والمال» 
والتعلم وغيرها . وام الاحصاآت 
الاجتاعية احصا آت, السكان التى تبين 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


اللاتىنىة 


.ص 


الاختراع هو الانشاء » والابت.اع» 


معدلات الزواج» والطلاق 2 والمواليد» 
والوفيات » والانتحارات 2 واختلافها 
باختلاف المبن و الأقالم اوت 
والأجمال والأديان . 

والاحصائي( [5:251:102 ) هو 
المنسوب الى الاحصاء » أو التعلق 
بالاحصاء » تقول : المقماس الاحصاني» 
والطريقة الاحصائية . 

والنظام الاحصائي هو النظام الذي 
يتجلى في مجموعة كميرة من الحوادت 
أو في وسطبا الحسابي . 

والحتسة الاحصائية هي الختسة 
الممنية على نتائج الاحصاات» والثال 
منها ثبوت الظواهر الاجتراعمة › 
والعلاقة المباشرة بين الأرقام المعبرة 
عنها . وقد بين العلماء أن لعلم 
الاحصاء فائدتين : أولاهما نظرية » 
وهي تفسير حوادث الماضي » وثاننتها 
عملية > وهي التنبؤ بالمستقبل والعمل 
على تخطيطه . 


الاختر اع 


Invention 
Invention 


Inventio 


كانشاء الأفكار انشاء جديداً » 


أو تنظم وسائل العمل تنظبماً جديدا» 
بودي الى قق غاية ية 
فالاختراع بهذا المعنىمقابل للاكتشاف 
Déconverte )‏ ( » لأن الاكتثاف 
هو الاطلاع على الاشاء الموجودة 
سابة) » أي المنقدمة في الوجود على 


معرفتنا بها » على ححين ان الاختراع 
هو الامحاد » أي احاد أشاء حديدة 
م تكن موحودة من قبل » كاختراع 


القصّة او الآلة » او المركبات 
الكماوية الجديدة » الخ : 
(ر:الایداع ) 


الاختلاف ( طريقة ) 


في الفرنسبة 
في الاتكلمزية 
الاختلاف ضد الاتفاق . والفرق 
بينه وبين الخلاف ان الاختلاف يستءمل 
في القول اني على دليل » على حين ان 
الخلاف لا يستعمل الا فما لا دليل 
علمه . والاختلاف عند بعض المتكلمين 
هو کون الموجودين غير متائلين وغير 


متضادين . 
وطريقنة الاغتلاق: فى المنطق 
احدى طرق ( ستوارت ميل ) ©» 


وقاعدتها ان تقول : اذا كانت 00 
اللتان تقم الظاهرة في ا « 


الظروف الا في ظرف واحد » فان 
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Différence (Méthode de) 


Difference (Method of) 


هذا الظرف الوحمد الذي تتفقان فيه 
هو نقيجة تلك الظاهرة » او علتها » 
أو الجزه الضروري من علها . 
وطريقة الاختلاف مقابلة لطريقة 
الاتفاق » اي لطريقة التلازم في 
الوقوع »> وهي أكثر خطورة منبا في 
البرهان على صدق الفرضية » حتى لقد 
سماها العلماء بالطريقة الحاسمة » 
وقالوا : ان خير طريقة للبرهان على 
أن حادثة ما تلعب دور العلة في حادثة 
اخرى هي ان ترفع الاولى فترتفع 
الثانية معبا . 
.(ر : الطريقة » الفصل » الاتفاق ) . 


الاختيار ( حرية ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الاغتبان “ترسخ المي ؛ 
وتخصيصه © وتقديه على غيره » وهو 
أخص من الارادة » وله عند القدماء 
معنبان : الأول كون الفاعل محبث 
ان شاه فمل # وان م بشأ لم يفمل » 
والثاني صحة الفعل والترك » بممنى أن 
المختار هو القادر الذي يصح منه الفعل 
والترك » فإن شا فمل » وان شاء 
ترك . 

والمقصود بحرية الاختمار القدرة 


Libre arbire 


Free Will 


على اختبار احد المقدورين » او 
اتصاف الارادة بالقدرة على الفمل 
دون التقيد ياسباب خارجبة . والقول 
محرية الاختار مذهب الذين يرون ان 
للمرء فيا يريد أو يفعل > حرية او 
قدرة واستطاعة عليه . ويطلق على 
القائلين يحرية الاختيار امم القدريّة » 
ومذهببم مضاد لمذهب القائلين بالحتمية 
او بالجبر ( ر ٠:‏ القدرية © الحتمبة 
الحرية » الارادة ) . 


الاخلاص 
فى الفرنسمة Loyauté‏ 
ف الانكليزية Loyalty‏ 
الاخلاص في اللغة ترك الرياء في بالكلية عا سوى الله . 


الطاعات » وفي الاصطلاح تخليص 
القلب من الشوائب المكدرة لصفائه » 
تقول : أخلص له الحب . 

والاخلاص للدولة هو الوفاء حةهاء 
ومنه قوم : المواطين ‏ المخلص . 
والاخلاص لله تمالى هو القيام بما يحب 
من حقوقه > وطريقه تطبير القلب 


144 


وقبل : الاخلاص أن لا تطلب 
لعملك شاهداً غير الل » وان تصفي 
عملك من الكدورات ( تعريفات 
الجرجاني ) 

وقمل : ترك العمل لأحل الناس 


رياء » والممل لأجلهم شرك › 


والاخلاص هو الخلاص من هذين 1 


والفرق بين الاخلاص والصدق ان 
الصدق أصل » والاخلاص فرع » وان 
الاخلاص لا بكون الا" بعد الشروع في 
العمل . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


و 


الاخلاق ف اللغة جمم خلق 6 
وهو العادة » AF‏ « : » والطبع » 
والمروءة » والدين . وعند القدماء 
ملكة تصدر بها الأفعال عن النفس من 
غير تقدام روبة وة وتكلف . 
فغير الراسخ من صفات النفس لا يكون 
خلقا » كغضب الحكم » وكذلك 
الراسخ الذي تصدر عنه الأفعال بعسر 
ا » كالبخيل اذا حاول الكرم . 

وقد يطلق لفظ الاخلاق على جميع 
الأفعال الصادرة عن النفس محمودة 
كانت او مذمومة © فئة فتقول فلان كريم 
الاخلاق » او ميء الأخلاق 
اطلق على الأفعال المحنودة فقط 
على الأدب » لآن الأدب للك ال 
على المحمود من الخصال . فإذا قلت : 
ادب القاضي اردت به مسا شبغي 


000 


1 


الاخلاق 


۹ 


ومذهب الاخلاص ( ٤ص‏ 1sا10ya)‏ 
يذهب اخلاق قرام الى ٤‏ 
والصراحة »2 والبعد عن الغش 
والاحتبال والرياء . 


Morale, Ethique 
Moral, Ethics 


Moralis 


للقاضي أن يفعله » و كذلك اذا قلت : 


آداب الوزراء » والكتاب » والمعلمين» 
والمتعلمين . وفي كتابي الأدب الكبير 


والأدب الصغير لابن المقفع » و كتاب 
ادب الدنسا والدين للاوردي امثلة 
كثيرة تفسر هذا المعنى . 

والفرق بين الأدب والتعلم ان 
الأدب يتعلق بالمادات > والتعلم 
بالشرعيات » الأول عرفي دنيوي » 
والثاني شرعي ديني . وقد يطلقى 
الأدب على السنّة أو على الورع وصمانة 
النفس . وله عند العرب عدة مصادر » 
وهي الشعر الجاهلي » والقرآن » 
والحديث » والسير » وهو متقدم على 
علم الاخلاق المثتمل على الكثير من 
المناصر المونانىة والفارسية والهندية. 


ويسمّى علم الاخلاق (LaMrale)‏ 
بعلم السلوك » أو ذيب الاخلاق » 
او فلسفة الاخلاق ) Ethique‏ ) “< 
او الحكمة العملة > او الحكمة 
الخلقدة . 

والمقصود به معرفة الفضائل » 
وكىفىة اقتنائا > لتزكو االنفس » 
ومعرفة الرذائل لتتنزه عنما النفس 
(ر: كتاب تهذيب الاخلاق 
اسككويه ) . 

ولمعرفة مامحب على الانسان فعله 
لبلوغ السعادة تكلم الفلاسفة على 
طبيعة الوجدان ©» والضمير » وطسعة 
الخير والعدل والواجب والمحمّة » 
وبنوا جميع الفاهم الخلقية التي 
تور وها عن الأسن الما اسن 
مادم الفلسفية العامة . 

ونحن نطلق البوم افظ الاخلاق 
على المعاني التالبة : 

لي الأخلاق. السبية ون 
مجموع قواعد السلوك المقررة في زمان 
تقول : الخلاق 
العرب > واخلاق الفرس © واخلاق 
الروم . فلكل شعب اخلاقه المتفقة 
مع شروط وجوده » ولا يمكنك ان 
تحمله على أخلاق غير اخلاقه دون 
تعر يض نظام حياته للاضطراب والفساد 


(Durkheim , Division du travail 
social 11 ch. 1. p. 262 ). 
؟ - الأخلاق المطلقة » وهى‎ 
86 جموع قواعد السلوك الثابتة الي‎ 
لكل زمان ومكان . ودی العلم‎ 
الذي يبحث في هذه الاخلاق بفلسفة‎ 
الاخلاق “ وهي الحكمة العملية الى‎ 
تفسير معنى الخير والشر » وتدقسم الى‎ 
قسمين : احده) عام مشتمل على‎ 
مماديء السلوك الكلية» والآخر خاص‎ 
مشتمل على تطبدى هذه المماديء فى‎ 
تلف نواحي الحا الانسائيسة ا‎ 
وجباع ذلك كله تحديد مسا يحب أن‎ 
مكون» لاوصفما هوكائن في الواقع.‎ 
ع الاخلاق النهائية والاخلاق‎ 
الموقتة : لقد فرق ( ديكارت ) في‎ 
كتابه ( مقالة الطريقة ) بين الاخلاق‎ 
النظرية او النهائية المبنبة على المبادىء‎ 
الفلسفية » وبين الاخلاق الموقتة‎ 
ا اشةملة على بعض القواعد‎ )Provisoire( 
العملية الي تصلح للحماة في جتمع‎ 
معان . وقردب من ذلك ايضاً قول‎ 
لفي بروهل ) ان التقدم الاخلاق لا‎ ( 
(2 یدل على تقدم النظردات الاخلاقية‎ 
بل ”دل على مطابقة السلوك العملى‎ 
ERT لقواعد الاخلاى فى‎ 
۰ ٠ . أفضل‎ 


۽ - وأخلاق المواقف Moral)‏ 
de situation‏ ) هي الأخلاق الميقة 
على تحديد المعطىات المعقدة الخاصة 
يكل حالة من حالات الحماة » لا 
الاخلاق المستنبطة من القوانين العامة. 

ه-والاخلاق الساكنة (statique)(‏ 

او المفلقة ( 1056© ) عند ( هاري 
برغسون ) مقابلة للاخلاق الحراكية 
(Dynamique)‏ أو المتفتحة (ouverte)‏ 
H. Bergson , Les deux sources.‏ ) 

P 286 

والى حانب لفظ الاخلاق ثلاثة 
الفاظ اخرى لا بد من الاشارة المها 
هنا “ وهي : 

-١‏ الأخلاق ( 340:21 ) وهو 
المنسوب الى الاخلاق أو الى قواعد 
السلوك المقررة في زمان معين “ مثال 
ذلك قول ( دورکہاع ) 
الاخلاق لا يكون سويا في مجتمع معين 
ال اذا كان شائعا في العدد المتوسط 
من المجتمعات الاخرى التي هي من 
نوع ذلك المجتمع . تقول بهذا المعنى: 
الحقيقة الأخلاقية » والواقع الاخلاق 
(Réalité Morale )‏ و ا لجس الاخلاق 

( Sens moral ) < 

والاخلاق‌ايضا هوالمتملق بالحكمة 
الخلقية . 
والاخلاق اخيراً مقابل للا اخلاق 


َ الحادث 
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( له:مصس1 ) » وبطلی على الافعال 
الحسدة المطابقة للاخلاق او لقواعد 
السلوك العملىة . ويطلق الاخلاق 
(340521 ) في اللغة الفرنسية على 
العملي ( ۴۳۸۲1٩7۴‏ ) او على المعنوي 
وهو المتعلق بالنفس لا بالبدن . 
تقول : الثروة الاخلاقة »> والعلوم 
الاخلاقية اي المعنوية . 

وفرقوا بين الأمر الاخلاق » 
والامر الذي هو بممزل عن الاخلاق 
( 21ا40 ) 2» كسلوك الحموان ¢ 
فبو سلوك محايد لا يوصف بالأخلاق 
ولا باللا أخلاق » 'لأن هاتين الصفتين 
تقتضيان تصوكر الفعل والقصد اله » 
أو البعد عنه » وليس ذلك ثأن 
الميوان .000 

فائدة - اذا أضفت لفظ الأخلاق 
الى لفظ آخر » دل على مجموع قواعد 
السلوك المتعلقة بالشيء الذي يدل عليه 
ذلك اللفظ » تقول : أخلاق المنفعة » 
واخلاى اللذة ؛ واخلاق الواحب › 
وكذلك اذا نسبته الى جماعة معمنة » 
دل" على قواعد السلوك الخاصة بتلك 
الجماعة » تقول : الاخلاق المبنبة » 
والاخلاقالمسبحية» والأخلاق الرواقمة 
والاخلاق الاشتراكمة . 


۲ - المذهبسة 


الاخلاقسة 


Moralisme (‏ ) “< هي النظر ية الي 
تقرر ان للاخلاق قسمة مطلقة . مثال 
ذلك : ان مبدأ الفلسفة الأعلى عند 
( فبخته ) هو قانون العمل » لا قانون 
الوجود » فاذا صح هذا القول > لزم 
عنه عدة نتائج » وهي : 

| ان لمباديء الاخلاق قممة 
مطلقة » وهي الأصل الذي ترجع اليه 
جميع القع الانسانية . 

ب - ان علم الأخلاق مستقل 
عن علم ما بعد الطبيعة » على حين ان 
علم ما بعد الطبيعة تابع لعلم الاخلاق. 

ج- ان" ما بجحب على الانسان 
لنفسه ولأبناء جنسه متقدم على ما 
يحب عله لخالقه . 

د - ان بحث المرء عن خيره الذاتي 
متقدم على يحثه عن الخير الموضوعي . 

و كثيراً ما تؤدي المبالغة في المذهبية 
الأخلاقبة الى التشدد والتعصب على 
اانحو الذي نجده عند زمتاء 
ا 

والمذهسة الاخلاقبة ضد المذهمية 
اللا أخلاقية التي تنكر قم الاخلاق » 
أو تغير ترتيبها الموفوعي » والمثال من 


oY 


هذه المدهببة اللاخلاقية مذهب 
( ندتشه ) » فان هذا المذهب لا ينكر 
جميع قم الاخلاق » بل يستبدل 
بالأخلاق المسحمة القائمة على المحبة 
قبم اخلاقية جديدة تقوم على ارادة 
القوة وعدسادة الانسان الاعلى 
Surhomme (‏ ) الذي بضرب باخلاق 
المحبة عرض الحائط لآنها أخلاق 
الضعفاء . 

- وتطلق الأخلاقبة (4افلهءه36) 
من جهة ما هي صفة > على الأمر الذي 
يتضمن معنى الخير والشر » بخلاف 
الأمر الذي هو بممزل عن الاخلاق . 
وهي' إيحابية او سلبية » فالايحابية 
تعلق بالافعال الحسدة > والسلبية 
تتعلق بالأفعال المذمومة . 

واذا اطلقت لفظ الاخلاقىة على 
مباديء السلوك دل" على القم المطابقة 
للل الأعلى الاخلاقي . 

واذا اطلقته على السلوك العملى 
دل" على مطابقة هذا السلوك لناذيء 
الاخلاق» ( ر : مقالتنافي الاخلاق» 
دائرة المعارف > المجلد ۷ > بيروت 
9517لا ). 


الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتنشة 


a. "Go: Ga. 


الادراك في اللغة هو اللحاق 
والوصول » يقال أدرك الشية بلغ 
وقته وانتهى » وادرك الثمر' نضج » 
وادرك الولد” بلغ . وادرك اللسيء 
لحقه » وأدرك المسألة علمها » وادرك 
الشيءَ بيصره رآه . فمن وأ سدنا » 
ورأى جوانبه ونپایاته » قيل : إنه 
ادر که “ ويصح : رأبت الحبيب وما 
أدر که بصري فىکون 
الادراك بهذا المعنى أخص” من 
الرؤية . 

١‏ - وللادراك في الفلسفة العربمة 
عدة معان : 

فبو يدل أولا على حصول صورة 
الشىء عند العقل » سواء كان ذلك 
الشيء جردا او ماديا » جزئا او 
کا“ حاضراً أو غائيا » حاص في 
ذات المدرك او آلته ؛ قال ( ابن 
سينا ) : « ادراك الشيء هو ان تكون 
حقيقته متمثلة عند المدرك بشاهدها 
ما به بدرك » فاما ان تكون تلك 
الحقبقة نفس حقبقة الشيء الخارج 


¢ 


الادراك 


or 


Perception 
Perception 


Perceptio 


عن المدرك اذا ادرك » فتكون حقيقة 
ما لا وجود له بالفعل في الأعبان 
الخارجة مثل كثير من الأشكال 
الهندسية » بل كثير من المفروضات 
التى لا تمكن اذا فرضت ف المندسة 
ما لاايتحقق اصلاآ » أو تكون مثال 
حقيقته مرتسما في ذات المدرك غير 
ماين له » وهو الباق » . ( ابن سينا» 
الاشارات ص ١88‏ ) فالحقيقة المتمثلة 
عند المدرك ليست نفس حقيقة 
الشىء الخارجي » وائما هي مثال لما 
مرتسم في ذات المدرك » فاذا دل" 
الادراك على تمثل حقيقة الشيء وحده» 
من غير حكم عليه بنفي أو اثبات 
سمّى تصوراً واذا دل على تمثل 
حقيقة الشيء مع الحكم. عليه باحده) 
سمي تصديقا الجرجاني » التعريفات ) 

والادراك بهذا المعنى مرادف 
للعلم »> وهو بتناول جممع القوى 
المدركة » فقال ادراك الحس ©» 
وإدراك الخال » وإدراك الوم » 
وإدراك العقل . ولكن بعض الفلاسفة 


حدد معتى الإدراك ©» فيطلقه على 
الإحساس وحده» وحينئذ يكون 
أخص من العلم » وقسماً منه » كما 
ان" بعضهم يوسم معناه » فيطلقه 
على حضور صورة المشعور به في 
الشاعر » أو يطلقه على الكمال الذي 
يحصل به مزيد كشف على ما يحصل 
في النفس من الشيءالمعلوم من جبة التعقل 
بالبرهان . وهذا الكمال الزائد على ما 
حصل في النفس كل واحدة منالحواس 
هو المسمّى إدرا كا( كلبات أبي البقاء ). 

وكيا يتناول الإدراك الحس 
والخبال والوهم والعقل »> فكذلك 
يتناول معرفة أعلى من المعرفة 
العقلية > وهي المعرفة الحاصلة من 
الكشف الباطني » فيقال إدراك 
الذوق وإدراك الحدس . قال الغزالي : 
« وأما ما عدا ذلك من خواص 
النبوة انما يدرك بالذوق » من سلوك 
طريق التصوف » ( الملنقذن ‏ ص 
9 ) > وقال ايضاً : « بل الإيمان 
بالنبوة أن يقر باثبات طور وراء 
العقل » تنفتح فيه عين يدرك بها 
مدركات خاصة © والعقل معزول 
عنها »> كمزل السمعم عن إدراك 
الألوان » والمصر عن إدراكالأصوات» 
وجمبع الحواس عنإدراك المعقولات». 

وني اصطلاحات الصوفية» الإدراك 


ot 


البسبط هو إدراك الوحود الحق 
وعن أن المدرك هو الوجود الحق 
عبارة عن إدراك الوجود الحق سبحانه 
مع الشعور بهذا الإدراك » وبأن 
المدرك هو الوجود الحق سبحانه 
( كشاف اصطلاحات الفئون 
للتبانوي ) . 

والإدراك عند معظم الفلاسفة 
إما أن يكون إدراك الجزئي أو 
إدراك الكل ¢ وإدراك الجزني قد 
يكون بحبث يتوقف على وجوده في 
الخارج »© وهو الحس › أو لا توقف» 
وهو الخال . وإدراك الجزثي على 
وجه كلى هو إدراك كلمّه الذي 
ينحصر في ذلك الجرثي . أما إدراك 
الكلى » فبو ان الأشخاص الانسانية 
مثلا متساوية في معنى الانسانية » 
ومتباينة بأمور زائدة عليها » كالطول 
والقصر » والشكل » واللون. وما 
به المشاركة غير ما به المخالفة » 
فالانسانية من حيث هي هي تكون 
أمراً مغايراً هذه الزوائد » فإدراكبا» 
من حصيو ھی عن هو ليمي 
بالإدراك الكلى ( لباب الإشارات 
للرازي ص 74 ). 


؟ ‏ أما فى الفلسفة الحديثة 
فان الإدراك يدل أولاً على شعور 
الشخص بالإحساس أو يحملة من 
الاحساسات التى تنقلها اله حواسه» 
أو هو سُعور الشخص بالمؤثر الخارجي 
والرد على هذا المؤثر بصورة موافقة ٠.‏ 
الادراك ع تلف عن الاحساس ٠.‏ 
فالظاهرة النفسية الى تحصل ف 
ذات المدرك » عند تأثر أعضاء الحس » 
Affective)‏ ) والآخر عقلى 
)1nte1lectue11e(‏ › فادا تناو لالشعور 
هذه الظاهرة من ناحتما الانفعالىة 
سمت إحساساً » وإذا تناو ها من 
ناحستها العقلمة سمت إدراكا ٠.‏ 


مختلفتين وإنما ها وجبان مختلفان 


لظاهرة ولكن بعض 
الفلاسفة يطلق لفظ الإحساس على 
هذه الظاهرة يوجينها > فنكون 
الإحساس حالة انفعالىة وعقلية معأ > 
ويكون الادراك عمارة عن الاحساس 
مع الحكم عليه بأنه نائيء عن 
مؤثر خارجي . فالادراك بهذا المعنى 
هو الادر اك الخارجي (Perception‏ 
exterieure‏ ( كا بقول ( ريد 21630 ) 


٠. واحدة‎ 


والايكوسون » أو هو الاحساس 
المصحوب بالانتباه کا يقول ( مين 
دوبير انهةءز8 de‏ ند ). والواقع 
أن الا ساس والادراك كلامصطبغان 
بلون اتفعالي وعقلي معا“ ولكن 
الادراك يزيد على الاحساس بأن 
آلة الحس تكون فيه أشد فملا » 
والنفس أكثر انتباها » فنكون الشيء 
الخارجي أبين » والصورة المرتسمة 
في النفس أوضح وأميز . وعلى كل 
حال فالادراك يقتضي الاحساس » 
فإما أن يطلق على الشمور بالاحساس 
وبكون عند ذلك حالة عقلىة » 
ويكون الاحساس حالة اتفعالية . 
وإما أن يكون الاحساس دالا“ على 
الشمور بالتغير الذي أحدثه المؤثر 
فى النفس »> فيكون الادراك عبارة 
عن الاحساس » مع الحكم على ذلك 
الاحساس بأنه ناشيء عن سبلب 
خارجي » أو يكون عبارة عن 
الاحساس المصحوب بهد الانتماه . 

وكا مختلف الادراك عن الاحساس 
فكذلك يختلف عن العاطفة » لأن 
الادراك كا بقولون حالة عقلية » 
والعاطفة حالة وجدائية. انفعالية » 
وهذا الفرق بين الادراك والعاطفة 
تناوله ( ليبنيز ) في مذهبه على وجه 


أتم وأوى قال : « ان الحالة الموقتة 
الي تنطوي على كثرة في الوحدة » 
ليست سوي ايء الذي بسن 
إدرا کا طا } perception‏ ( ¢ 
وبحب تميزها عن الادراك الواعي 
الشعور » 
( المنادولوجما فقرة ١4‏ ) . فالادراك 
البسبط عند لبيئيز هو التبدل الذي 
بيحدث في (المؤاد) » وهو هب 
( الموناد) فرديته وداتيته » ويجمع 
الكثرة فمه الى الوحدة > والاشتهاء 
( «0نانائمم4 ) هو القوة الداخلمة 
أو النزوع الذي يولد الادراكات » 
والادراك الواعي هو الشعور 
بالادراكات السبطة . ولذلك كان 
للادراك عند (لينيز) درجات 
أعلاها الادراك الواعى أو الادراك 
المميز الواضح » وأدناها الادراك المنهم 
الغامض »> وهو ما يسميه ( ليبنيز ) 


بالإدراك غير المحسوس Perception‏ ( 
insensible)‏ ( . 

والادراك في الاصطلاح الديكارتي 
يطلق على جمبع أفعال العقل » وهؤ 
مقابل للارادة والرغبة . قال ديكارت: 
« إن فينا نوعين من الأفكار ها 
إدراك العقل وفعهل الارادة » 
( الميادي » القسم الأول » ب«وم). 


Aperception (‏ ( أو 


ان 


وكلمة (أفكار ) تدل عنده على ما 
نسمبه الوم بظواهر الشعور . 

وقد بطلق لفظ الادراك على 
القوة المدركة ( Faculté de perce-‏ 
voir‏ ( » أو على فمل الادراك 
(Acte de percevoir)‏ “< أو على 
المعرفة ) Connaissance‏ ) الي تنج 
من هذا الفعل . 

وكا يكون الادراك خارجياً 
فكذلك 
کون داخلياً (Perception interne)‏ 
والمقصود ذا الادراك الداخلي هو 
الشعور أي معرفة الافس بأحواها. 

وفرقوا بين الادراكات الطبيعية 
Perceptions naturelles )‏ ( “ 
والادراكات اniKlة‏ ) Perceptions‏ 
ئه ) » فقالوا : الادراكات 
الطسيعية هي المعارف التي تنغا 
مباشرة عن فمل أعضاء الحس > 
كرؤية الألوان > فهي إدراك طبيعي 
لحاسةالمصر» أما الادرا كات المكسية» 
فهي المعارف التي تتولد في النفس 
من ترببة الحواس. ان هذه الادراكات 
المكتسبة لست في الحقيقة ادرا كات » 
وإعا هي أحكام وتأويلات » ولولا 
هذه الأحكام التي نستنبطها من 
منظر الجسم »> ونواحيه المضيئة 


( perception externe ( 


والمظلمة »> وتغيرات همثته المقايلة 
لحركاته » وتقارب عوري العبئين 
بالنسبة اليه » وعدم تطابق الصورتين 
الشكبتين المتولدتين منه » لما أدر كنا 
المسافة :ولا التحديب والتفمير . 
ومن اصطلاحات لديز الادراكات 
الہ“ 
والادر اكات الغامضة ( Percptions‏ 
3 )» والادرا كاتغير المدركة 


> ( Perceptions inaperçues ( 


> ( Perceptions sourdes) 


1 
- 
Ge. Gs. 


الإرادة موضوعة في اللغة لتعبين 
ما فيه غرض © وهي ي الأصل 
طلب الشيء » أو شوق الفاعل الى 
الفمل > اذا فعله كف الشوق©» 
وحصل المراد (ابن رشد » تهافت 
النبافت ص 4 ) 

ويشترط في هذا الشوى الى 


الار ادة 


الفمل أن يشعر الفاعل يالغرض الذي , 


يريد بلوغه » وأن يتوقف عن 
النزوع البه توقفاً موقتا » وأن يتصور 


والادرا كات 


( perceptions 


الصغيرة ( Pets‏ 
. والمحدثون يطلقون 
الادراك الحسّي على تمثل الشىء 
الخارجي وحده » ققولون ان هذا 
الادراك هو الفعل الذي ينظكّم به 
المدرك إحساساته الحاضرة » قدو ولا » 
ويكماها بالصور والذكريات ©» ثم 
يعزوها الى شيء مقاوم له» مع 
الحكم عليه حكماً تلقائيا بأنه شيء 
خارجي معلوم عنده > وماميز عنه . 


Volonté 
WIll 
Voluntas 


الأسباب الداعية اله » والأسباب 
الصادة عنه » وأن يدرك قممة هذه 
الأسباب > ويعتمد عليها في عزمه > 
وأن ينفذ الفمل في النهاية أو يكف 
عنه. ) Lalande, Vocabulaire‏ 
dela Philosophie. art. Volonté‏ (. 

فالارادة مهذا المعنى العام هي 
صورة الفاعلية الشخصية . وهاعند 
الفلاسفة عدة معان : 

١‏ - الارادة هي نزوع النفس 


وميلبا الى الفعل » حيث يحملها عليه . 
وهي قوة مركبة من شهوة وحاجة 
وأمل » ثم جعلت اسما لنزوع النفس 
الى شيء مع الحكم فيه انه ينبغي أن 
يفعل أو لا يفعل . والنزوع الاشتباق » 
والممل المحسة والقصد ( كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوي » مادة 
الارادة ) . فاذا قلنا : هذا الرجل 
قوي الارادة »> دلت الارادة على 
اتصاف صاحبها بنزوع واع متمكن 
من نفسه > وهو نزوع يدفعه الى 
الفمل بالرغم من مقاومة النزعات 
الأخرى . فالارادة بهذا المعنى صفة 
من صفات السجمًّة . وهي تدل 
بالجملة على نزعة نهائية مستقرة » أو 
ميل قوي يحمل صاحبه على الفمل » 
ولايشترط في هذا اليل أن يكون 
عقيب اعتقاد النفع ٠‏ كما ذهب اليه 
المعتزلة » بل مجرد ان يكون حامة على 
الفمل حىث ستلزمة ومجامعه » 
وان تقد م عليه بالذات . 

۳ الارادة هي القوة التي هي 
مبدأ النزوع » وتكون قبل الفعل . 

م« الارادة هي اعتقاد النفع 
أو ظنه » وقبل ميل يتب ذلك » 
فاذا اعتقدنا ان الفعل الفلاني فيه 
جلب نفع 2 أو دفع ضرر » وجدنا 
من أنفسنا مبلا اليه ( المواقف 
للائحي وشرحها للجرجاني > جزء ؟ » 


ص ۲٠١‏ ) . والقائل بذلك كثير 
من المعتزلة » قالوا : ان نسمة القدرة 
الى طرفي الفعل على السوية » فاذا 
خضل اعتقاد النفع » أو ظنه > في 
أحد طرفيه » ترجح على الآخر 
عند القادر »> وأثرت فبه قدرته . 

؛ - والارادة صفة توجب للحي 
حالاً بقع منه الفمل على وجه دون 
وجه ( تعريفات الجرجاني ) » حتى 
لقد قال الأشاعرة : انها صفة مخصصة 
لأحد طرقي المقدور بالوقوع في 
وقت معين » ولبست مشروطة 
باعتقاد النفع أو بل يتبعه »> فان 
المارب من السبع» اذا ظبر له 
طريقان متساويان في الافضاء الى 
النجاة > فانه مختار أحدها بارادته » 
ولا يتوقفه في ذلك الاختبار على 
ترجبح أحده) لنفع يعتقده فيه » 
ولا على ميل بتبعه (كشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوي »> مادة الارادة ) . 

ه - والارادة في علم الأخلاق 
هي الاستعداد الخلقي » وهو إما أن 
يكون عام » وإما أن بكون خاصا . 
فالارادة الصالحة ( Banne valonté‏ ) 
هي العزم الصادق على فعل الخير » 
أو هي استعداد الشخص القيام 
بالفمل على قدر طاقته . والارادة 


السيئة ) Mauvaise volonté‏ ) هي 
الارادة المتوجبة الى الشر > أو هي 
على الأخص صفة رجل يحاول التملص 
من واجباته » فلا يقوم بها إلا إذا 

كان جيرا علمها . 

4 - ومن الاصطلاحات الألوفة 
عند فلاسفة القرن الثامن عشر الارادة 
العامة ( 606:216ج 7010216 ) وهي 
صفة رجل بدرك »© عند تحرده من 
الأهواء » ما يستطيع أن يطلبه من 
أبناء جنسه > ومايحق لأبناء جثسه 
أن يطللوه مئنه . قال دبدرو: 
« الإرادة الجزئية ظنون »2 والارادة 
العامة صالحة . ولكن قد تقول لى : 
أن مقر هذه الارادة العامة > أن 
يمكنني أن أستشيرها ؟ ( الجواب عن 
ذلك ) ان هذه الارادة العامة موحودة 
في مباديء الحق المدوتنة عند جمبع 
الأمم المتمدنة » وفي الأعبال الاجتّاعية 
للبربر والمتوحشين > وفي اتفاق أعداء 
الجنس البشري على بعض الأمور 
اتفاقا ضمنا » وفي السخط والآم 
اللذين وهمتها الطسعة للحموان 3 
لبقوما عنده مقام القوانين الاجتاعية 
و الانتقام العام > Diderot, Article,.‏ 


Droit Nature! ( Morale de 
Encyclopédie T. 1v, P. 116). 


وقال روسو : « هنالك في 
الأغلب فرق بين الإرادة العامة وإرادة 
الجميع » فالأولى لا تتم إلا بالمصلحة 
المشتركة » أما الثانبة فتبتم بالمصلحة 
الخاصة » لأنها لست سوى مجموع من 
الإرادات الجرئية «) J.J. Rousseau,‏ 
Contrat social. liv. 11. ch. Ill. )‏ 
إن هذه الإرادة العامة هي الاساس 
الشرعي 0 سمادة . ويشترط ف 
شرعىتہا : ) أن تختص بالمصلحة 
us‏ 
بعد استشارتهم جميعا . (۴) وأن 
لا تنخذ قراراتها لمصاحة شخض دون 
آخر . ان كل فمل من أفعال السمادة » 
أعني كل فمل شرعي من أفعال الارادة 
العامة » يحبر جمبع المو اطنين » أو 
برعى حقوقهم ل المساواة » فلا 
براعي الحاكم إلا الصالح العام » 1 
برجح مصلحة فردية على أخرى . 
الارادة الجزئية قبل بطميعتها الى 
الترجيح» أما الإر ادة العامةفلا قىل إلا 
الى المساواة . 

۷ - ومن اصطلاحات علماء 
الاجتاع الارادة المشتركة > أو الارادة 
الجمية ) Volonté Collective‏ ( 
وهي إرادة المجتمع من حيث هو كل 


وأحد . 

۸ - ومن اصطلاحات ( ويلم 
believe‏ ) وهى التسلم باعتقادات لا 
يستطيمع العقل أن بارهن على صدقبا » 
ولكنه بقىلہا مع دلك لعدم تناقضہا » 
وللمنافع العملية التي تنشأ عنها . من 
هذه الاعتقادات الثقة بالنفس > فهى 
نافعة في الخباة » لأسا تزيد قوة 
أعاله . 

٩‏ - والارادة عند يعضبهم هي 
الفاعلمة الداعة المنحبة الى جبة معرنة > 
وان كانت لا شعورية > أو هي النزعة 
الكائنات » كإرادة الحماة » أو إرادة 
القرة * أ إرادة الشدوق: 

اها إرادة الجياة ( ع0 اليه 
vivre‏ ( فہی عمد ) سُوبتهاور) المبدا 
الكلى للحهد الغريزى الذى عقى به 
الكائنات الأخرف لاست قاء صوره 
الحماة الخاصة ده ٠.‏ 

وأما ارادة القوة ( Volon1é de‏ 
) فبي في نظر ( نيتشه ) 
مضادة لمعذى الحماة عند ( سدنس ) ؛ 


puissance 


+ 


عند (.اسسيئوزا ) > ولارادة الحماة عند 
( شوبنہاور ) . وهي مبدأ لاوح قم 
جديدة > إلا أن الضعفاء يعوقونها عن 
بلوغ غايتها بتألبهم عليها» وبتمسكهم 
بالقم الخلقية المألوفة . 

وأما إرادة الشعور ( 1010206 
Conscience‏ ع0 ) فبىعند ( قوته) 
نوعة أسانية “ترك إلى عة لادان 
العقلية والشعورية » كا تؤثر في تطور 
الكائنات الحبة . إن أول مظبر هذه 
النزعة الأساسية ميل الكائن الحي إلى 
إرجاع كل شيء إلى ذاته » وشعوره 
بأنه مركز الجاذيبية 2 وان جميع 
رودا الا خر وشائط؟ متمد 
عليها في فعله وزيادة قوته ووعسه . 
ولكن هذا النزوع الآناني لا يخلو من 
الغيرية لأنه يستلزم التفكير في 
الآخرين » كما يقةضي الشعور بذوات 
أخرى بشت الانان نفه أمامها . 
ففي كل نزوع أناني إذن نزعة غيرية . 

٠‏ - وفرقوا بين الاختبار 
والارادة فقالوا الإرادة نزوع النفس 
ومملبا الى الفعمل » أما الاختمار فهو 
ميل مع تفضيل » كأن المختار ينظر 
الى طرفي المقدور » والمريد لا ينظر 
قال 
الفارابلي : « إن الانسان قى بتقدم 


إلا إلى الطرف الذي ركه 5 


فبختار الأشاء الممكنة » وتقع إرادته 
على أشاء غير مكنة » مثل ان الانسان 
هوى ان لا عوت . والارادة أعم من 
الاختبار »> فان كل" اختبار إرادة » 
ولبس كل إرادة اختياراً». (الفارابي » 
رسالة المعلم الثاني في جواب مسائل 
نئل عنبا» ص ٩۸‏ ) . وأصل 
الاختمار افتعال من الخير . ولذا قبل 
الاختبار ترجبسح الشيء وتخصيصه 
وتقديمه على غيره » وهو أخص من 
الارادةوالمشيئة. ( ر : لفظ الاختمار). 
نعم قد يستعمل المتكلمون الاختبار 
بمعنى الارادة أيضاً حمث يقولون : 
فاعل بالاختبار وفاعل مختار » ولكن 
الاختيار لم يرد بمعنى الارادة في اللغة. 
وفرقوا أيضا بين الارادة والشهوة» 
فقالوا إن الانسان قد بريد شرب دواء 
كريه » فيشربه » ولا يشتهيه » بل 
ينفر عنه » وقد لشتهى ما لا بريده » 
بل کز هه 134 قارا زرا المعاصي 
ما يؤاخذ علها » دون شهوتها . 
وفرقوا أخيراً بين الإرادة والمشيئة 
فقالوا: الارادة طلب الشيء» والمشيئة 
الايحاد > ولككن المشيئة في الأصل 
من الشيء وهو اسم للموجود» 
وكذلك الارادة فبي تقتضي الوجود 
لامحالة . فلا فرق إذن بين الإرادة 


مأخوذة 


5١ 


والمشيثة إلا بالثسبة الى الإنسان » لأن 
إرادة الانسان قد تحصل من غير أن 
تتقدمها إرادة الله » ومشيئته لا تكون 
إلا بعد مشيئته . أما بالنسة الى الل 
فان الإرادة والمشيثة ععنى واحد. 
و مقالنا ف الارادة » دائرة 
المعارف » المجلد لم : بيروت ١955‏ ) 

۹ - والارادة إذا استعملت في 
الله دلت على معنى سلي » وهو أنه 
تعالى غير مغلوب ولا مستكره » أو 
على معنى ثبوتي »> وهو العلم » أو 
على العلم . والفلاسفة » 
الذين بقولون ان إرادة الله ليست صفة 
زائدة على ذاته » يقررون ان ارادته 
عين حكمته » وحكمته عين علمه . 


والارادة حقىقة واحدة قدعة قامفئة 


صفة زائدة 


بذاته تعالى > إذ لو تعددت إرادة 
الفاعل المختار لم يكن واحداً من 

جمبع جمبع الجهات . ل : 
إن إرادته تعالى هي علمه يجمبع 
الموجودات من الأزل الى الأبد» وبأنه 
كيف ينبغي أن يكون نظام الوجود 
حتى يكون على الوجه الاكمل » 
وبككيفية صدوره عنه حتى يككون 
الموجود على وفق المعلوم في أحسن 
نظام من غير قصد ولا شوق» ويسمون 
هذا العلم عناية . وهنا كله يدل على 


أن الارادة بممنى المبل أو التزوع أو 
الشوق لا تستعمل في الله > لأنه تعالى 
غني عن كل زوع ومیل › فمتى قبل 
أراد فمعناه حككم انه كذا وليس 
بكذا . 

۳ - والارادة عند المتصوقين 
هى ابتداء الكد وترك الراحة » حتى 
لقد قال (الجشد ): 
يمتقد الانان الشيء ثم يعزم عليه » 
كم بردده ولا تكون ال بعد صدق 
النئة . وقيل : هي الاقبال بالكلية 


الحكمسة . قال ابن سيثا: « اول 
درجات حركات العارفين ما سمونه 
م الارادة » وهو ما بعري المستيصر 
بالبقين البرهانى » او الساكن النفس 
الى العقد الايمانى» من الرغبة فى اعتلاق 
المروة الوثقى » فمتحرك سره الى 
القدس لمثال من روح الاتصال ۰ فما 
دامت درحته هذه فبوهريد )( ابن 


سينا » الاشارات ص ۲۰٠۲‏ ( . 


ي الفرنسمة Aristocratie‏ 

Aristocracy الاذككليزية‎ ٤ 

فى المونانية Aristokratia‏ 
الارستوقراطية مة طقة والارستقراطية ضد الديمقراطية » 
الشتاغنة امعبنة” عكل: آقلة تان على لأن الأولى حكومة طدقة محدودة» على 


بثقافتها » أو 
فضائلبا » أو حقما الورائي . قال 
افلاطون : يختلف اسم هذه الطبقة 
الحاكمة باختلاف طريقتها في ممارسة 
الحكم »> فإذا مارست الحكم في سديل 
المصلحة العامة كانت ارستقراطة » 
واذا مارسته في سيبل مصالحها الخاصة 
كانت اولمغارشة ( Oligarchie‏ ( . 


1۲ 


حين ان الثانىة حكومة الشع ببالشعب 
وللشعب. ( ر : لفظ الدعقراطبة ). 

ويطلق لفظ الارستقراطمة أيضاً 
على كل طبقة اجتاعية تمتاز على 
غيرها بدءض الصفات الخاصة » تقول 
أرستقراطبة المال » وأرستقراطية 


العلم » أو الفن الخ . 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 


ف اللاتشة 


م 


الاساس في اللغة قاعدة البناء » 
وأصل كل شيء وهبدؤه » تقول : 
أساس المحث » وأساس الملاغة » 
وأساس العلم . 

. وللأساس عند الفلاسفة معتيان : 

١‏ - الاساس هصدر 


وحود 
اساس عالم المحسوسات ۰ وبطلقی 


الاساس بهذا المعنى على كل مبداً يدعم 
احدى النظريات » او على كل مقدمة 
تمل التصديى باحدى القضايا واجنا» 
أو على جموع القضايا النظرية أو 
العملة التى يُستند الها في بناء 
الأخلاق . مثال ذلك قولنا: ان 
الواجبات التي يقوم بها الناس بالفعل 
هي الأبناس الذي تدنى عليه قواعد 
الأخلاق . وللاساس بهذا المعنى قمة 
مميزة من حمث اقترانه بالاستحسان» 
كا في قولنا: العدل أساس الملك . 
فالشيء الذي لا أساس له وهمي* 
وغير' مسروع »> اما الشيء المبني عن 


الاساس 


1۳ 


Fondement 


Foundation 


Fundamentum 


أساس ثابت فهو عادل ومتين » ولا 
يشترط في هذا الأساس ان يكون 
جائيا » لأن كل مبدأ يصلح لتعليل 
بعض الظواهر الجزئية كن ان يكون 
اساسا مباشراً لها » لا اساسا تهائيا . 

؟ - ويبطلق الأساس على أعم 
القضابا وابسط الماني التى تستنبط 
منها المعارف» او التعالم» أو الأحكام . 
فاساس الارستقراء ( Fondement de‏ 
م1110 ) مىدە الذي يؤيد 
الانتقال من الجزني الى الكلي وأساس 
الرياضيات هو البديهيات» والمسلتات» 
والتعريفات واساس الانتقال من الشك 
الى اليقين هو القول بالصدى الاههمي » 
لان الله » كما يقول ( ديكارت ) › 
لا يضلل عباده . واساس الاخلاق 
هو المبدأ الذي تستنبط منه الواجبات 
الجزئية كمبدأاللذة ني اخلاق ابيقورس» 
ومبدأ الال في اخلاق مالبرانش » 
ومبدأ المنفعة في أخلاقبنتام واستوارت 
ميل » واسس متافيزيق.ا الأخلاق 
Fondements de la métaphysique‏ 


des moeurs‏ ) عنوان كتاب(( كانت) 
يتضمن البحث في المبدأ الأعلى للأخلاق. 

وجملة القول : إن كل أمر يؤصّل” 
للبحث او المناظرة ف احدى المسائل 
يحب ان يعد اسا ها. 


تقول التعلم الأساسي > وهو الخبرة 
العلمبة والعملبة التي لاغنى عنهاللنائيء» 
دستور الدولة ٠.‏ 


الاستبطان 
ف الفرنسمة Introspection‏ 
ي الانكلمزية Introspection‏ 
ف اللاتيسة Introspectio‏ 


الاستيطان هو الدخول في باطن 
الشىء » ويطلق على ملاحظة النفس 
الفردية لذاتها لغاية نظرية > وهذه 
الغاية قان : الأول ممرفة النفس 
الفردية من جهة ما هي فردية » 
والثاني معرفة النفس الفردية من جمة 
ما هي موذج للنفس البشرية العامة » 
او موذج لکل نفس ما یکن نوعما . 
ويسمى هذ الامتبطان بالتأمل 
الباطني . 


وطريقة الامتبطان التجربي 
Introspection expérimentale )‏ ( 
لن الس اون عل اف 
الفرد الاجابة عن بعض الاختبارات 
او الروائز » للفحص عن كيفية وصفه 
لحالته النفسية خلال اجابته عن 
اختبار معين . 

وتسمّى طريقة الاستبطان 
التجربي بطريقة ورزبورغ 
Wirzburg (‏ ) وهو اسم الجامعة 
الألمانية التي طبقتها . 


الاستثناء 
ف الفرنسنة Exception‏ 
ف الانكلىزية Exception‏ 
ف اللاتشة Exceptio‏ 


حکم الأول » ويتألف ھن امش 
والمستئنى به » فالمستثلى هو الذي 
يحيء على العموم بعد اداة الامتثناء » 
والمستثنى به هو الذي مجىء قبلبا » 
ويقال : الاستثناء من الاثبات نفي › 
القاعدة . وسيب الا-قشماء استناد العقل 
الى الحقائق التي يستمدها من الءرف 
او اللاحظة ¢ أو م قر عليه رأبه 
لانشاء قاعدة يخرج بها الشيء من 
الحكم العام في ظروف خاصة . 

و القضمة الاستثنائية (Proposition‏ 
eXceptive‏ ) هي الحكم على شىء 
بان شیا آخر موجود له » او ليس 


E TT 
› أفراد »> أو نوع > او عدة انواع‎ 
من شمول ذلك الحكم . والقياس‎ 
الاستثنائي هو الذي يكون ما بلزمه‎ 
» هو أو نقيضه مقولاً فيه بالفعل‎ 
كقولك : ان كاذت النفس لهافعل‎ 
بذاتها > فبي قائمة بذاتها. لكن ا‎ 
فعل بذاتها» فهي قائمة بذاتها.‎ 
وتألف القاس الاستشناني من مقدمتين‎ 
احداهها شرطة »2 والاخرى وضع‎ 
أو رفع لاحد جزئيهها » ويحوز ان‎ 
تكون حملية وشرطة > وهي التي‎ 


تسمی بالمستمناة ( ر : لل القىاس ). 


الاستحالة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

الاستحالة هي التحول من حالة 

الى اخرى ©» وهي عند (آرسطو ) 
تفي في الكيف > أي صيرورة الشيء 
شيئا آخر >2 وتستممل في نظرية 
المعرفة بمعنى التبدل في الاعراض لا 


Altération 
Alteration 
في الجواهر » وفي الملم بمعنى الأنتقال‎ 
من ال شوق ال ل اة‎ 
» تقول : استحالة الألوان في الرمم‎ 
واستحالة البنى والطبائع في المجتمع.‎ 


الاستحسان 


في الفرليلية 
في الانكلمزية 


يطلق الاستحسان على ميل الانسان 
الى الشيء » وان كان مستقبحاً عند 
الغير > وهو حكم بالتقدير والترجبح 
وأكثر استعماله في علم الأخلاق » 
وعلم الجمال » أما في المنطق » 
فإن" استعماله نادر » ويغلب اطلاقه 
عند علاء الاصول على القياس الخفي 
القابل للقياس الجلي . وقيل انه دلبل 


Approbation 


Approbation, approval! 


بنقدح في النفس ونعسر التعمير عله ٤‏ 


وقبل انه العدول عن قباس الى قياس 
اقوى منه » او العدول الى خلافالظن 
لدليل أقوى »او العدول عن حكم 
للل اق اناده رالملة +" ارق 
عاء اق قات اران 2 ن 
الاستحسان هو ترك القاس 
ما هو اوفی للناس . 


> والأخذ 


الاستحقاق 
في الفرذسبة Mérite‏ 
في الانكلمزية Ability, merit‏ 
ف اللاتسة Meritum‏ 
استحق الثناء » او المكافأة » او والموائق الخارجىة » او الداخلية » 


اللوم »> او العقوبة > استوجبها » 
فمعنى الاستحقاق اذن حصول المرء 
على ما حب له مح فعله . 
لقان ا اغلا :من 
جبة ما هو مصحوب محبد ارادي 
تغلب به المرء على الصموبات » 
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المضادة للأخلاق . وهو مختلف عن 
الفضملة » لأن الفضبلة قد تكون 
كمالاً طبيعيا غير مصحوب بالجهد . 
الاستحقاق حدود 
الواجبات الضقة »> فكون َا 
معنویا ينتقل من شخص الى آخر » 


وقد مجاوز 


بحسث تختلف درجات الاستحقاق 
باءتلاف الموازين . ولذلك فرق 
علماء اللاهوت بين الاستحقاق الضمّق 
الذي يمد فيه حصول المرء على ما 
حب له حقاً من حقوقه » كاستحقاق 
الموظف لرتشه > وبين الاستحقاق 
الواسم الذي يعد فيه حصول المرء 
على الشيء منحة” أو هبة” جانية . 


بممزل عن الاعتمارات الاخلاقىة « 
كاستحقاق الكاتب للشهرة » او 
استحقاق الموظف لمنصب أعلى من 
منصبه »> فالاستحقاق بهذا المعنى 
مرادف للكفاية . 

اطلق الاستحقاق على 
الشخص او الشيء» دل على ما 
0 0 الصفات ارده 


واذا 


الاستدلال 
ف الفرنسمة Raisonnement‏ 
ف الانكلمزية Reasoning‏ 
ف اللانشة Ratiocinatio‏ 
الاستدلال في اللغة المرببة طلب لذاتها قول آخر » ولیس الاستدلال 
الدايل» وني عرف الأصوليين به النظر في الدليل » وإنما هو إقامة 
والمتكلمين : النظر في الدليل ؛ الدليل . 


سواء كان استدلالاً بالعلة على المعلول » 
أو بالمملول "على العلة . وقد يخص 
الأو ل باسم التعليل © والثاني باسم 
الاستدلال . ولكن الأولى أن بطلق 
الاستدلال !على إقامة الدليل » لا على 
النظر في الدليل » لآن الدليل قول 
مؤلف من أقوال يازم من تسليمها 


1Y 


والاستدلال عند بعضهم هو انتقال 
الذهن من الأثر الى المؤثر » أو من 
المؤثر الى الأثر » أو من أحد الأثرين 
الى الآخر ( تعريفات الجرجاني ) 
فاذا كان انتقالاً من الآثر الى المؤثر » 
أو من المعلول الى العلة » سمي 
استدلالاً إن » واذا كان انتقالاً 


فق لوي آل ,الائ أن من الملة 
الى المعلول © سمي استدلالاً لما . 
والاستدلال في اصطلاحنا هو 
تال عدة أحكام مترتبة بعضها 
على بعض > بحيث يكون الأخير 
نبا موقا عل الأول اط ارا 
فكل استدلال إذن انتقال من حكم 
الى آخر » لا بل هو فعل ذهني 
مؤلف من أحكام متتابعة » إذا وضعت 
لزم عنها بذاتها حكم آخر غيرها . 
وهذا الحكم الأخير لا يكون صادة) 
إلا اذا كانت مقدماته صادقة . 
وهذا كله يدل على أن الماطق 
وعلم النفس كليها يشتركان في بحث 
الاستدلال . إلا أن المنطقي ينظر 
في الاستدلال الكامل » من حيث 
هو مؤلف من قضايا مرتبطة بعضها 
ببعض ارتباطا ضروريا »> فيعرف 
أنواع الاستدلال > ويرتبها بحسب 
قممها» ويفرق بين الاستدلالات المنتجة 
والاستدلالات غير المنتجة . اما العام 
النفسي فسحث ف الاستّد لال من حبث هو 
فعل ذهني واقعي » لا من حيث هو 
صحبح أو فاسد »> فقد تختلف قيمة 
اججج غل اق نظن المنطقي. © من 
حبث قريها من الصواب › أو 


بعدها عنه » ولکن قيمتها في نظر 
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العام النفسي واحدة » لأنه إا ينظر في 
حر كة الذهن » و كيفية تكون الححج 
العقاية ونشوعًا» لا في صحتها وفسادها. 
والمتقدمون من فلاسفئنا بقسمون 
الاستدلال ثلائة أنواع : القياس 
والاستقراء » والتمشل › « وذلك 
لأنه اما أن يحكم على الجزئي بوت 
ذلك 00 في الكلي» وهو القياس > 
يحكم على الكلي لشوته في الجزني » 
وهو وا > أو يحكم على الجزئي 
اوت الحكم ف جزئي آخر » وهو 
التشل » ( ر: لساب الاشارات 
لفخر الدين الرازي > وهي تهذيب 
اشارات ابن سينا » ص ۴۲ من طبعة 
مصر “> ومحصل أفكار الاقدمين 
والمتأخرين من الملماء والحكماء 


والمتكلمين لفخر الدين الرازي » ص 
ا مع تلخيص المحصل لنصير الدين 
الطوسي في ذيله ) . 


والأولى أن يقسم الاستدلال الى 
استنتاج » واستقراء » وشل » لآن 
الامتنتاج اعم من القباس » وكل 
قباس فبو استنتاج » ولیس كل 
استنتاج قياس (ر: القاس › 
والاستنتاج » والاستقراء ) . 

وجبلة القزل + ان الابتدلال 
هو استنباط قضية من قضبة او من 


عدة قضايا أخرى . او هو حصول 
التصدرق بحكم جديد تلف عن 
الاحكام السابقة التي لزم عنها. والمعرفة 
الى صلق الذهن بطرق الانتدلال 
هي المعرفة غير المناشيرة » اما المغرفة 
التي تحصل في الذهن بطريق الجدس » 
فهي المعرفة الماشيرة > وتسهى 
الأولى معرفة استدلالىة » او انتقالية 
او نظربة (connaissance discursive)‏ 
والثانىة معرفة حدسة ( -تلةصضطمء 
)sance intuitive‏ زر : الحدس ) . 
والاستدلال بالاولى 


nement a fortiori‏ ) هو الانتقال من 


Raison- ) 


وبطلق اصطلاح ( الاستدلال 
بالاولى ) ايضاً على الانتقال من كمية 
اولىالى كمية ثانة أكبر أو أصغر منها 
غيق لأ رنكون الؤهول إن الك 
الارلى أو تحاوزها ممكناً الا اذا 
كان الوصول الى الكمية الثانية أو 
تحاوزها مكنا . 

ويطبق (الاستدلال بالاولى ) في 
القضايا الحقوقبة » كا في قولنا : اذا 
حى لك ان تقتل الارق » حى لك 
بالاولى ان تقتل القاتل . 

والاستدلال الفلسفي ( Philoso-‏ 
عد«غطم ) هو الاستدلال المقابل 


قضية الى اخرى © لاشقال القضة للاستدلال الخطابي » أو الجدلي »او 
الثانبة على مرجح زائد على الاسباب السوفسطائي . 
المشتركة بين القضيتين . 
الاستعادة 
٤‏ الفرنسمة Reproduction‏ 
في الانكلمزية Reproduction‏ 


الاستعادة في علم النفس ايقاظ 
الصور الكامنة ف النفس واعادتها 
من جديد الى مسرح الشءور . 

وقانون الاستعادة ( Loi de la‏ 
reproduction‏ ) عند ( كانت ) بقرر 


أن الأفكار المقترنة بعضها ببعض 


ل 


في التحارب الماضية تتداعى معا الى 
مسرح الشعور (ر: لفظ التداعي ) . 

وللفظ ( Reproduction‏ ) معنى 
آخر في علم الحباة » وهو الإنسال » 
اي توليد الحي من الحي لحفظ بقاء 
النوع 8 


الاستعداد 


في الفرنسية 
في اللاتينية 


الاستعداد للشيء هو التهدؤ له » 
وعند فلاسفة القرون الوسطى هو 
كيفية ”7 تحصل للشيء بنحقى دعص 
الآأسياب والشرائط » وارتفاع بعض 
الموانتع. وتسمّى تلك الكيفية 
استعداداً »> والقبول اللازم ها إمكاناً 
فللاستعداد إذن 
معان أحدها الكيفية المبسّئة » 
والثاني القبول اللازم للها. قال ابن 
سينا : « وليس الاستعداد الا" مناسية 
كاملة لشىء پعسنه هو المستعد له . 
وهذا مثل ان الماء اذا أفرط تسخينه 
فاج دمعت السخونةالغريدة والصورةالمائية 
وهي بعسدة المناسبة للصورة المائية > 
وشديدة المناسبة للصورة النارية » 
فاذا أفرط ذلك واشتدت المناسبة 


استعدادياً وقوة. 


اشتد الاستعداد »> فصار من حى 
الصورة الناربة أن تقيض › ومن حق 
هذه أن تبطل » ( ابن سينا » النحاة 
ص 4509 ). فاستعداد الشيء هو 
إذن كونه بالقوءّ القريبة (عهتقطءهع8) 


Disposition 
Disposition 
Dispositio 


الى الفعل» أو المعمدة عنه (عمدوذه!ة) 
وهو أقل ثوتا من العادة . 

ونحن نطلق اليوم اسم الاستعداد 
على الاهلبة ( سانام ) وهي صفة 
جسمانية أو نفسانية تحمل صاحبها 
هلا لمارسة عمل معين او وظيفة 
معبنة . والاستعداد بهذا الممنى مألوف 
عند علاء النفس المعاصرين : قال 
( کلابارید - Clapaêde‏ ) : دان 
معنى الأهلية يتضمن معنى الاستمداد 
الطديعي والاختلاف الفردي . قد 
نتكلم أحمانا على الأهليات المكتسبة» 
ونعني بذلك في الحقبقة استعداداً 
طبيعياً للاستفادة من التحربة » أو 
لاكتساب عادة » أو سرعة » ومهارة. 
فلو كان لجميع الناس قابلىة واحدة 
واستعداد واحد للاستفادة من التعلم 
لما كان لمعنى الأهلية فائدة ٠»‏ ( ر : 
Comment diagnostiquer ali‏ 


les aptitudes chez les écoliers 
. )1924( 


الاستغراق 


ف لفرت 
في الاتكليزية 
استغراق المد شموله لجميع 
الأفراد » حبث لا خرج منما شيء » 
مثال ذلك : ان استغراق الموضوع 
في القضابا الكلية استغراق كلي » 
وفي القضابا الجزئية استغراق 
جزئي » وفي القضايا السالبة استغراق 
کي 
وقانون الاستغراق ( -4”26 01ا 
sorption‏ ( . في الجسم والضرب 
المنطقيّين هو القانون التالي : 
ب + باج = ب 


ب (ب + ج) = ب 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


في اللاتينية 


الاستقراء في اللغة : التتمم » 
من استقرأ الأمر » إذا تتبعه لءرفة 
أحواله > وعند المنطقيين هو الحكم 
على الكلى لثبوت ذلك الحكم في 


۷١ 


Absorption 


Absorption 


والاستغراق في علم النفس ان 
بغوص العقل على موضوع فكري » 
أو حسي »© غوصا كلياً يمنعه من 
الالتفات الى غيرء . 

والاستغراق عند المتصوفين ان 
لا بلتفت قلب الذاكر الى الذكر 
في اثناء الذكر »> ولا الى القلب . 
وأول شروط التصوف كا قال الغزالي 
« تطهير القلب بالكلية عا سوى 
الله » ومفتاحه استغراق القلب 
بالكلية بذكر الله » (النقذ من 
الضلال » ص ٠١5‏ من طىعتنا ) . 


الاستقراء 


Induction 
Induction 


Inductio 


الجزئى » قال الخوارزمى : 
« الاستقراء هو تمرف الشيء الكلي 
يحم اشخاصه » ( مقاتيح الملوم » 
ص ٩) ٩۱‏ وقال ابن سينا: « الاستقراء 


هو الحكم على كلي لوحود ذلك 
الحكم في جزئيات ذلك الكل 
إما كلها » وهو الامتقراء التام » واما 
أكثرها » وهو الاستقراء المثهور » 
( الاحاة » ص .)9٠‏ 
فالاستقراءإذنقسمان :تام “وناقص. 
[nduction complète (‏ ) قيسمه 
بعضهم قياساً مقسما . ونحن تسمه 
استقراءٌ صورياً ( For melle‏ )» وهو» 
کا بين آرسطو » حكم على الجنس 
أنواعه . مثال ذلك : الجسم اما 
حموان » أو نبات » 5 جياد » وکل 
واحد من هذه الأقسام متحاز » 
فبذتج من ذلك ان كل جسم متحيز . 
وهذا الاستقراء التام الحاصر لجميع 
الجزئيات مبني على القسمة . ويشترط 
أقام الكلي » وأن لا يؤخذ جزئى 
مشكوكفىه في أجزاء القسمة . والفرق 
ان القاس يحكم على جزئمات الكلى 
لرجود ذلك الحكم في الكلي » أما 
الاستقراء الصورى فقلب هذا الأمر » 
ويحككم على الكلي لوجود ذلك الحكم 
ف مت عرشاته ٠»‏ وهو نافع "في 


يف 


البراهين لأنه يلخص الأحكام الجزئية 
ويجمعها في حكم كلي واحد. 
معان أنواع الاستقراء التام 
الاستقراء الرياضي ( Induction‏ 
mathématique‏ ) › وهو انتقال من 
الخاص الى العام »> أو من العام الى 
العم . وهذا الامتقراء» الذي 
ذكره ( هنري بوانكاره ) » فبين أن 
القضة اذا كانت صادقة بالنسبة الى 
(م- ١)و(م‏ = ٥)۲‏ کانت 
صادقة بالنسة الى حملة ( م + )١‏ 
وغيرها من الأعداد التامة » كان 
(بوترو ) قد أشار المه قمله » 
فبين أن الرياضيين يبرهنون أول؟ على 
قضية خاصة جزئية » ثم ينتقلون 
منها الى قضية أعم منها . ويسمّي 
( هئرى بوانكاره ) هذا الاستقراء 
الريقي' بالاستدلال ‏ “الريسن 
(Raisonnement par récurrence (‏ 
؟ ‏ وأما الاستقراء الناقص 
فبو الحكم على الكلي بما حكم به 
على بعض جزئماته » واغا قلنا علىبعض 
جزئياته » لأن الحكم لو كان موجوداً 
في جمبع الجزئيات » لم یکن استقراءً 
ناقصاً بل استقراءة تاما . والثال 
من ذلك قولنا : ان حجم كل ( غاز ) 


متناسب والضغط الواقع عليه تناسبا 
عكنيا» لأر اسدروجين 
والاو كسبجين والآزوت وغيرها تحقق 
ذلك . ففي هذا الاستقراء انتقال 
من الحكم على بعض جزئيات الكلي الى 
الحكم على جميع جزثماته ¢ وهو 
لا يفيد يقيناً تاما » بل فد ظا 
لجواز وجود جزئي آخر ل يستقرأ 
ويكون حكمه مخالفاً لاجزئيات التي 


استقرئت . «بل ربا كان المختلفر 


فيه والمطلوب مخلاف حكم جميع 
ما سواه » (ابن سينا» الاشارات 
ص54). ودسمى هذا الاستقراءالناقص 
ستقراة Amplifiante ) arg‏ ) < 
لأنه لا ينحصر في الجزئيات الى 
استقرئت » بل بتمداها کا قلنا الى 
جزئیات م تستقرأ ؛ ولسمى أبض] 
استقراءَ علا لأنه يذتقل من الظواهر 
الى القانون » أي من الحكم على 
الحقائق المشاهدة في زمان ومكان 
حدودين الى الحككم على جميع الحقائق 
حكما عاما غير محدود بزمات أو 
مكان »م وقد وضم ( بيكون ) 
و (استوارت” ميل ) قواعد لهذا 
الاستقراء تسمى, بطرق الاستقراء . 
(ر : طريقة الاتفاق » © وطريقة 


الاختلاف » وطريقة البواق وطريقة 
التلازم فيالءير ) . وهي موضوعة لاختبار 
صحة الفروض الملممة » إلا انها لا 
تبرهن على صدق القانون إلا بالنسبة 
الى الحقائق المشاهدة . فلاذا نسلم 
إذن بقانون طبيعي شامل لجميع 
الجزنات » ون م نستقريء هذه 
الجزئيات كلا ؟ لادا اعتبرنا ما لم 
نشاهده بما شهدناه مم أن تحارينا 
محدودة في الزمان والمكان ؟ الجواب 
عن ذلك أننا نؤمن بالمايّة » ونعتقد 
أيضا أن الطبيعة خاضعة لنظام عام 
ثابت لا يشذ عنه في المكان والزمان 
شيء. ويسمى هذا الاعتقاد مبدأ 
الحتمية Principe de déterminisme‏ 
(ر: هذا اللفظ ) . 

وها هنا ثلاث مسائل لا بد من 
الإشارة الها : 

تت هل ستئند الاستقراء 
الناقص الى أساس نفتي »> ما هي 
العوامل النفسبة الى تدعونا الى 
التسلم بصدق أحكام كلية لم نجربها الا 
في حالات جزئمة محدودة ؟ 

ب - هل الاستقراء الناقص 
حى »> ما هي الشروط اللازمة 
لاختبار صحة الفرضات ؟ 


ج ما هو مبدأ الاستقراء 


الى قاعدة منطقة ؟ ) ر 
Lalande , vocabulaire de la‏ 


„ ( philosophie , art . Induction 


الاستقلال الذاني 


في الفرذسية 
في الانكليزية 
في البونانية 

يقال للحباعة انها تتمتّم باستقلال 
ذاتي » اذا كانت تسن قوانينها » 
وتدبر شؤونها بنفسها في ظروف 
الاستقلال 
بقل الزيادة والنقصان › فهو ينتبي 
في طرف النقصان الى حكم مقصور 
على تدبير بض الشؤون الادارية 
والمالية » كا في الحكم المحلي » أو 
يمض المؤسسات العامة المستقلة بعض 
الشيء عن السلطة المر كزية > وينتبي 
في طرف الزيادة الى السادة المطلقة . 

ويطلى الاستقلال الذاتي عند 
( كانت ) على استقلال الارادة 
Autonomie de la volonté )‏ ( , 
وهو يوجب على الفرد تنظم سلو که 
وفقا لقانون كلى بفرضه على نفسه 
بارادته العاقلة مزل عن الدوافع 
الحسية او النفعية . 

ويطلق الاستقلال الذاقق على 


وحدود معمئنةٌ . وهذا 
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Autonomie 


Autonomy 


Autonomia 


الحرية النفسية من جبة ما هي أمر 
واقعي مقابل للع.ودية . ونمني بهذه 
المبودية خضوع المرء لدوافعه الحسية 
من جبة » ولقواعد السلوك المفروضة 
عليه من الخارج من جة ثانية . 
إن هذه العيودية التي يسمبها الناس 
انقباداً لحكم الغير ) Hétérosomiê‏ ) 
مقابلة للحرية الى يطلقون عليها 
اسم الاس:قلال الذائي > وهي وجب 
على الانسان ان يفكر في العمل قبل 
البده به» وان يستخرج مباديء عمله 
من تفكيره 'الذاتي . ومعنى ذلك 
كله ان الفرد الذي يتمع بالاستقلال 
الذاقي لا بسير على غير قاعدة » بل 
بير على قاعدة يفرضها على نفسه 
بارادته » وهو لا ينظم سلو که وفقاً 
لما بقتضه عقله وحده» بل ينظمه 
وفقا لما بقتضه عقله وقليه معا . 


الاستنتاج 


الفرنسية 
الانكلدزية 


اللاتىزة 


Go. Ge. 


Guo 


الاستنتاج 5 'اصطلاحئنا هو 
استخراج النتائج من المقدمات » وهو 
اصطلاح حديد » لا ده ف کت 
التعريفات » و لاني مماجم الاصطلاحات 
القديمة » ولكننا نحد الفلامفة القدماء 
يستعملونه في كلامهم على القياسات 
البرهانية من دون أن بميزوا هذا 
الفمل الذهني عن صورة القياس . 
مثال ذلك قول ابن سدنا : « المطاوب 
الضروري د-تنتج في البرهان م 
الضروريات »> وفي غير البرهان قد 
يستنتج من غير الضروريات » 
(الاشارات »> ص 9م )»2 وقوله : 
ووأما ان كانت المقدمة سالبة » 
أ استنتاج موجبة بقياس الدور » 
فلا يكن الا أن يكون المسلوب 
خاص الب عن الموضوع فلا بلب 
عن غيره » (النحاة > ص ۸4) . 
ولل يز الاستنتاج من حمث هو 
فعل ذهني عن صورة القاس إلا في 
الأزمنة الأخيرة » فأطلقه الفلاسفة 


Ye 


Déduction 


Deduction 


Deductio 


المتأخرون على الاستدلال المؤلف من 
الحكم على صدقى قضية تسمى 
بالنتبحة ( Conséquence‏ ) › لوت 
ذلك الحكم في قضية أو عدة قضابا 
بالممادىء 
فالصفة الأساسبة للاستنتاج هي إذن 
لزوم النتدجة عن المقدمات اضطراراً > 
سواء كان ذلك الاستنتاج صورياً 
كالقياس » أو تحليليا أو تركيبيا 
كالبرهانالرياضي. فاذا أذككرنا النتيحة 
بعد التسلم بالمداديء وقمنا فيالتناقض . 
زالاساج التر كىي أو الانشاني . 
أما الاستنتاج الصوري 
Déduction formelle )‏ ( فبو القاس 
(ر: هذا اللفظ ) › وهو استنناج 
صدى قضية أو كذما على افتراض 


.) Principes ) و‎ 


ی 


صدق أو كذب قضمة واحدة أو 
عدة قضايا . ومن صفاته : )١(‏ لزوم 
النقيجة عن المقدمات اضطراراً . 


(؟) ليس في النتبجة علم زائد على 
المقدمات . إ(۴) لا تصدق النتىجة 
ولا تكذب الا على افتراض صدى 
المقدمات أو كذيها. وهذه الصفة 
الأخيرة تدلعلى ان الاستنتاج الصوري 
هو استنتاج شرطي . 

وأما الاستنتاج التحليلي 
gê ) Déduction analytique )‏ 
الاستدلال المؤلف من مقدمات مر كبة» 
استخرج العقل منها 
بسائط داخلة فما » كالبرهان التحليلى 
( في الرياضيات ) الؤلف من سلسلة 
من القضايا » أوها القضمة المراد 
اثباتها > وآخرها القضة المعلومة . 
فاذا انتقلنا من الأولى الى الأخيرة 
كانت كل قضة نتنجة للتى بعدها » 
وكانت انقضبة الأولى افا نقمجة 
للقضبة الأخيرة وصادقة مثلها . 
الاستنتاج التركيبي 
Déduction synthétique )‏ ) أو 
الانشائى ) constructive‏ ( فيو 
الانتقال من المباديء البسيطة الى 
النتائج المر كبة » مثال ذلك : التر كىب 
الرياضي الذي 0 فيه النتيجة عن 
المباديء اضطراراً . وقد سمي انشائياً 
لأن نتىجته ليست داخلة في مقدماته . 
بل هي لازمة عنها وزائدة علمها . 


واا 


4] 


ان همساواة مجموع زوايا المثلث 
لراويتين قائتين ليست قضة داخلة 
في القضة المتقدمة عليها في كتاب 
الهندسة » بل هى حلقة حديدة فى 


السلسلة لازمة ع عن الحلقات السايقة 
اضطراراً . ومعنى ذلك أن كل قضمة. 
جدبدة فبي تكسينا lle‏ حديداً 
زائداً على المقدمات » وتنقلنا من 


المعلوم الى المجبول . كأن" هناك 
بناء بنشئه العقل إنشاء » وير كيه 
تر كسا . والفرق بين هذا الاستنتاج 


العام الى الخاص > أما الاستنتاج 
الانشائي فمو انتقال من الخاص الى 
العام » أو من العام الى الأعم . 
والنةجة في القماسداخلة في المقدمات» 
في حين ان علاقة المقدم بالتالي في 
الاستنتاج الرياضي ليست علاقة 
شمول أو تضمن وإنما هي علاقة 
لزوم والتزام . لذلك قال ديكارت : 
القياس المنطقي عقم > والاستنتاج 
متقابلان » والطريقة الاستنتاجمة 
المستعملة في العلم الرياضي مضادة 
ر ا والامتقرائة اماق 
العلم الطبيعي . ولكن ( 


استوارت 


مسل ) يقول أن هناك تقابلاً بين 
الاستقراء والقاس © لا بين الاستقراء 
والاستنتاج » لآن الاستقراء هو انتقال 
من الخاص الى العام 2 والقساس 
انتقال من العام الى الخاص . أما 
البرهان الاستنتاجي فبو للة من 
الاستدلالات المقلبة المضادة للبرهان 
الادراك المىاشر لعلاقفة المياديء 
بالنتائج » أما الاستنتاج فهو حركة 
فكرية متصلة تدرك الأشاء واحداً 


الفرنسية 
الانكلىزية 


e 


1 "e. ل‎ 


الأسرة أهل الرجل وعشيرته » 
والجماعة يربطها أمر مشترك . وتطلق 
في اصطلاحنا على عدة معان > وهي : 

» الجاعة المؤلفة من الأقارب‎ ١ 
. وذوي الرحم » والحلف »2 والولاء‎ 

؟ - الجاعة المؤلفة من الأقارب » 


الاسرة 


44 


بعد آخر ادراكاً بدا . فالمقل 
اللامتناهي يدرك النتائج في المسادىء 
دفعة واحدة » أما المقل المناهي 
فلا بدرك إلا عدداً محدودا من 
الحقائق ولا يصل الى النتىجة إلا 
بالتدريج . 

والاستنتاج المتعالي ( Déduction‏ 
transcendentale‏ ( عند كانت هو 
البرهان على امكان انطباق الكلبات 
القئلمة ( انامه ) على التحربة » 
وهو مقابل للاستنتاج التجر بي القاثم 
على استخراج الكلبات المقلية من 


. التحربة الحسمة‎ 
Famille 
Family 
Familia 


م - المجاعة اأؤلفة من الأقارب 
الذين بعيشون میا في بيت واحد, 

؛ ‏ الجماعة المؤلفة من الوالدين » 
والأولاد 8 

وللأشرة عة شكال تيا الأسيرة 
ذاتالزوحة الواحدة(ءتصسدعمهه381) » 
الزوجات 


Polygamie (‏ ( » والاسرة المتعددة 
الازواج ( Polyandrie‏ ) وغيرها . 

وبدل تطور الاسرة على ان 
حجمبا آخذ في التضق »2 والدليل 
على ذلك ان الاسرة الرومانبة هثللا 
كانت مؤّلفة من عدد كبير من الأفراد 
الذين يعتقدون انهم ينتسبون الى 
جحد واحد مشترك بقدسونه ويمحملون 
اسمه »> على حين ان الاسرة الحديثة 


لا تفم الا" الوالدين والاولاد . وكا 
ای تطور الاسرة الى تضممى ححمها 
فكذلك ادى الى تبديل وظائفبا 

وقد يطلق لفظ الاسرة يجازاً 
على افراد الجماعة التراصة الذين 
بشعرون بأنهم كتلة واحدة » تقول : 


ي٠‏ أسرة المدرسة »واسسرة النوع الانساني. 


الاسطقس 


a 
في الانكليزية‎ 
في اللائيسة‎ 
الاسطقس لفظ يوناني بمعنى الأصل‎ 


.وبرادقه العخصر ¢ وحمعه اسطقسات» 
وهى عند القدماء العناصر الاربغة : 
الماء > والارض »2 والهواء » والنار . 
سمت اسطقسات لآنهااصول المر كبات 
من المعادن » والساتات» والحموانات . 
واا سطقس عدد القدماء سم من 
الداخل » لأن الداخل باعتبار كونه 
حزءاً J‏ سمّى ركبأ » وباعتبار كونه 
بحيث ينتهي اليه التحليل يسسّى 
اسطقساأً » وباعتبار كونه قابلاً 


۷4 


Elément 
Element 


Elementum 


للصورة المعبنة سمى مادة وهيولى › 
وباعشار کون المر كب مأخوذاً منه 
يسمى أصلاً » وباعتبار كونه حلا 
للصورة المعينة يسّمى موضوعاً 
( تعريفات الجرجاني ) وعلاء زماننا 
يحتنبون استعال لفظ الاسطقساتث 
ويستبدلوق به لفظ الأصول اوالعناصر» 
وهي المماديء او الاجسام البسبطة » 
الى تتألف منها الأشماء, المركبة 
والعنصر ) . 


الاسطورة 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 
في اليونانية 

الاسطورة في اللغة هي الحديث 
الذي لا أصل له » يقال : إن" هذا 
الا" أساطير الأولين . 

وللاسطورة عده معان وهي : 
ذات أصل شعي تثل فيها قوى 
الطبيعة بأشخاص يكون لأفعالهم 
ومغامراتهم معان رمزية » كالأساطير 
البونانية الى تفسّر حدوث ظواهر 
الكون والطسعة بتأثير آلهة متعددة - 
او هي حديث خرافي بفسر معطيات 
الواقم الفملي »> كأسطورة العصر 
الذهي ¢ واسطورة الجنة المفقودة ٠.‏ 

۲ — الأسطورة هي الصورة 
الشعربة أو الروائية الي تعبر عن 
أحد المذاهب الفلسفية بأسلوب رمزي 
تلط فيه الوم بالحقيقة »> كاسطورة 
الکہف ف حمہوردة افلاطون (ر: 
.لفظ الكهف ) أو قصة سلامان 
وأدال في فلفة ابن سينا . 

+ - وتطلق الاسطورة أيضاً 
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Mythe 

Mythe 

Muthos 

على صورة المستقبل الوهمي الذي 
يعبر عن عواطف الناس وينفع في 
حملهم على إدام: الفعل . وفي كتاب 
« تأملات العنف » لجورج سوريل 
اغارة ال هد ا مال ذلك 
قوله : اذا بالغت في الكلام على 
التمرد والء.سيان » ولم يكن لديك 
اسطورة تحرك بها قلوب الناس » لم 
تستطم ان تحملهم على الثورة. 
G. Sorel, Réflexions sur la (‏ 
45 .م violencc,‏ ( . 


وة.سارى القول : ان الاساطير 
تتضس وصفا لأفعال الآلهة > أو 
للدرادث الخارقة »> وهي #تلف 
بأختلاف الأمم» فلكل أمة اساطيرهاء 
وکل ت زر افافه: الوضوغة 
لتعلم او التسلية » وقد قبل : ان. 
لاسطورة هي التعبير عن الحقيقة 
بلغة الرمز والمجاز . 

وعلم الاساطر ( Mythologie‏ ) 
يتضمن البحث في اساطير الأولين 
كالبونان والرومانوغيرهم منالشعوب. 


والمقل الاسطوري هو المقل 
المخراف ) Mythomanie‏ ) الذي 


بقلب اختراعات الخال الوهمي الى 


O E 


الاسكندرانية 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
يطلق لفظ الاسكندرانية على 
الحضارة المونائية التي انتشرت في 
الاسكندرية» بين القرن الثالث 
( تى .م ) والقرن الثالث ( ب .م ). 
وهي تثشه_ل الفلفة » والعلوم ء 
والآداب © والفنون » ولاس الفلسفة 
الأفلاطونية الحديئة »> كفلسفة 
آمونيوس » وسكتاس » وافلوطين » 


الاسلوب 


الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتينية 


٠‏ .ص .طنا' 


الاسلوب في اللغة : الطريق » او 
الفن » او الوجه » او المذهب > تقول: 
سلك اسلوبه » اي طريقته » واخذ في 
اسالسب من القول > أي في أفانين منه» 
وكلامه على اساليب حسنه . 


Ae 


Alexandrinisme 


Alexandrinism 


وفرفوردوس »> وفلسفة الاسكندرانيين 
ألممحمين > ومنهم : كلدات “واوريحين. 
ويطلق هذا اللفظ ايضاً على الأساوب 
الفكري والأدبي الذي تيز به كتاب 
الاسكندرية وشمراؤهاء وأههم خصائص 
هذا الأسلوب الدقة في التفكير » 
والغموض في المعاني » والته.ير عن 
الحقائق بالرموز والأمثال . 


Style 
Style 


Stilus 


وبطلتى الاسلوب عند الفلاسفة 
على كيفية تعبير المرء عن أفكاره » 
وعلى نوع الحركة التي يجملها في هذه 
الأفكار . ولذلك قال ( بوفون ) : 
ان الاسلوب هو الانسان » ومعنى 


ذلك ان الاسلوب هو الصمغة » او 
التأليف الذي برسم خصال المرء 
وسجاياه » والمذهب الذي يذهبه كل 
واحد من الكتاب في التأليف بين 
ألفاظه وصوره. دع ان لونلا 
يختلف باختلاف الكتاب فحسب > 
بل تلف باختلاف المصور ايضا » 
لأن لكل عصر اسلوبه في التعبير عن 
المشاعر والأفكار بالكتابة › او 
التصوير » او الموسيقى » كما ان لكل 
فنّان أصل طريقته في جمع الصور 
والقطرط © والآلزات » والأصواف > 
للتعمير عن المعاني الى يتصورها . 

وقد طلى الاملوث فق الأغلان 
وعلم الاجتاع على المنهج الذي يسلكه 
الأفراد والجماعات في اعالهم » ومنه 
قوهم : اسلوب الحماة » أو يطلق على 
طربقة الفيلوف في التعبير عن 
مذهبه » مثال ذلك قول ( ديكارت ) 
في مقالة الطريقة : « لما كنت لم 
احصل بعد على معرفة بالانسان كافية 
الكلام عله بالاسلوب الذي تكلمت 
يبه على غيره .. اكتفيت بأن 


4١ 


فرض ... الخ » ( مقالة الطريقة » 
القسم الخامس ) . 
ومن معاني الاسلوب اطلاقه على 
طريقة المؤلف في تنسيق أفكاره › 
فالاعلوت: بهذا المي هيو التركت 
والانسجام . وقد قبل : إن الاسلوب 
الجاف الحائل اللون ؛ والخالى من 
الحرارة » لا مرك النفس كالاسلوب 
الطسيعي البسيط المصحوب بالمواطف 
الشديدة » وقبل ايضا : ان هنالك الى 
جانب الاسالمب الخاصة بواحد واحد 
من اثمة الفن اسلوباً عاماً مطلقاً يصلح 
لكل زمان ومكان »> وهذا الأسلوب 
العام هو الطريقة الكلية التي تعار عن 
كيفية تأثير العقل في الطبيعة . فهو 
اذن مثل اعلى ثابت على الدهر » 
يخلاف الأسالسب الخاصة الى تختلف 
باختلاف الأفراد والجاعات » وفي 
هذا القول شيء من المبالغة » لآن القم 
الفنية ليست مثلاً علما مطلقة »> معلقة 
في الفضاء » وانما هي مر كبة من المثل 
الأعلى والواقع . 


في الفرنسية 
ف الاتكلمزية 


ف اللاتشة 


الاسم هو اللفظ الدال على الشيء » 
کا في قوله : وعم آدم الاسماء 
كلها . وهو أحد أقسام الكلمة » لآن 
الكلمة اسم » وفعل “> وحرف . 
فالاسم ما دل على معنى في نفسه غير 
مقترن بأحد الأزمنة الثلاثة > وهو 
يسند ويسند المه »2 والفعل ما دل 
على معنى في نفسه مقترن بأحد 
الازمنة الثلاثة > وهو بسند ولا بسند 
الله » والحرف ما دل على معنى قي 
غيره > وهو لا بسند ولا بسند اليه . - 

والاسمي هو المنسوب الى الاسم 
لا الى الشيء الذي يدل عليه الاسم » 
وهو مقابل للحقيقي » فالوجود 
الاسمي هو الوجود اللفظي »© والقممة 
الاسسة. هي القيمة الاصطلاحسة 
ويقابلبا القسمة الحقبقة » والحد 
الاسمي » أو بحسب الاسم » مقابل 
للحد نحسب الذات وهو كما قال 
( ابن سينا ) : « القول المفصل الدال 
على مفهوم الاسم عند مستعمله » 


الاسمي 


A۲ 


Nominal 
Nominal 


Nominalis 


( منطتى المشرقين ص ۴١‏ ) والجملة 
الاسسة هي المصدارة بإسم > وهي 
مقابلة للجملة الفعلية المصدرة بفمل » 
فجملة (الحكم سعيد) جملة اسمية 
لخلوها من الفعل » وجملة (تعلمت 
الفلسفة) جملة فملية لاثتماهها على 
الفمل . ومعنى ذلك كله ان الجملة 
الاسمية تقوم على اسناد أمر الى آخر »> 
كما في قولنا: الانسان فان » وهي 
ما سمي في المنطق بالقضية الحملية » 
وأحزاوها عند الذهن ثلاثة وهي 
الموضوع والمحمول والنسبة بينهما . 
اما في اللفظ فربما اقتصر على الموضوع 
والمحمول »> وطويت النسبة يينبما » 
فتسمى القضبة اذ ذاك ثنائية » 
فرلا :وید کات واما الثلاثمة 
فبي التي صرح فبها باللفظة الدالة على 
النسبة » كقولنا : ريد هو كاتب > 


وتسمى تلك اللفظة بالرابطة 
(عانامهء ) والقضايا الثنائية شائعة في 
العريبة »> والروسمة > والمونائية 


القديمة » اما في الفرنسية فبي نادرة 


الفرنس.ة 
الانكلىزية 


اللاتشة 


a. .س‎ e. 


الاسمية هي المذهب الذي برجم 
المعانى المامةالىالاسماء» وله صورتان: 
الاسمة القديمة > والاسمية الحديثة . 

اما الاسمسة القديمة فبي مذهب 
( روسلن )»© و(غليوم اوکتام ) » 
و (هوبس ) > و ( كوندياك ) الذين 
انکروا وجود الكلمات »> وارجعوها 
الى جرد اسماء »> او صور > او 
اشارات . قالوا : اذا جردنا الاسم » 
من الصور المقارنة له لم يبى في العقل 
شيء »> واذا بقي هنالك شيء » فان 
هذا الشيء لا يمكن ان يكون كلا . 
فالتفكير هو الكلام » والفكرة هي 
الاسم » والاستدلال لا يقوم على 
الانتقال من كلي الى كلي » بل يقوم 
على استعمال الاسماء في مواضعها . 
ومعنى ذلك كله ان الکلىات ليست 
حاصلة في المقل » ولا هي متحققة 


خارج العقل . 


Nominalisme 
Nominalism 


Nominalismus 


واما الاسمية الحديثة فبي القول 
ان المعاني الكلية ليست سوى أدوات 
عمل نافعة تختلف باختلاف الحاجات» 
وان العلم ليس سوىلغة جيدة الوضم» 
يبحث في أسمائا » و كذلك القوانين » 
والنظريات العلمبة » فبي اصطلاحات 
موافقة > وهي »> وان كانت ضرورية 
للنجاح العملي » الا” انها لا تعر عن 
حقائق الأشاء » حتى ان الذين 
أخذه العجب ما يتصف به العلماء من 
الحر دة 0 في وضع مبادم واصوهم 0 
بالغوا في نقدهم »> حتى قالوا ان 
اصطلاحاتهم وتعريفاتهم لست سوى 
تحكمات “مع انالتحكم سي ء والحرية 


شيء آخر 5 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتينية 


Ga. 


أشار اله أومأ» يكون ذلك 
باليد » والرأس ٠‏ والعين » والحاجب » 
والمتكب الخ ... وأشار به عر"فه » 
وأشار عليه بالرأي إذا ما أمره» 
ونصحه »> ودله على وجه الصواب ؛ 
ومبلغ الاشارة كما يقول الجاحظ 
أ بعد من مبلغ الصوت “ وحسن 
الاشارة باليد والرأس من تام حسن 
السان باللسان ( الان والتسين › 
الجزء الأول > ص : 
55 ): 
أشارت بطرف .العين خمفة أهلبا 
إشارة همذع ور ولم تتكلم 
فأبقنت أن الطرف قد قال مرحياً 
وأملا وبسها. بالحبيب الم 

والاشارة قسمان : اشارة حسىة > 
واشارة ذهنة . أما الاثارة الحسسة > 
الاشارة بأنه هنا أو هناك > وثانمهما 
أن يكون منتهى الاثارة الحسة » 


٠‏ مصر 


الاشار 0 


At 


Signe 
Sign 
Signum 


أعني الامتدادالموهوم الآخذ من المشير» 
منتساً الى المشار اله . وأما الإشارة 
الذهنىة فبي كاشارة ضمير الغائب 
وأمثاها ما يحتاج في اثاته الى 
استدلال العقل » او كاشارة المتكلم 
الى معان كثيرة لو عبر عنها لاحتاج 
الى ألفاظ كثيرة . مثال ذلك قوله 
تعالى : وغيض الماء » فانه أشار بهاتين 
اللفظتين الى انقطاع مادة المطر» وبلع 
الأرض» وذهاب ما كان حاصلاً من الماء 
على وجمها . 

والاستدلال باشارة النص اثبات 
الحكم بالنظم غير المسوق له > كما 
ان الاستدلال بدلالة النص اثبات 
الحكم بالنظم المسوق له . 

وابن سينا يسمي الفصل المشتمل 
على حكم يحتاج في اثباته الى دليل 
وبرهان © بالاشارة ؛ كما يسمي 
الفصل المشتمل على حكم يككفي في 
اثباته تحريد الموضوع والمحمول من 
اللواحى > أو النظر فا سبقه من 


البراهين » بالتنببه . ( ر : شرح 
الاشارات للطوسي » الجزه الأول 
ص : 4 © من الطبعة الأولى بالمطبعة 
الخرسة ٥‏ ھ ) . فالاشارة ف 
اصطلاحه هي الحكم الذي يحتاج 
اثاته الى دلبل » وبقايله التنسه ©» 
وهو الحكم الذي لا يحتاج اثباته الى 
دليل . 

وللاشارة في اصطلاحنا ثلائة 
معان : 

١‏ ) الاشارة شيء مدرك بالحواس 
وز التصديق دشيء آخر غير مدرك» 
أو غير ممكن الادراك . كازدياد 
النبض » فمو اشارة الى وجود الحمّى» 
وكإضاءة المصباح الأحمر على الخط 
الحديدي » فهي اشارة الى هرور 
القطار > و كزمر سيارة الاطفائية فهو 
اشارة الى اندلاء الحريى » وكذلك 
الدخان فبو اشارة الى النار » كما أن 
المكاء اشارة الى الحزن . 

+ ) الاشارة فعل خارجى مدرك 
الغرض منه التعبير عن ارادة . والمثال 
من ذلك : انك تشير بمدك الى الرجل 
فتستوقفه » أو تطلب منه المحىء 
اليك » أو تضع الايد عق فبك 
طالب منه السكوت . فأنت تعير بهذه 
الاثارات كلبا عن ارادتك » فتأمر 


Ae 


وتنبى » أو تبلغ باشارتك ما تريد 
فن الأفتكار والمواطفة : 

٣‏ ) الاشارة شيء متحقق في 
الخارج من شكل أو صوت ينوب عن 
شىء غائب أو غير ممكن الادراك » 
وهو ساعد على اخطار هذا الشىء 
الغائب فى الذهن » كالاشارات الدالة 
على المعادت في علم الكيمياء» أو يفم 
الى غيره من الاشارات المحانسة له 
لإجراء عملمات متعلقة بالأشاء المشار 
الحساب والجبر » وغيرها . 

لاجرم انهذه المعاني الثلائة تشترك 
في معنى عام واحد » وهو أن الاشارة 
شيء يخبر بشي آخر > أو يعرف به » 
ومحل عله ٠‏ وهذا فرض وحود 
اله » أو حمل الوصول اليه صما . 
لذلك كانت الاشارة في غالب الأمر 
إدراكا حا اشوا 0 أو شا 
ماديا » أو شيئا بسيطأ » يحل محل 
الأشباء المشار الهاو هي حقائق بعيدة »أو 
حقائى غير مادية» أو عملمات ذهنة؛ 
ولكن هذا 
المعنى العام لا يخلو من الالتباس » لآن 
الاشارة لا تحل وام بحل الشيء المشار 
اله . ان الدخان مث لاا يحل محل الذار 


م 
أو جموعات معقده . 


وهبوط (البارومتر) لا يحل محل 
العاصفة . 

وتنقسم الاشارات بنوع آخر من 
القسمة الى اشارات طصة ( 265هزة 
4 ن]2 ) > واشارات اصطلاحة 
signes artificiels (‏ ( 

فالاشارات الطبيعية لا تدل على 
الشيء المشار البه إلا لعلاقة طبيعية 
بينها وبينه » كالدخان الذي يشير 
الى وجود النار » أو كالسحب التي 
تشير الى قرب هطول المطر . ويطلق 
اصطلاح الإشارات المعثرة ( كع«عذو 
زو ex‏ ) على الإشارات الى تعر 
عن حالات النفس وحركاتها » كاصفر ار 
ليغا الان عن | الخو اراز 
الوجه الدال على الخحل » ( ر : 
ظواهر اجان في مادة هيجان ) 5 
وهذه الإشارات الطميعية اما بصرية » 
واما سمصة » فالحركات الدالة على 
المبجان إشارات بصرية » والصراخ 
الدال على الألم اشارة سمعبة . 

والاشار ات الاصطلاحية هي 
الإشارات التي تكون علاقتها بالشيء 
الشار اليه مبنية على حكم ارادي 
جماعي . وهي ثلائة أنواع : بصرية » 
وسمصة »> ولمسبة . فمن الإشارات 
المصرية : اشارات الجبر » واشارات 


۸“ 


الموسىقى > والإشارات البحرية 
واشارات المم والبكم » واشارات 
السير »> وحروف الكتابة »> ومن 
السمعبة : ألفاظ اللغة » ومن اللمسة » 
حروف الكنابة المستعملة في تعلم 
العسان على طريقة ( برايل - 
Braille‏ ( . 

وبينالاشاراتالطبيعية والإشارات 
الاصطلاحمة درجات متوسطة . فأبسط 
اثارات اللغة الصراخ © وأصوات 
التعجب والنداء »> وتقليد أصوات 
الطسمعة > وأعلاها الألفاظ الواضحة 
التسير » والاصطلاحات العلسة 
المستعملة في الفلك © والرياضيات » 
والفيزياء » والكمساء » وغيرها . 

والناس لا يتفاهمون بالإشارة الا 
اذا عرفوا تأويلها » . وأدر كوا علاقتها 
بالشيء المشار المه . ان الإشارات لا 
تدل على علاقات مادية فحسب ©» بل 
تدل على علاقات مادية ‏ وجهة 
بتصوراتنا وعواطفناء وعلاه الإشارة 


٠‏ بالمشار اليه انما هي علاقة مته 'رة» لا 


علاقة وحودية . 

ان البحث في علاقة الإشارات 
بالعقل موضوع فلسفي بالغ الخطورة» 
لأن اللغة كما قلنا جملة من الاشارات 
( ر : لفظ اللغة ) . 


ومن الإشارات ما تعمل للدلالة 
على بعض الاعتقادات والمذاهب » 
كاشارة الصليسب عند النصارى » أو 
اشارات السر عند الماسونمين » ومنها 
اشارات بروج السماء » واشارات 
الجبوش »> واشارات المواخر الحريية . 

واذا دلت الاشارة على حملة 


في الفرنسية 
ف الانكليزية 
فسمان : 


¢ 


الاشتراك 
ولفظي . 
اما الاشتراك الممذوي فهو كون 
اللفظ المفرد موضوعا للمفبوم عام 
ا بين قرا وذلك اللفظ 
7 ا اما المتواطيء 
Gnivoque (‏ ) فهو الموضوع لفن 
عام بين الأفراد على السواء » كالانسان 
فبو يصدق على جميع أفراد الانسان 
بالسوية» وأماالمشكك (عناوهن#تناو5) 
فو اللفظ الموضوع لأمر عام مشترك 
بين الافراد » لا على السواء بل على 
التفاوت » كالموجود »> فإنه في الواجب 
أولى واقدم وأشد” ما هو في الممكن . 


معنوي 


AY 


من التصورات المتشاءبة واقتصر عماها 
على اخطار هذه التصورات في الذهن 
اصحت رهزا ( ر : هذا اللفظ ) . 
ويشترط فى ذلك ( ) أن تكون 


الاشارة دالة على معنى خاص (؟) 
وان تكون علافتبا بالتصورات 


المتشامهة واحدة . 
الاشتراك 

Homonymie 

Homonyiny 


واما الاشتراك اللفظي فهو كون 
اللفظ المفرد موضوعاً لمعان مختلفة » 
كلفظ العين » فو يدل على عدة معان 
كيتبوع الماه > والجاسوس > والشمس > 
وشريف القوم .. الخ . أو موضوعاً 
لمعان متقاربة كافظ العقل فمو يدل 
على وقار الانسان وهمئته » أو على ما 
يكتسيه الانسان بالتجارب من 
الأحكام الكلية » او على صحة الفطرة 
الأول في الانان» او على قوة 
النفس العالمة او العاملة . قال ابن 
سينا : « واما النفس الناطقة فتنقسم 
قواها الى قوة عاملة وقوة عالمة » 
وكل واحدة من القوتين تسمى عقلاً 
باشتراكالامم» ( النجاة» ص 551 ) . 


وضد المشترك » المترادف 
( ع«بإصمصتزة ) وهو ما كان معئاه 
الاشتراكية 
في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
الاشثراكمة مأخودة من الاشتراك» 
تقول : اشترك القوم في كذاء أي 


تثار كوا . وهي اصطلاح جديد يطلق 
على المذهب القائل : ان تجرد الاعهاد 
على حرية الأفراد في الحماة الاقتصادية 
لا يكفي لإيحاد نظام اجمّاعي صالح » 
وانه من الممكن لا بل من المرغوب 
الناس بالنظام 
الحاضر نظاما موافقاً يحقق 8 
الاجيّاعي > ونساعد على غو الشخص 
الانساني نموا تاما . ( لفظ سوسبالزم 
مشتق من سوسمال « 506131 » ومعناه 
الاجتاعي » استعمله لأول مرة وفي 
وقت. واحد تة تقريباً السن سيمونيون 
Saint - Simoniens (‏ ( ف فرنسة › 


فبه أن يستبدل 


وروبرارن ( Robertowen‏ ) فى 
انكلترا .. ويظبر ان بيار ورد 
Pierre Leroux »‏ « أول من أوضح 
ماه دل به :عل مدهت اجاعي 
مضاد للمذهب الفردي ©» وهو المذهب 


AA 


00 


٠. والأسد‎ 


Socialisme 

Socialism 
الذي يعلى حماة الفرد حماة اتمم‎ 
Revue Encyclopédique, ) راجع:‎ 
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. (114 - 1 


والمذاهب الإشتراكبة كثيرة منها: 


( Vocabulaire technique : ر‎ 


tome LX, pp . 


et critique de la philosophie , 
art : Socialisme . ) 


١‏ ) اشتراكية الذين أنكروا 
المنافسة الحرة » وأنكروا في الوقت 
نفسهتدخلالدولة فيالحماة الاقتصادية» 
ولكدهم زعموا مع ذلك ان المسألة 
الاججاعية يمكن أن تل بتأسيس 
جمعمات حرة يدخلبا المتعاقدون » 
ومخرجون منها بمحض إرادتهم . من 
هذه المذاهب اشتراكبة ( روبر أون- 
Robert Owen (‏ ) واشتراكة 
التكافل «(Mutuellisme)‏ والاشتراكىة 
التعاوننة ) Coopérfatisme‏ ( , 
والاثترا كبةالجماعمة (Collectivisme)‏ 
والشوعبة الفوضوية (Communisme‏ 

anarchique (٠ 


* ) اشتراكية الذين اعتمدوا على 
تدخل اللطات العامة » ولا سما 
الدولة » ف تحقيق النظام الاقتصادي 
الجديد » وتقبيته » كاشتراكبة البلديات 
Socialisme Municipal )‏ ) الى 
تعد اشتراكىة متوسطة بين اشتراكبة 
المصات (Socialisme d’association)‏ 
واشتراكة الدولة 
+2 ) لانها تقرر إمكان الاشتراك 
على اساس التعاقد بين بلديات كثيرة . 
وكاشتراكبة الدولة الى ذهب الها 
(مار كس )و(انجلس)في ببانها الشبوعي 


) Marx et Engels, le Manifeste 
Communiste 1848 ). 


( Socialisme 


تنقسم اشتراكية الدولة الى نوعين 
الأو لديموقراطي »والثانيارستقراطي » 
أما النوع الديموقراطي فيهدف الى 
غاية سباسبة »> وهي إقامة الحكم على 
أساس ديوقراطى حمل الدولة خادمة 
شم الما العسة © لآن الفؤلة قى 
مذههم هي الفيض المباشر لارادة 
الشعب » ولآن خدمة الشعب من لوازم 
ماهتا . المثال من ذلك اشتراكية 
لوي بلان  “(144A Louis Blanc‏ 
واشتراكية المار كسيين في ايامنا هذه . 
وأما النوع الارستقراطي فيثبت أن 
انفكاك الفرد عن الدولة وهم باطل » 


۸۹ 


لأن الفرد إنما وجد لتحقيق الفايات 
المثالية المجتمعة في الدولة » ولأن 
انضمام الفرد الى الدولة هو الواسطة 
الوحمدة لتثببت حقوقه . ( المثال من 
دلك مذهب هبحل »2 وكارليل 2( 
ورودبرتوس ©» وآدولفقفقتر ) . ان 
هذه الاشتراكة مضادة للفردية 
الفرنسية والانكليزية التي انتشرت في 
القرن الثامن عشر . 

م( اشتراكمة الذبن زعموا أن 
تأسيس النظام الجديد لا يتم بالقهر 
والقسر » بل يتم بالطرق الشسرعية . 
وتسمى اشتراكيتهم هذه باشتراكية 
الاصلاح » أو اشتراكية التطور 


( Socialisme réformiste ou 


évolutionniste ) . 

؛ ) الاشتراكة الثورية 

( Socialisme révolutionnaire ) 

وهي القول ان النظام الجدند لا يتحقق 

إلا بثورة العمال» أي بتبديل السلطات 

المامة والقوانين الحاضرة بطريق 
الانقلاب » والقهر » والقوة . 

ه) الاشترا كبةالخمالمة أو «الطوباوية» 
Socialisme‏ ) وهي 
الى تنخمل مجتمعا قاضلاً يحقى لأفر اده 
في التصبل جع أسباب الماد 
كالمدينة الخيالية التي تصورها ( توماس 


utopiste ) 


موروس — Thomas Morus‏ ( “¢ أو 
كالنظام الاجماعي الذي تخمله كل من 
) سن سمون Saint - Simon‏ (“ 

و(قوربه ل Fourier‏ ). 

<( الاشتراكىة التجريسة 
Socialisme expérimental (‏ ( “ 
وهي القول : ان تعردف نظام 
الاقتصادي الذي ينشأ عن الغاء النظام 
الرأسمالي » والتنبۇ به » قبل بلوغه » 
حال . الثال من ذلك النقابة 
Syndicalisme (‏ ) الى ذهب المها 
(جورج سوريل - ‘(Georges Sorel‏ 
والمار كسية المعاصرة » والاشتراكىة 
الفوضوية ) (Sociolisme anarchiste‏ 
وغيرها. 

وجمسع هذه المذاهب على 
اختلاف طبقاا وأنواعا تشترك في 
الأصول الآتمة : 

آ - الايمان بالحتمية الاجتّاعية . 
فاشتراكية ( سن سيمون ) 
و(فوريه ) و ( برودون ) مبتبة 
على فلسفة التاردخ وحتممة وقائعه » 
کا ان اشتراكية ( کارل مار کس ) 
العلمية مدذية على المادية التاربخسة 

) Matérialisme historique ). 

ب - تنظم قوى الانتاج ور بط 
الوظائف الاقتصادية بالدولة أو 


بالمرا كز الموجبة » ويعبرون عن 
ذلك بقولهم انالاشتراكية هي تصنيع 
الدولة أو تخليق الصناعة . حتى لقد 
قال دور كهايم : « تطلق الاشترا كمة 
على كل مذهب يريد أن يربط جميع 
الوظائف الاقتصادية المشتكتة » أوبعضها 
بالمرا كز الاجتاعية الواعية الموجبة » 
( 494 م ,921 (Rev. meta, Juillet‏ 
ولا يدرك .الأفراد حريتهم الحققة إلا 
إذا نظمت. الحماة الاقتصادية تنظيماً 
عادلا . فللست الاشتراكىة مضادة 
للحرية > ولا للفردية » بل الفردية 
الكاملة والمنطقية تستلزم الأخذ بالنظام 
الاشتراكي . 

ج الاعتقاد ان العمل هو 
الأساس الشرعي لكل تملك › ولولا 
هذا الاعتقاد لما انتقد الاشتراكبون 
نظام التملك الحاضر » لأن هذا 
النظام في نظرم يحلب لبعض الأفراد 
دخلا من دون عمل ٤‏ و حرم العمال 
نتائج سعيهم وتعبهم . فالاشتراكية لا 
تلفي إذن حى الملك الفردي » بل 
تقم هذا الحى على اساس ششرعي:» 
وتريد أن تحسن حال الطبقة الفقيرة 
الكادحة . فلا ملك إلا لن يككدح في 
العمل» ولاحى فيالحياة إلا لمن يستحق 
الحياة . (ر: تعاون » وتضامن ©» 


وجماعي »> وحرية »و شوعية 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

ني اللاتينية 

الاثتقاق في اللغة هو أخذ شى 
الشيء “ تقول اشتتى الكلمة من الكلمة 
أي أخرحها منها» وهو عند أهل 
العربية أن تجد بين اللفظين تناسبا في 
أصل المعنى والتركيب ©» فترد أحدهها 
الى الآخر » أو هو أن تأخذ من اللفظ 
ما يناسبه في التركيب » فتجعله دال 
على معنى بناسب معناه . فالمأخوذ 
مشتق » والمأخوذ منه مشتق منه . 
والاشتقاق ثلاثة أقسام: )١(‏ الاشتقاق 
الصغير وهو أن يكون بين اللفظين 
تناسب في الحروف والتر كيب نحو 
ضرب من الضرب . (؟) الاشتقاق 
الكبير » وهو أن يكون بين اللفظين 
تناسب في اللفظ والمعنى دون الترتيب 
نحو جبذ من الجذب . (ع) الاشتقاق 
الأكبر » وهو أن يكون بين اللفظين 


الاشتقاق ) . 
والاشتقاق في العلم الرياضي هو 


الاشتقاق 
Dérivation‏ 
Derivation‏ 
Derivatio‏ 


۹۱ 


البحث عن مشت التابع اوالدالة D¢rivé٤(‏ 
ويعرفون 
مشتق التابع بقوهم انه نهاية نسبة 
تزايد التابع الى تزايد المتغير عندما 
ينتهي تزايد التغير الى الصفر. 
ويلتج من ذلك : أن النابع کون 
متزايداً أو متناقصاً في بجال ما 
عندما يكونت مشتقه موجياً 
أو سالا في ذلك المجال» وانه 
يكفي لايحاد قم المفير » التي تحمل 
التابع أعلى أو أدنى > أن تبحث 
عن القم التي تحمل مشتى هذا التابم 
مساوياً للصفر . وان المثل الزاوي 
لاس في نقطة من منحنى تابع ما 
يساوي قممة المشتتى العددية الموافقة 
لفاصلة هذه النقطة . 

!ناشتقاق في علم الري هو أن 
تشتتى من النهر قناة مقابلة له » كا 
ان الاشتقاق في الطب هو أن تحول 
السبب المرضي الى ناحية أخرى من 
البدن . 


°’ ) d'une fonction 


والاشتقاق ف علم النفس هو 
أن تستبدل بالفعل الموافق للظروف » 
والمحتاج الى توتر نفسي عال لا يستطيع 
المرء تحقمقه » أفعالاً أو ارتكاسات 
سهلة غير نافعة أو غير موافقة . 
فاذا خف التوتر أو الاشتداد 
النفسي حلت محل الأفمال العالية 
حوادت وطمئة ¢ كالفمعل والادراك 
البين من الغرض » والتخبل الوهمي 
رارتجاج الدماغ والقلب والأحشاء » 
واضطراب الم رکات . ويسمى احلال 
هذه الحوادث الوطيئة محل الأفمال 
النفسية العالية بالاشتقاق النفسى . 
ولكن الاشتقاق لا يقتصرعلى استندال 
الوطيء بالعالي » لأن هناك اثتقاقاً 
يحول النزعات رالغرائز والممول 
الضارة ال ميول نافعة . والدليل 
علىذلك انوراء الحماة النفسمة الظاهرة 


في الفرنسية 

في اللاتينية 
اسْدّرى الشيء وتشہاه : أحبه ¢ 
ورغب ره رغمة سديدة 6 والاشتباء 
أو التشبي اصطلاح يستعمله الفيلسوف 
( لمبنئتز ) للدلالة على الفاعلية الى 
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الاشتهاء 


۹۲ 


حاة مظلمة مؤلفة من التزعات 
الخفية والأحلام المككبوتة» فاذا 
استبدل الانسان بالممول المكوتة 
مولا ممايئة لها فى الظاهر » ومطابقة 
ها في الباطن » سمي فعله هذا باشتقاق 
الميول أو تحويلها » فيتحول الطمع 
الى قناعة والطموح الى كرم » واذا 
غير الانسان أهداف مسوله » فرفعها 
من طور أدنى الى طور أعلى » سمي 
فعله هذا بالتصعمد Sublimation)‏ ) » 
فتنقلب الغريزة الجنسية الى نزعات 
أسمى منها كالعثق » وعحبة الجمال » 
والشعير © والموسيقى ٠.‏ )ر 
Pierre Janet, les névroses 2e‏ 
partie ch. IV. 4‏ “< ر : اض 
اصطلاحات اللا.ثعور » والتصصد› 
والكبت » والتحليل النفسي ) . 


Appétition 

Appetitio 
2> Monade 2 نتصف بها الموزاد‎ 
: ر : اللفظ ) . قال‎ ( 


« الاشتباء هو فمل المدأ الداخلى 
الذي محدث التغير أو الانتقال 


هذا 


من إدراك الى آخر . ومع ان 
الاشتهاء لايستطيع دائما أن ينهي الى 
كامل الادراك الذي ينزع البه » فانه 
ينال منه دائما بعض الشيء وينتهي 
إلى إدراكات جديدة »2 ( ر: 
(Leibnitz. monadologie, 15. )‏ 
أماعند اسبمنوزافان الاشتهاءهو الرغبة 
الواعبة التي تسوى الانسان الى العمل . 

والموناد في نظر ( ليدنيتز ) جوهر 
روحي متوسط بين الصور العقلمة 
والجواهر الفردة الجسمانية » وهو جوهر 
بسبط لا يولد ولادة طببعة» ولا يموت 
موتا طبيعيا» وله طبيعة داخلية شُبيهة 
بطبيعة النفس البشرية . 
بالادر اكالذي .هب لدذاتبة شخصية تجمع 
بينالكثر ةوالوحدة» ومنصفاته أنه دائم 


وهو متصف 


في الفرنسية 
الانكلىزية 


Ng 


‘Gs. 


الاثشراق في اللغفة الاضاءة 
والانارة » يقال : أشرقت الشمس : 
طلعت وأضاءت “ وأشرق وحهه » 
أي ااه + وا ا وق 


الاشراق 


ar 


التغير » دائم الانتقال من حال الى 
آخر » وانه ذو شعور وحماة وفاعلمة 
عفوية » وان حالاته المختلفة تؤلف 
وحدة لا مادية » فو إذن قوة ونزوع 
وفعل » والاشتباء هو تلك الفاعلة 
الروحية التي يتصف بها الموناد » وله 
وجبان أحدهاخارجي والآخر داخلى» 
فاذا نظرت الى الاشتباء من الناحمة 
الخارجسة كان قوة طدمممة > واذا 
نظرت المه من الناحمة ألداخلية كان 
نزوعا ورغسة وشوقا وإرادة. 
وجميع تغيرات الموناد انما هي نتبحة 
لهذا الاشتهاءم وهي تغيرات متصلة » 
فكل حالة حاضرة ناشئة عن 
حالة سابقة » وكل تغير فهو مثقل 
بالماضي » ومتليء من المستقبل . 


Illumination 

Illumination 

Illuminatio 
» المكان : أتار باشراق الشس‎ 
وأشرقت الشمس المكان : أنارنه.‎ 
والاشراق ف اصطلاح المحكاء‎ 
هو « ظبور الأنوار العقلمة ولممائها‎ 


وفيضابا على الأنفس الكاملة علد 
التحرد عن المواد الجسمية ¢ 
السهروردي؛ حكمة الاشراق» طبعة 
كورين طبران ۲ ›۰› ص ۲۹۸ ) . 

وحكمة الاششراق Philosophie‏ ( 
tive‏ uminaا!i)‏ هي الحكمة المبنية على 
الاشراق الذي هو الكشف ( ر : 
هذا اللفظ) >» وهي عين حكمة 
المشارقة الذين هم أهسل فارس › 
وهذا المعنى يرجم في الحقيقة الى 
المعنى الأول » لآن حكمة المشارقة 
أرضأ ذوقبة وكشفية »> ولا فرق 
بهذا الاعتار بين حكمة الاشيراق» 
والحكمة الشرقية التي تكلم عليها 
ابن سينا » لأن الشرق هو المنبع 
الرمزي لإشراى النور. وتختلف 
حكمة الاشراق عن الفلسفة الارسطية 


بأنها مبنية على الذوق والكشف ٠‏ 


والحدس »> في حين ان الفلسفة 
الارسطية مذة على الاستدلال 
لفقل < وكات اللشن التعرّفة 
في فلسفة ابن ساما لا يتم بالاحساس ©» 
ولاباخ ال ولا بالوم » بل يتم بالعقل» 
وأعلى درجان العقل الإنساني المقل 
المستفاد الذي يتلقى الاشراىق من 
المقل الفعال . قال إن سينا : « فان 
الأفكار د التأملات حركات معدة 
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النفس في بول الفيض » كا ان 
الحدود الوسطى معدة بنحو أشد 
تأكيداً لقبول النتمجة » وانكان الأول 
على سبيل » والثاني على سبيل أخرى » 
کا ستقف عليه » فيكون النفس 
التاطقة إذا وقمت لها نسبة ما الى 
هذه الصور بتوسط اشراق العقل 
الفعال »> حدث فا منه شيء من 
جنسها من وجه » وليس من جنسها 
من وجه » ( ابن سينا » كتاب الشفاء» 
الفصل الخامس »© من المقالة الخامسة » 
من الفن السادس من الطبيعيات » 
ص 85+ من طبعة طهران ) . 

وقد بين السهروردي صاحب 
حكمة الاشراق انه لا شيء أظر. 
من النور ولا شيء أغنى منه عن 
التعريف »> فالشيء في نظره بنقسم 
الى نور وضوه في حقيقة نفسه آي 
في ذاته » والى ما ليس بنور وضوه 
ف حقرقة نفسه »> وهو الظلمة » فان 
الظلمة هي عدم النور . 

أما النور في نفسه ولنفسه 
فيسمى بالنور المجرد والنور المحض. 
وهذا النور المحرد إما أن يكون 
حتاجا وفقيراً كالعقول والنفوس » 
وإما أن يكون غنا مطلقاً لا افتقار 
فيه بوجه من الوجوه > إذد ليس 
وراءه نور » وهو الى سبحانه » 


ويسمى نور الأنوار > والثور المحط › 
والنور القبوم» والنور المقدس » والنور 
الأعظم الأعلى »> ونور التبار » 
والنور الاسفبيد » لأن الاسفهيد في 
اللغة الفبلوية زعم الجيش ورأسه . 
فينقسم الى مستغن عن المحل كالجوهر 
لغاستی » فانه مظلم لا نور فيه » 
والى ماهو هيئة لغيره» كالنور العارض 
أو العرضي »> وهو لا يقوم بذاته » 
بل يفتقر الى محل يقوم به 6 سواء 
كان عله الأجسام النيرة كالشمس » 
أو الأجسام المجردة . 

وكل جسم فهو في وجوده مفتقر 
الى النور المجرد » والنور هو الظمور » 
ونسمة النور الى الظلمة كنسمة الظهور 


الى الخفاء . وخروج الموجودات من 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


للاصالة معان اساسبان : 
الاولهوالصدى ‘(Authenticité)‏ 
وبقال على وشقة او عمل صادر حةاً 
وبقابله المنحول 
Apocryph٤ (‏ ) . تقول : النسخة 


عن ا 


الاصالة 


مه 


الظلمة الى النور »> فمكون الوجود 
كله نورا » بهذا الاعتبار » ويكون 
أكثرها كيلا » ونكون أبمدها عنه 
أقلها نوراً وبهاء » واللمل الأعلى 
الحكم أن يتوغل في التأله والبحث . 
واذا كانت السياسة بيد حكم متأله 
كان الزمان نوردا. واذا خلا الزمان 
عن تدبير إهي كانت الظلات غالية 
( ر : كتاب بحكمة الاشراق لشهاب 
الدين السهروردي ل نشسره المستشرى 
هاري كورين في مجموعة دوم مصنفات 
شيخ اشير اق بطبر ان سنة ۱۹۰۲٩و‏ كتاب 
«Avicenne et le récit visionnaire»‏ 
هنري کورن Henry Corbin‏ أيضا» 


طبع في طبران سنة ١64‏ ) . 


Authenticité, originalité 


Authenlicity, originality 


الاصلبة أو الاصلة وهي النسخة الى 
كتبها الولف بمده »الا أن" كون الخبر؟ ت] 
من مصدره الاو للايدل علىيصدقه دامًاً. 
وتطلق الأصالة ايض)على صدق الوششقةالى 
كتبهاقا ضأو كاتب بالعدل»أو توظت 


رسمي مختص »> أو تطلق على صدق 
مضمون الوشةة »> ومطابقته للواقع . 
والأصالة في علم ما بعد الطبيعة هي 
المطابقة التامة بين ظاهر الوحود 
وحقدقته > وني علم الأخلاق هي 
الصدى والاخلاص . ويطلق 'صطلاح 
نقد الاصالة في علم التاريخ على نظر 
المؤرخ في الوثائى والروايات هل 
هي صحيحة أو مدسوسة او مزورة. 
والاصالة عند ( هيدجر ) هي الافكار 
والعواطف الصادرة حقاً عن صاحبها 
فكل من كان تفكيره صدى للمدئة » 
او لارأي العام » وكلامه غير صادر 
عن ذاته » وغير متصل بالواقع » 
م يكن انساناً أصيلاً . 

و الثاني هو الحدة أو الابتداع 
originalité (‏ ) وهو امتماز الشىء 
او الشخص على غيره بصفات 538 


في الفرنسية 
Ng‏ 
ي اللاتينية 

لاقل أشفل الشيء ¢ وهو ي 


اللغة غنارة عا يفتقر المة © ولا يفتقر 


الاصل 


545 


صادرة عنه »> فالأصالة في الانسان 
إيداءه ؛ وفي الرأي جودته » وفي 
الاسلوب ابتكاره »و في النسب عراقته . 
والآضالة .يدا" التق غنذ: اليتق + 
والاسفاف » والابتذال » وهي أن 
بتي المرء بشيء جديد مبتكر لم يسبقه 
المه غيره » فاذا قد غيره أو أتى 
بشيء مبتذل » أو سخيف › م يكن 
اصبلاً . قال باسكال : «١‏ كلا كان 
الانسان ادق تفكيراً كان الاصلاء في 
نظره اكثر عدداً» ( Pascal‏ ( 
Pensées, petite 60160058 Brun-‏ ( 
3 2.7 ,عchvicء‏ ولس من الاصالة 
في شيء ان يكون الرجسل غريب 
الأطوار » كثير التمدتح بمشالفة قواعد 
اللوك الألوفة » فإن الخروج عن 
النظام والاعتدال أقرب الى الحمقى 
وذها ب العقل منه الىالفطانة و ذكاءالةلب. 


Origine 
Origin 
Origo 


الى غيره » وي الشمرع عبارة عا يدنى 
عليه غيره » أو هو ما ثيت حکمه 


بنفسه» وبنى عليه غيره . والابتناء إما 
أن كر نا" وإما أن يكون 
عقلىا . فالابتناء الحسي مثل ابتناء 
ااسقف على الجدار » والابتناء المقلى 
مثل ابتناء الأفال على المصادر » 
والمجاز على الحقيقة» والأحكام الجزئية 
على القواعد الكلية » والمعملولات على 
العلل » وما بشيه دلك. 

وللأصل في اصطلاحنا عد معان : 

فك ااال در ای ای 
أول ظبوره ونشأته » كا في قول ابن 
خلدون : « زعم انه الفاطمي المنتظر 
تلبيس] على العامة هنالك با ملا قلويهم 
من الحدثان بانتظاره هنالك » وان 
من ذلك المسحد بكون أصل دعوته » 
( المقدمة » ص : 84" ) . وهذا المدء 
قد يكون زمانياً » كا في قول ابن 
خلدون أيضا : « ان البدو أقدم من 
الحضر > وسابق عله » وان المادية 
أصل العمران ... وأن الضروري 
أقدم من الحاجي والكالي وسابق 
عليه »> لأن الضروري أصل 
والكالي فرع ... وذلك بدل على 
أن أحوال الحضارة ناشة عن احوال 
ال.داوة» وأنها أصل ها . (المقدمة » 
ص . ۲۱۴۳ #١4‏ من طيهة قار 
الككتاب اللبناني ). أه. بككون مكانيا ٠‏ 


۷ 


۰ 


كا في قولنا ان نقطة الصفر تعتبر 
أصلا بالنسبة الى تبدل قم المتفير » 
ود كول مطلقا » كما في كلامنا 
على أصل الوجود » أو مبدأ الوجود » 
فبو لا يتضمن معنى زمانيا » بل يشير 
الى أبتناء العام كلهعلى علة أولى قدية . 

؟ - وقد يطلق الأصل على أقدم 
صورة شيء متبدل » فسكون مبنى 
وأا لذلك الشيء » كا في قول 
( رينان ) : « جب أن يشتمل تاريخ 
أصول المسبحية على تاريخ العهد المظلم 
الذي امتد من أوائلها الى الوقت 
الذي أصبحت فبه حادثا عام » 
شائعاً » ومعلوماً لدى الجميع ¢ 
E. Renan, Histoire des Origi-‏ ( 
nes du Christianisme, t. I in-‏ 
XXX 111‏ م trod.‏ ). وک( في 
قول ( دور كہام ) : « ان الدراسة 
الت شرعنا فمها ضرب من اعادة النظر 
في مسألة أصول الأديان بشروط 
حديدة'. لا شك اننا اذا عنينا 
بكلمة أصل 3 :ا مطلقا وجب استبعاد 
هذه المسألة لخلوها من أية صفة علمية. 
فالمألة المقصودة هنا هي غير هذه 


. تاما . 'إنا نريد أن نجد وسملة لابراز 


۹۷ 


الأسباب الدائمة التي تتوقف عليها 
الصور الأساسة للتفكير والعهبل 


13 


الديني . فكلا كانت المجتمعات الى 
نشاهدها أقل تعقداً كانت ملاحظتبا 
أسبل © ذلك هو السنب: الذي من 
أ ار دى الأضول 2+ 
Durkhcim, lcs formes élémé-‏ ( 
ntaires de la vie religieusc, p.IL}.‏ 
وكا في قوله أیضا: « أنت ترى 
أن لكلمة أصول عندنا معنى اضافياً 
ككامة بدائى . ان هذا اللفظ لا 
دل عل اله المطلق ¢ بل ددل على 
أسط حالة اجتاعية معلومة »2 لا 
عكننا في الوقت الحاضر أن نرتقي 
الى حالة أسط منبها » فاذا تكلمنا 
على الأصول» أو على بدايات التاريخ 
أو على التفكير الديني » فليفهم من 
هذه الألفاظ ما عنينا » . 
كبام ٤‏ م . ن ٤‏ ص: ۱۱ ) . 

ع« الأصل هو الواقع القدم 
الذي تبدل فخرج منه شيء آخر»كما 
في قولنا : أصل المسبحمة المهودية 
والهلئية . وقد يطلق الأصل على 
يحرد الحالة القديمة » كا في قولنا: 
الأصل في الأشماء الإباحة » والأصل 
في الماء الطهارة » والأصل في الأشباء 
المدم > أي العدم فيها متقدم على 
الوخوة: 


( دور 


۹۸ 


) - وقد يطلق الأصل على الممدأ 
والقاعدة » فاذا أطلتى على الممدأ » 
سمي أصلاً متطقيا » بخلاف الأصل 
الزماق والتارخى * واذا أطلق عل 
القاعدة » دل عل قضمة كلمة » من 
حمث اشسْتالها بالقوة على حجزئيات 
موضوعبا» وتسمىتلك الأحكام الجزئية 
فروعا » واستخراحہا متها تفريعاً . 
وحمل المفهوم الكلى على الموضوع على 
وجه كلي » نحمث تندرج فيه أحكام 
جزئماته » يسمى أصلاً وقاعدة» وحمل 
ذلك المفبوم على جزئي معين من 
جزئمات موضوعه يسمى فرعا ومثالاً . 
والأضول من نحت انبا مى وأسامن 
لفروعما سمبت قواعد» كا في قول 
( الغزالي ) : « ولكن مجموع ما 
غلطوا فيه يرجم الى عشرين أصلا 
يحب تكفيرهم في ثلاثة منها ». ( المنقذ» 
ص 40 ) > ومن حيث انها مسالك 
واضحة ها سميت مناهج »> ومن 
حيث انها علامات لما سميت أعلاماً . 
والعلوم الأصلية هي العلوم المشتملة 
على المسادىء والقواعد الكلمة . قال 
( أبن سينا ) : « وهذه ‏ الكلام على 
العلوم المتساوية التسب الى جمبع 
أجزاء الدهر - منها أصول ومنها 
توابم وفروع > وغرضنا هنا هو في 


الأصول »> وهذه التي سميناها توابع 
وفروعاً فبي كالطب والفلاحة » 
( منطى المشرقيينء ص: ه ) . 

فت ؤفك طق الا غ 
الدب “ كا في قولنا: « إن حب 
الذات أصل الخحل » . قالسيب 
أصل من جهة احتياج المسبب اليه » 
وابتنائه عليه » والسيب المقصود أصل 
من جبة كونه بمنزلة العلة الغائية » 
كما في قول صاحب الرسالة الجامعة : 
«وأنا آخذ علمك فما عبد الله المأخوذ 
على أول هدج أبدعه وجعله أصلاً 
لخلقه ما أفاض عله من جوده » 
(الرسالة الجامعة » الجزء الأول »> ص 
١۴ ۲‏ ). ولكن الأصل لا يطلقني 
اللغة إلاعلى العلة المادية فتقولأصل هذا 
السرير خشبه أو نحاسه »> ولا تقول : 
أصله الغاية التي صنع من أجلها . 

5 - وقد يطلق الأصل على الدليل 
بالنسة الى المدلول علمه > كما في 
قولنا : الأصل في هذه المسألة الكتاب 
والسنة . وقد يطلق على الراجح 
بالنسبة الى المرجوح » أو على ماهو 
الأولى » كما يقال : الأصل في الانسان 
العلم » أي العلم أولى به من الجهل . 
وقد يطلتى على المحتاج اليه » كا في 
قولنا الأصل في الحدوان الغذاء . وقد 


۹۹ 


يطلق على حادث كان سیا في استعال 
لفظ أو حدوث خطاء أو نشوء 
عادة » أو اكتساب غط من أماط 
الفعل . وقد يكون الأصل مرادفاً 
للتكوين ( راجم هذه الكلمة ) . وقد 
يبدل على الوالد بالذسمة الى الولد » 
كا في قوم : ليس له أصل ولا 
فصل » فالأصل الوالد» والفصل الولد» 
وقمل الآصل الحسب» والفصل اللسان» 
والأصل المتمكن في أصله . 

۷ - ويستعمل الأصل ف منطوق 
كثير من المسائل الفلسفية . من هذه 
المسائل : 

(1) أصل تصوراتنا أو معارفنا 
(Problème de origine des idées‏ 
ou de origine denos connaissan-‏ 


5©» ). يطلق الأصل هنا إما على 
نشوء التصورات والمعارف بالنسة 
الى الفرد» وإما على نشوا بالنسبة الى 
الانسانية عامة » أو يطلق» في ترتيب 
أحوال النفس »> على الأحكام » 
والتصورات التي لا يكن إرجاعبا 
الى الاحساس »© أو يطلق في نقد 
مسادىء العلوم » وفرضماتها» ونتاتحها ¢ 
وأصلها المنطقي » على الأسباب الفاعلة 
أو الظرفمة المؤثرة في تكوين معارفنا » 
أو يطلق في نظرية المعرفة على المباديء 


القىلىة الموجودة في الادراك الحسي 
والتفكير . 
( ب ) أصل الأنواع ( Problème‏ 
des espèces ):‏ عصمرتوتمه”1 de‏ 
هل الأنواع الحية ثابتة على حالما 
لا تتغير » أم هي متبدلة تنتقل من 
صورة الى صورة على التعاقب ؟ > 
واذا صح أنها متبدلة »> فما هي 
أسباب تبد ما » وما هي مراحله ؟ 
) أصل الحماة ) Problèême‏ 
de DVorigine de la vie ):‏ 
هل الحياة جرد تفاعل فيزيائي - 
كبميائي » أم هي ظاهرة أصيلة 
دائمة ؟ » واذا كانت ظاهرة أصملة » 
فكيف حدثت في الماضي على كو كب 
کالارض ١‏ يكن مشتملا على جمبع 
الشروط اللازمة لحدوثها . 
(د) أصل Problème ( kill‏ 
de Porigine du langagc‏ ( وهي 
مسألة عويصة : هل تولدت اللغة من 
حي إهي » أم من غريزة أو وحمي 
طبيعي » أم هي نتبجة تواططځ 
واختراع» أم نتيجة تطور تار يخي ؟ : 
( انظر كتاب رينان: Renan,‏ 
origine du langage (٠‏ 
) أصل الشر 


Porigine du mal‏ عل ( وهی 


Problème ( 


أعوص من المسألة السابقة : لماذا وحد 


الشر في عام خلقه إله خير كامل . 
أفلا يتعارض وجود الشر ووجود الله 
ألا يطل كذلك وجود الخير إذا كان 
الله غير موجود . 

ينتج من هذه المسائل أن لكلمة 
( أصل ) معنيين أساسيين » فهي تطلق 
أو على الأصل المطلق ( Origine‏ 
absolue‏ ( “< الذي تريد الفلسفة 
الوضعية أن تمتنب البحث فيه “> وهى 
تطلق انا على معذى اضافي نسي“ 
أي على جموع العوامل التي توضح 
نشوء الشيء : كالمواد ©» أو 
الأسباب والظروف التي أدت الى 
حدوثه . وهذا المعنى الثاني لا يتعارض 
وشمروط البحث العلمي. على أن فيهذا 
المعنى الأخير التبا > لأنك اذا يمنت 
عن الأصل» ول تعينالبدءالزماني »انقلب 
يمنك في الناريخ الواقمي الى بحث في 
التاريخ الخمالي ا محرد » كبحث فلاسفة 
القرن الثامن عشسر في «الحالة الطبيعية» 
الي اعتبروها أصة للاجماع الانساني 2 
دع أن بحنئك عن الأصول لا بد“ من 
ان بتضمن إثارة الى أصل واحد 
تفرعت عنه الأشاء » أو إشارة الى 
حالة فدعة م يكن الشيء المىحوث 
عن أصله موجوداً فيباء كبحث 
( جان جاك روسو ) مثلا عن أصل 
التفاوت بين الناس . ان العقل العلمي 


الفلفي ديعحث وائًاً عن الوحدة » 
ويريد أن برجع الأشياء الى أصل 
واحد » أو الى مبدأ واحد معين . 
وهذا أمر بد الال »> لآن هناك 


Ge.‏ ل 


ف 

'الإضافة » في اللغة » نسبة الشيء 
الى الشيء مطلقاً » وفي الاصطلاح » 
نسبة اسم الى اسم »> جر ذلك الثاني 
بالأول نيابية عن حرف الجر أو 
مشاكله . وقبل : الاضافة ضم' شيء 
الى شيء © ومنه الاضافة في اصطلاح 
النحاة » لآن الأول منضم الى الثاني » 
ليمكتسب منه التعريف والتخصيص . 

وللاضافة عند الفلاسفة عدة معان : 

١‏ - الاضافة هي المقولة الرابعة 
من مقولات آرسطو > وهي جممع 
تصورين أو أكثر في فمل دهني واحد » 
كالموية » والمية »2 والتعاقب » 
والمطابقة » والسبسة » والآبوة » 
والنوة » وغيرها. والاضافة تلحق 
جميع المقولات » وذلك انها تعرض 


الاضافة 


في الواقع أحوالاً كثيرة لا يمكن تعبين 
أصل لما » كماان هناك لكل حالة 
ملو ار کر او 
تكوينبا. 


Relation 
Relation 


Relatio 


0 


للجوهر » كالأبوة واليبنوة» أو 
تعر ض للككم »> كالضعف والنصف 
والقليل والكثير » أو تعرض للكيف» 
كالشبيه والعام والمعلوم » أو تعرض 
لذن » كالتمكن والمكان » أو تمرش 
للزمان » كالمتقدم والمتأخر »2 أو 
تعرض لاوضع »> كاليمين واليسار » أو 
توجد في الفمل والأنفعال. قال 
ابن رشد : « والفرق بين هذه الخمسب+ 
الكلام على المقولات - التي تتقوم 
بالنسبة > وبين الإضافة الى أيضاً 
ووا و الف 
المأخوذة في الاضافة هي نسبة بين 
شيئين » تقال ماهية كل واحد منهما 
بالقياس الى الثاني »> مثل الأبوة 
والمنوة . وأما النسبة المأخوذة في 


الث ومتى وسائر تلك المقولات فانما 
يقالن ماهبة أحدهما الى الثاني فقط . 
ومثال ذلك : ان الآبن » كماقبل» 
هو نسبة الجسم الى المكان » فالمكان 
مأخوذ في حده أخسم ضرورة » 
ولس من ضرورة حن الجسم أن 
دوحد في حده المكان » ولا هو من 
المضاف ©» فان أخذ من حث هو 
متمكن لحقته الاضافة » وصأرت هذه 
المقولة بحهة ما داخلة تحت مقولة 
الاضافة . وكذلك سام 
النسب ... وقد تلح الاذافة 
نائن لرا عالقلا ت مثلم القابل + 
والتضاد » والعدم » والملكة . وهي 
بالجملة قد تكون من العقولات 
الأول »> ومن العقولات الثواني 
كالإضافة التى بين الجنس والنوء ». 
( ابن رشد » كتاب ما بعد الطباعة > 
ص :۸ - 9و). 

۴ والاضافة هي إحدى مقولات 
( كانت) التي تتضمن نسبة العرض الى 
الجوهر » ونسبة العلة الى المعلول » 
ونسبة الاشتراك ( أي التأثير المتبادل 
بين الفاع_ل والنفعل ) . وتنقسم 
الأحكام عند ( كانت ) »> من حيث 
الإضافة » الى ثلاثة أقسام : )1( 
الجلىة المطلقة ( وعد وذرمع024 ) وهي 


1 مقولات 


اتی لا تقد الاسناد فما شرط 
7 فرض » (۲) الشرطىة الاصلة 
Hypothétiques (‏ ( كقولك : ان 
كان الجوا معتدلاً »> خرجت من 
الميت “< (r)‏ الشرطة المنفصلة 
( 6نءهدزوزط ) كقولك : اما أن 
بتي » واما ان لا يأقي . 

6 والاضافة هي نسية بين 
شيئين تصور احده) عنع التصديى 
بالآخر » ولكنه لا ينع التفكير 
فبه » وذلك لأنما يتضمئان تصور 
لوقت وط انا هاا 
“JS » : ( Hamelin‏ إثيات لشيء عنم 
إثبات عكسه» وكل تصديق برأي يمنع 
التصديق بضده » ولا معنى للرأبين 
المتضادين إلا اذاحال أحدهما دون 
الأخذ الآخر . وهذا المبدأ الأول يتمم 
بآخر ليس أقل منه ضرورة » وهو أنه 
لما كان لا معنى لديف المتضادين إلا 
بالنسبة الى الآخر وجب أنيككون 
المتضادان متصورين معا“ لأنهما 
جزآن من كل" واحد . ولذلك حب 
أن نضيف الى المرحلتين اللتنين 
وجدناهما في التصور الذهني مرحلة 
ثالثة 4 وهي مرحلة التألمف» 
فالرأي » وضده » والتأليف بينبما 
تانون عام » وهو في مراحله الثلاث 


أسط قانون للأشاء » ونحن نطلق 
عليه اسم الاضافة » . 


Hamelin, ( 


«Essai sur les éléments principaux 


de la représentation, I, 1. ) 

؛) الإضافة هي علافة بين 

شين من شأن أحدهما أن يتبدل 
بتبد ل الثاني » كتبد [التابعالر ياضي بتبدل 
المتغير ؛ أو كتبدل كمبة محصول 
الأرض يقتدل كلف الشمس ( فون 
ءل ) . وتسمى الاضافة في هذه 
الحالة علاقة » وتطلى على كل قانون 
يعبر عن رابطة بين شيئين » أو 
عدم أشاء متغيرة »> كما في قول 
كورنو : « حب معارضة مسلمات 
الملاحظة بالاضافات أي بالعلاقات ‏ 
التي عرضتها النظرية » Cournot,‏ ) 


théorie des Chances Ch. XII, 
Pp. 261. ) 


الفرذسة 


الانكلىزية 


Ga: 10002 


اعتدى المرء على غيره ظامه > 
والاعتداء هو الظلم واطور: 
ويطلق الاعتداء »> عند الفلاسفة › 
على كل سلوك .هدف الى ايذاء الغير 


وتقسم الاضافة الى ما مختلف 
فيه اسم المتضايفين » كالب والابع » 
والى ما يتوافق فيهما الاسم » كالخ 
مع الاخ » والى ما يختلف فيه بناء 
الاسم مع اتحاد ما منه الاشتقاق » 
كاله الم والمعلوم» والحاس والمحسوس. 
وامارة الافظ الدالة على الإضافة 
هي التكافۇ من الجانبين » فان الأب 
أب للابن » والابن ابن للآأب . ومن 
قراط هذا التكافق أن يراعى فيه 
اتحاد حهة الاضافة حتى ,وؤخذ كله 
الل ان كلةديالفوة:.. 
الإضافة انه اذا عرف أحد المضافين 


عصلا ده عرف الآخر ارذ كذلك ¢ 


ومن خواص 


فيكون وجود أحدهما مع وجود 
الآخر لا قمله ولا بعده . (ر: الغزالى » 
معبار العلم » ص ه١؟‏ ) 1 


الاعتداء 


1°۴۳ 


Agrcssion 
Aggression 
. اأرموز‎ 
والاعتداء عند ( فرويد ) ناثىء‎ 


عن غردزة التجدم والنقض ¢ ولکن 


يعض العلماء المعاصرين بعد الاعتداء 
مظهراً من مظاهر إرادة الحماة. 
وربما كان السلوك العدوافى تمويضا 
من الحرمان الذي يشعر به الحم 
المعتدي . واذا حمل دون يلوغ 


ق القرئعية 


ف الانكلىزية 


الاعتقاد 


غريزة العدوان غايتها من الايذاء 
الخارجي الواقم على الآخرين » 
انحبت الى صاحبها وحماأشه على 


أابذاء دفسه بنئقفسه ٠.‏ 


Croyance 


Belief 


رلفظ ( r0ya nce‏ ) الفرنسي محرف عن(ععص 0262 ) وأصل في اللاتينية (وز ›)Créd e‏ 
وهو فمل مشتق من ( ٥ع‏ لعا ) اللاتيني » ومعناه ( !عتقد ) . 


الاعتقاد في المشهور هو الحكم 
الذهني الجازم » القابل للتشككيك » 
خلاف المقين . وقمبل : هو إثمات 
الثسيء بنفسه » وقمل : هو التصور 
مع الحكم 5 والفرق بين الاعتقاد » 
والاقتناع » والىقين » ان الاقتناع 
حكم ذهني جازم لا يقبل التشكيك» 
وان البقين اقتناع مستند الى أسباب 
والعلم أن العلام حكم جازم لا 
يقل التشكيك كالاةتناع واليقين » 
في حين ان الاعتقاد يقبله . ولكن 
بعصم يطلى الاعتقاه تارة على 
العلم » وتارة على المقين » وتارة 
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على التصديق مطلقاً »> ويحمله أعم 
من أن يكون جازم أو غير جازم » 
مطابقاً أو غير مطابق » ثابتاً أو 
الا ان الاعتقاد يمعلى 
اليقين غير مشبور وبمضشى التصديق 
مشهور . واذا كان الاعتقاد مطابقاً 
لواقم كان صحيحاً » واذا كان غير 
مطابق له كان فاسدا . 

وللاعتقاد معنمان آخران : أحدها 
عام» والآخر خاص. فالاعتقاد بالمعنى 
العام يطلق على الرأي والظن » 
ويشتمل » كالرأي والظن » على 
درجات متفاوتة من الرححان . 
والاعتقاد بالمعنى الخاص يطلى على 


غير ثابت . 


الثقة برأي الشاهد › أو على الر كون 
الى قول عام حصل التصديق بقوله 
لأسباب خارجية » دون أي تفحص 
مباشر . 1 

ويطلق الاعتقاد في اصطلاح 
( كانت ) ومدرسته على كل تصديق 
قام لا بقل التشكىك من دون أن 
يكون له بالضرورة صفة عقلمة أو 
منطقية . فاما أن يكون هذا 
التصديق مستنداً الى عوامل فردية» 
أو عواطف » أو مصالح عملية نفمية» 
واما أن يكون مسدنداً الى مباديء 
كلية مشروعة كا في علم الأخلاق » 
وعند ذلك نكون الاعتقاه فملاً 
إرادياً مبتبا على عوامل مقبولة 
تصلح للتفاهم > إلا انها مباينة لمفهوم 
الشيء المصدق .به . 

وقصارى القول ان الحكم يتضمن 
الاءتقاد > وهو تصديق مطلى لا 
دشترط فبه أن يكون مستنداً » 
أو غير مستند الى حجج منطقية » 
فاذا استند الى هذه الححج أصبح 
علما » لا اعتقاداً . 

واذا قلنا ان الحكم فعل ارادي 
حر" كان الاعتقاد المستقل عن العوامل 
المرجحة دالا على حرية الاختيار “ 
ولسمی الاعتقاد في هذه الحالة ايماناً . 


لقد زعم الفلاسفة الاسكوتلانديون 
أن مباديء المعرفة اعتقادات أو 
تصديقات فرضت بالضرورة على 
العقل دون توس أو تەلىل . وزعم 
( مين دوبيران ) ان الاعتقاد اقتناع 
مستقل عن التأمل والانتباه » وانه 
مضاد الحكم » لأنه فعل غريزي» 
ولكن الاعتقاد تابع لأسياب حبوية 
ونفسمة واجتّاعية » فاذا نظرت المه 
من ناحبة المنطق > محات عن 
كونه صحمحاً أو فاسداً » مطابة] 
أو غير مطابى »2 واذا نظرت البه 
من الناحمة النفسية » حلت عسن 
الأسباب المؤثرة في تكوينه . وهذه 
الناحية النفسية أغلب على الاعتقاد 
من الناحمة المنطقبة . فاذا قلت : 
ان لبعض هذه الأسباب المؤثرة 
قسمة كلية > أصبح الاعتقاد ذا قيمة 
أخلاقبة عامة » وان كان ذاتياً 
شخصا . واذا كان اليقين. كما يقول 
( هامىلتون ) مستنداً الى تصديقات 
لا يمكن الدمرهان علمبا كان الاعتقاد 
أساس كل يقين » واذا صح ان 
التصديق » كما يقول ( رينوفيه ) » 
لا يحدث دون عوامل انفمالئة 
وإرادية كان الاعتقاد أدنى موتبة من 
البقين » وكان البقين المحض غاية 


مثالة أو حداً تائياً » لا حالة 


الفرنسية 
الاتكلزية 


ن 
ا 
Ga. a. o.‏ 


الافتراض قضبة مسلمة .أو, 
موضوعة للاستدلال بها على غيرها» 
والافتراضات مرادفة للأوضاع وهي» 
كما قال ( ابن سينا ) : « المقدمات 
التي ليست بينة بنفسها» ولكن 
التعلم “براود على تسليمها » وبيانها » 
اما في علم آخر » واما بعد حين 
في ذلك العلم بعينه » ( النحاة » 
ص .)1١١‏ فلفظ الأوضاع عنده 
مرادف للفظ المسلمات (125نؤوه2) > 
وهي افتراضات غير بدة في نفسما» 
اللا ان المقل يستند اليها في البرهان 
على قضابا أخرى . 


۱° 


واقعبة . 


Assomption 
Assumption 


Assumptio 


وقد أطلق (استوارت ميل ) 
لفظ الافتراض على اللحقائتى الرياضمة » 
أو على المماديء التى تست.ءط منها 
فض فاي بكرف ار كن 
صدقها أو كذا. وقد يطلق لفظ 
الافتراض على القضدة الصغرى في 
القباس › او على مادة الحكم » صادقة 
كانت » أو كاذية . 


وحملة القول ان الافتراضات 
لمات توضع عت بها على 
غيرها ٤‏ وکل م تستنىط 4i‏ 


النتائج صرف 0 عن صدقه او 


كذيه » فبو افتراض مسلم ده قل 
البرهانعامه . (ر:الفرضية» والمسامة). 


فى الفرنسية 
فى الانكلمزية 


الافراط تحاوز الحد في الكم « 
كزيادة العرض على الطلب »© ار 
تحاوز الحد ف الكف >2 كاشتداد 
الام في المرض › أو تحاوز الاعتدال 
خطأ » كالإهراط في التحريد » او 
الإفراط في الطلب . 

ولنس كل ااقراظ مدا لاه 
لاحد ولا ناية لاتصاف المرء بالعلم 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


اللاتىفمة 


۰ر .هر)؟ 


اقتران الشىء بالشى هو اتصاله 
a GSS 74‏ 
معا في الزمان » او المكان » وإما 
لتغير أحدها بتغير الآخر . وقانون 
الاقتران ) Loi de contiguité‏ (. 
في علم النفس »> أحد القوانين الثلاثة 
الي وضعها آرسطو لتفسير تداعي 
الافكار . 
وجود حالتين معا في النفس يولد بينهها 


وخلاصة هذا القانون ان 


الافراط 


الاقتران 


Excès 


Excess 


أو الفضل »© فاذا جاوز الحد في ذلك 
من جانب الزيادة م يكن مفرطا . 

والفرق بين الافراط والتفريط 
ان الافراط يستعمل في تحاوز الحد 
من حانب الزيادة » والكمال » 
والتفريط يستعمل في تحاوز الحد من 
جانب النقصان والتقصير . ( تعريفات 
الجرجاني ) 


Contiguité 
Contiguity’ 


Contigûus 


ارتباطاً اقترانيا » يحسث اذا خطرت 
احداه) بالىال ٠“‏ خطرت الثانئنة 
ا :مقال ك أو روه الات 
تذ كر بالمطر » ورؤية الدخان بالنار . 
وهذا الاقتران قد يككون زمانا » 
او نكون مکانا » غير ان الاقتران 
المكاني لا يولد الارتباط الا اذا كانت 
الصور مدركة في زمان واحد. 
وقد ينكون بين الشيثين بعد مكاني » 


فاذا فكرت في الأول عند نظرك 
الى الثاني حصل الاقتران بينها في 
فسك » لأن الأصل في الاقتران هو 


الإفتراني هو المنسوب الى الافتران» 
تقول : القاس الاقترانی 
Syllogisme conjonctif (‏ )ىر و 5 
القباس الذي « يكون ما يلزمه ليس 
هو ولا نقيضه مقولاً فيه بالفعل بوجه 
ما بل بالقوة ... كقولك كل جسم 
مؤلف > وکل مؤلف محدث »> فكل 
جسم مخدث » ( ابن سينا » النجاة » 
ص ه؛ ) . وعكه القاس 
الاستشاني » وهو «ان يككون ما 
بلزمه هو أو نقمضه مقولاً فبه 
بالفمل .. كقولك: ان كانت النفس 
ها فعل بذاتها » فبي قائمة بذاتها » 


الاقتران النفسي او المعنوي لا الاقتران 
المادي ٠.‏ (ر: تداعي الافكار ) 


الاقتراني 
Con jonctif‏ 
Conjunctive‏ 
Conjunctivus‏ 


ولكن لها فعل بذاتم! » فبي قائْة 
بذاتها » ( م . ن »ص م4 ) والقياس 
الافغراني حملي وشرطي »> والشرطي 
Hypothétique (‏ ) اما متصل › 
واما منفصل . 

ويطلق القياس الافتراني عند 
فلاسفة ( بور رويال ) على القياس 
الذي تكون الكبرى فته متضمنة 
النتجة كلها كا في الاقيسة الشرطة » 
والاقيسة المنفصلة . فالقماس الاقتراني 
عند هؤلاء الفلاسفة مرادف اذن 
للقماس الاستثدائي عند ابن سينا وغيره 
من مناطقة العرب . (ر : القياس ) 


الفرنسسة 

الانكليزية 
المونانية 

الافتصاد مأخوذ من القصد 2 والقصد 
والاقتصاد فما له 
طرفان > افراط وتفربط ©» محمود 
على الاطلاق » وقد يككنى به عا 
تردد بين المحمود والمذموم 0 كالواقع 


بين الجور والمدل . 


٠‏ هن' .م . م0 


استقامة ااطرنق » 


ومدأ الاقتصاد ( Principe‏ 
) هو القول : 
لا تلك لملوغ غايات ١‏ اعوص 
الطرق » بل تلك أبسطبا . والمقصود 
باط الطرق تلك التي تستلزم الأقل 
من القوة » والمادة» والجهد› 
والاختراع»والبادرة» (ر :كلمة فعل ) . 
والاقتصاد في التفكير (ءi» Econ‏ 
pensée‏ )مبداً عام في التفكير العلمى 
برشي :ال لاا رار غر أقل 3 
عكن من الفروض لتفسير الظواهر 
المختلفة » ومنه فول ( ماخ Mach‏ ( 
العلم افتصاد في التفكير » والاقتصاد في 
الاعتقاد عنوان كتاب للغزالي . 
وطريقة الاقتصاد ( Méthode‏ 
d’ économie‏ ( ف الاستظهار هي 
الطريقة التي ابتكرها ( أبينفوس ) 
لحسات: هدة .بقاء الآثر فى النفس 


d’économie‏ ( :ان الطبيعة 


الاقتصاد 


Economie 
Economy 
Oikonomia 
بعد التعلم‎ 
وعلم‎ 
00 ) 


الاقتصاد 


( Economie 


الاي 


علم 

فى ظواهمم, توزسم الثروة 
واتتاجياة واستهلاكها » ويحاول 
الكشف عن قوانين هذه الظواهر . 
والثروة في الاصطلاح تطای على كل 
ه_ا تتفم به » أو تطلق على كل 
ما له قسمة في التىادل . فالعمل » 
بهذا المعنى » ثروة. أو عامل من 
بعضہم تعريف هذا العلم بقوله : 
النظر في قوانين التبادل . قال 
( ج .ب ٤‏ سي رھک ,8 j.‏ ): ان 
علم الاقتصاد السباسي هو الملم الذي 
سبحث في فوانين انتاج التروة » 
وتوزيعها »> واستهلاكبا . وتصحح 
كتب علم الاةتصاد هذا التعريف 
باضافة بحث رابع الى موضوع هذا 
ت وهو 0 التكروة » ولكن 
بعض العلماء يعتقد أن هذه الاضافة 
غير ضروردة ©» لان التداول حالة 
من حالات التوزيعٍ نعم ان فكرة 
التبادل لعممت دوراً 78 في تطور 


انه 


هذا العم“ ولكن قممتها عند المعاصرين 
أقل ما. هي عليه عند المنقدمين . ثم 
ان مفبومي الانتاج والاستبلاك 
«تضمنان معان كثيرة لا علاقة لا 
بالاقتصاد » كبعض الماني الصناعية 
الداخة في مفهوم الانتاج » أو بعض 
المعافي الفيزيو لوجمة » أو الاتنوغرافية» 
أو الاخلاقبة الداخلة في مفهوم 
الاستبلاك . فالانتاج والاستبلاك 
به كملاقة المملول بالعلة . 

ومها يكن من أمر » فإن لعلم 
الاقتصاد السمامي تعريفات كثيرة 
تختلف داختلاف المذاهب الاقتصادية 
فهناك مدرسة تمتقد ان هذ | 
٠‏ استنتاجي» لأنه يمكن تأليف الظواهر 
الاقتصادية من عدد عډود من المعاني 
البسمطة > منهذه المدرسةالاستتتاجمة : 
الفيزيوقراطبون الفرنسبون في القرن 
النمسوية (ك . منحر- K. Menger,‏ 
وبوهم بافرك - „,Bohm-Bawerk‏ ) 
ومن هذه المدرسة أيضاً الملماء الذين 
أخذوا بالطريقة الرياضية في دراسة 
الظواهر ككورنو 
00112206) »4 وستانلى حىفونس 
وفالراس - 


الاقتصادية ¢ 


« Stanley 5 


¢ Pareto - ؛ ربارئو‎ Walras 
وبانتالىونی _ 3هم235:216 ). وهناك‎ 
مدرسة تاريخية تعتقد ان هذا العلم‎ 
لا بوصل فيه الى علاقات ضرورية‎ 
كلبة » وانه من الخير له أن يكتفي‎ 
بوصف العلاقات الاقتصادية »> وبيان‎ 
اختلافبا باختلاف الزمان والمكان‎ 
- “#عطء9ه80 ©» وشموللر‎  رشور(‎ 
٠١) Schmoller 
وأخيراً “ان اصطلاحعلم الاقتصاد‎ 
السياسي اصطلاح غامض ©» فقد‎ 
- استهمله ( انطون دوموتكرتيان‎ 


( Antoine de Montchrétien 
Traité ) : لاول مرة فى كتابه‎ 


politique )‏ عتمصمصمءءه*1 عل ( 
سنة ٠٠٠١‏ للدلالة على فن ادارة 
أموال الدولة > واستممله كذلك 
( آدم سمیث ) بمعنى قريب من هذا 
فى کتابه Richesse des Nations),‏ ) 
وهو من حيث الاشتقاق يدل على 
فن تدبير الدولة» لأن معنى السيامي : 
الاداري » ومعنى الاقتصاد : دار 
المنزل أو ترتيب أجزاء الكل ترتيا 
حقى غابة مقصودة. وأول من 
استعمل هذا الاصطلاح للدلالة على 
علم نظري الفيزبوقراط.ون » ساقهم 
الى ذلك مذههم الغافي » فقالوا ان 
العناية أو الطبيعة «ترتب ظواهر 


العام الاقتصادي ترتساً حقق انسجام 
المصالح والمنافع » وان علم الاقتصاد 
السيامي يدرس الملاقات السببية 
والضرورية التي هي في الوقت نفسه 
علاقات غائية . ولا كفي لتصحبح 
هذا الاصطلاح أن نستبدل به 
اصطلاحا آخر كملم الاقتصاد الاجتاعي 
Economie Sociale (‏ ( » لأن هذا 
الاصطلاح بطلق عند بعض الكتاب 
الفرنسبين على البحث في حياة العمال 
المادية والخلقية » وعلى الوساشل 
اللازمة لتحسين شروط حماتهم . 
وهذا الموضوع مختلف عن موضوع 
علم الاقتصاد السيامي . وقد فرق 
( فالراس ) بين موضوع الاقتصاد 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


في اللاتشة 


الاقتناع بالشيء هو الرضى به » 
ويطلق على اعتراف الخصم بالشيء 
عند أقامة الححة عليه . وهو على 
العموم » إذعان نفسي لما يحده المرء 
من ادلة تسمح له بقدر من الرجحان 


الاقتناع 
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الساسي » وموضوع الاقتصاد 
الاجتاعي » فقال : ان علم الاقتصاد 
السياسي يبحث في قوانين الحياة 
الاقتصادية كا هي » أما علم 
الاقتصاد الاجتاعي فيعين للنظام 
الاقتصادي صورة غائية» ويبين ما 
هي الوسائل المؤدية الى تحقبقها . 

ومن الأصلح لنا في اللغة العربية 
أن نحذف كلة (سيابسي ) 
من اسم هذا العلم »> وأن م 
بعلم الاقتصاد » أو العلم الاقتصادي. 
وليس هذا العلم في نظرنا سوى 
قسم من عام أعم منه › وهو علم 
الاجتاع . 


Convi :tion 

Convic ion 

Convictio 
والاحتال كاف لتوجمه عمله » الا‎ 
دون البقين ف دقته ووضوحه.‎ 5 
والفرىي بين الاقتناع والاعتقاد‎ 
ان الاقتناع بستند الى اسباب‎ 
فكرية » على حين ان الاعتقاد قد‎ 


يكون مجرد قبول > أو نتيجة 
بواعث عملية أو شخصة. 
والاقتناع مقابل للاقناع » لان 
الاقتناع اذعان نفسي مبني على أدلة 
عقلىة » على حين ان الاقناع 
يتضمن الساح للمتكام ياستعمال 
الخيال والعاطفة في حمل الخصم على 


في الفرنسية 
الانكليزية 
اللاتشة 


الأقنوم : الأصل © والجوهر » 
وال 2 والأقانم الثلاثة عند 
المسيحمين هي الآب » والابن» والروح 
القدس © وعند الاسكندرانسن هي 
النفس الكلىة » والعقل » والواحد . 

وقبل ان أفلوطين اول من أدخل 
هذا اللفظ في اللغة الفاسفية» ثم استعمله 
كتّاب عصره من المسحبين وأطلقوه 
على الآب والابن والروح القدس »> من 
جبة كونهم جواهر أو أقانم متميزة 
بعضبا عن بعض . 

ولكننا نجد في ( الرسالة الى 
العبرانسين) إشارة الى ان الله جعل اينه 
وارثا لكل شيء » لأنه « بهاء مجده » 
ورسم جوهره > وحامل كل الأشياء 


Ga. ‘Ge. 


الاقنوم 


۱1۲ 


التسلم بالشيء . واذا علمنا ان معظم 
الناس لا يتأثرون الا بالخمال والعاطفة » 
أدر كنا ما للقدرة على الاقناع من 
أثر في سيطرة الخطباء على الجماهير . 

والقماس الاقناعي هو القناس 
الخطابي المركب من المشهورات 
والمظنونات . 


Hypostase 


Hypostasis 


Hypostasis 


بكلمة قدرته »(الرسالة الى العارانسن؛ 
الاصحاح الأول » ۳ ) فكلمتا جؤهر 
وحامل الواردتان في هذا النص تدلان 
على معنى الأقنوم . 

وجملة القول ان الأقنوم عند قدماء 
الفلاسفة هو الحقيقة الوجودية ‏ إلا ان 
بعضوم يطلق هذا اللفظ كا على 
قلب الحقائق الوهمبة أو الحقائق 
المجر“دة الى حقائق 
Hypostasier (‏ ). 

والاقنو هي ( 117005621006 ) هو 
الجوهري. ويطلق عند اللاهوتبين على 
اتحاد الطبيعة الانسانية بالطبيعة 
الالحمة » بحسث تكون الثانىة هي 
الحامل او الجوهر الذي به تقوم الأولى. 


وحوددة 


الاكادميا 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
في اللائينية 


الاكاديميا هي المدرسة التي اسسها 
( افلاطون ) عام ٣۸۷‏ ت . م في 
بستان على ابواب ائينا يسمى 
( اكاديموس )2 فدرس فا الرياضيات 
والفلفة » وكتب على بابها : من 
م يكن مبندساً فلا يدخل علينا . 

وتنقسم هذه الاكاديهيا كسب 
تطورها الزماني الى ثلاثة اقسام » 
وهي . 

١‏ الاکادعا القديمة وهي مدرسة 
( افلاطون )24 ( واسبوزيب ) 
و ( كزينو قراط ) التي ظلت محافظة 
على تعالم مؤسسها . 


۱1۴ 


Académie 


Academy 


Academia 


ا الاكاديمبا الوسطى الي 
المحرفت بعض ايء عن هذه 
التعالم : 

۴ والاكادييا الجديدة وهي 
مدرسة( آرزبلاس) و( كارنياد )ومن 
حاء بعدهما؛ الى اقتنمت بالاحتال 
حين عزا عليها البقين . 

واسم الاكادييا الجديدة أشهر من 
اسم الاكاديبة القديمة او الوسطى » 
واذا استعمل هذا الاسم » دون نسمته 
الى شيء ول" على اكاديمفة 
( افلاطون ) . 


الاكتساب 


لولم 
ي الادكليرية 
الاي 

الاكتاب في اللفة 
الكسب » تقول : اكتسب مالا »او 
علماً : طلبه » ركيت 
الشيء : حمعه 6 وکب الام : 
تحمله > ومن فرق بين الكسب 
والاكتساب » قال : الكسب ينقسم 
الى كسب الانسان لنفسه > والى 
كيه لغيره » ولهذا قد يتعدى الى 
مفعولين » فيقال كب فلا علا 
أي أناله اياه . أما اكتساب الانسان 
فلا كون إلا لنفسه » فكل اكتساب 
كسب © ولا عکس . وفرقوا أيضا 
بين الاكتاب والكسب من ناحمة 
أخرى » فقالوا: ان الاكتساب 
يستدعي التعمل» والمحاولة» والمعاناة» 
أما الكسب فبحصل بأدنى ملاسة » 
ولذلك خص الشر بالاكتاب © 


مرادف 


ورګه » 


واغار؛ بالکتب:: 

ويطلق الككسب أبفا على حصيل 
الول هن اللوم كما في قول 
( ابن سينا ) : « ان من كأن النفس 
ادراك ماهمسة 0 يكسب 


المجوول من المعلوم والاستكمال 


۱14 


Acquisition 
Acquisition 
Acquisitio 
. ) )۸۲ : بالفعل » ( النحاة >» ص‎ 
واختافوا ي حواز الكسب بغر‎ 


النظر » فمن جوزه جعل 0 
أعم من النظري » ومن ل يوزه 
قال : النظري و الكسي متلازمان . 

والاكتسابي علم يحصل بالكسب. 
وهو مباشرة الأسباب بالاختيار » 
كصر فالعقل والنظر في الاستدلالنات» 
والاصغاء » ونحو ذلك في الحسات. 
لأن الاستدلالي هو الذي يحصل 
بالنظر في الدلل » فكل استدلالي 
كسبي © ولا عکس . 

وأما الضروري فانه اذا دل“ 
على ما ليس تحصيله مقدوراً لمخلوق 
كان مقابلا للاكتسابي » واذا دل 
على ما يحصل دون نظر وفكر في 
دلسل » > كان مقابلاً للاستدلالي . 
ولذلك جمل يعضيم العلم الحاصل 
بالحواس ١ك:سابيا‏ أي حاصلاً مباششرة 
الأسباب بالاختبار » وبعضهم جعله 
ضروريا أي حاصلاً بغير استدلال. 

وفرةوا بين الكب والخلى 


فقالوا ان الكسب مختص بالانسان 
والخلق عص باش » هذا اذا كان 
الخلق ممنى الايحاد . فالأفءال منسوبة 
الى الله تعالى خلقا » والى الانسان 
كسا. لذلك قال الأشاعرة : ان 
الكسب عبارة عن تعلى قدرة الانسان 
وإرادته بالفعل المقدور . قالوا : ان 
أفعال الانسان واقعة بقدرة الله 
وحدها» وليس للانسان تأثير في 
خلقها » بل الله أوجد في الانسان 
قدرة واخشاراً » فاذا م يكن هناك 
مانع أوجد الفعل المقدور للانسان 
مقارناً لقدرته واختاره » فنكون 
الفعمل لوقا الله احداثاً وابداعا » 
ومكسوياً للانسان . 

أما الجبرية فقد زعموا أن المؤثر 
في فمل الانسان قدرة الله » ولا قدرة 
للانسان أصلا › لا مؤثرة » ولا 
کاش 

وأما الماتريدية فقد أسندوا الى 
الانسان كسا بائيات قدرة مرححة » 
وكذلك الصوفبة. لكن قدرة 
الانسان عند الصوفية مستعارة » 
وعدد الماتريدبة متفادة . 

وذهب امام الحرمين الى أن 
القدرة الحادثة مع الدواعي توجب 


الفعل » فالل تعالى هو الخالق للكل > 
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بمعنى انه هو الذي وضع الأسباب 
المؤدية الى دخول هذه الأفعال فى 
الوحود » والانسان هو المكتسب »> 
بمعنى ان المؤثر في وقوع فعله القدرة 
والداعمة القائمتان به 
الى المؤثر القريب لا تنافي كون 
ذلك الا هتوا أن موقن اغ 
الى أبعد » الى ان ينتهي 
الى سبب الأسباب » وفاعل الكل . 
ولكن جمهور المعتزلة يقولون : ان 
أفعال الانسان واقعة بقدرته وحدها 
بالانتقلال والأخشار ب :وان القدرة 
مع الداعي لا توجب الفعل » بل 
القدرة على الفعل والترك الناشئة عن 
الاختيار هي التي توجبه . 

ويطلق الاكتساب عند بعض 
الفلامفة المحدثين على طريقة تحصبل 
المعرفة وعلى طريقة تشيت العادات. 
فالمعرفة عندم تكتسب بالحواس 
والغادة تثبت بتصحبح الأخطاء » 
وتكرار القارين وتفريقها . 


. ان نسمة الأثر 


كم 


قانون تكون العادات 3 00 


لقانون رد" الفعل الذي يمثل بمنحن على 
شكل 5 (ر : الألفاظ الآتمة : 
العادة » الكسب » التعلم » المعرفة » 
والمكتسب ). 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


- في اللاتينية 


الام الشيء : انفم وتاك » 
والتأم الشيئان : اتفقا » والالتئام 
هو الاحكام والاتساق » أي خن 
أجزاء البرهان » او المذهب او 
الكتاب ؛ من التناقض »© فإذا قلت : 
فلان ملتئم الأفكار اشرت بذلك 
الى ان افكاره متامكة تؤلفك كل 


الالتباس 


الالتناس هو الاشكال » والشهة ٤‏ 
وعدم الوضوح . والأمرّ اما ان بلتيس 
على المدرك» واما ان يكون 
ملتسا بنفسه » لاختلاط عناصره 
بجمضبا يعض . فاذا نشأ الالتناس 
الجدول بماء النهر الذي ينصبة فيه » 
كان التباسا حقيقما » واذا نشا عن 


الالتنام 


1۷ 


Cohércnce 
Consistency 


Cohaerentia 
منطقياً متسقا . وليس في هذا‎ 
القول مبالغة في المدح » لأن مسن‎ 
طبيعة العقل ان تكون احكامه‎ 
متاسكة . وضد الالتئام الاضطراب‎ 
أو التفكك » وهو مذموم . (ر:‎ 

الالتحام 


دپ 


Confusion 
8 


Confusion 


Confusio 
عجز الذهن عن التمبيز بين عناصر‎ 
. ااشئين كان التبا ذهنا‎ 
والملتبس ( وناكده© ) هو الأمر‎ 
ديكارت ) » في للامه على علم‎ ( 
الجر »> ان هذا العلم , مقمد بقواعد‎ 


يشش المقل بدلا من أن يكون 
علا بثقفه » (مقالة الطريقة ٠‏ 
القسم الثاني ) . فمعنى الهم في 
هذا النص هو الملتبس » والمختلط » 
والمثقبه . 

واللتبس مقابل للمتميز 
Distinct (‏ ) اي لا لا ختلط بغيره 
لذلك قال (دبكارت ) : «ان 
الفكرة الملتبسة هي الفكرة التي 
لا يدرك الذهن مضمونها ادراكاً 
با » أما الفكرة المتميزة فهي التي 
يبلغ من تحديدها واختلافها عن 
غيرها انها لا تتضمن في ذاتها الا 
ما يبدو يحلاء ووضوح لمن ينظر 
فما كما ينمغي » ( مباديء الفلسفة 


. .ھت‎ ٠ 


ف اللاتينة 


التحم الشيء بالشيء › التصى » 
والااتحام هو ان تلتصى اجزاء 
الشيء حتى تصبح مرتصة؛ ومحاسكة 
يش بعضها بىضا . 

ويطلق الالتحام > مجازاً على 
ترابط افراد الجماعة الواحدة » او 


الالتحام 


11¥ 


١؟ة)).‏ 
وقد فرق ( ليبنيز ) بين الفكرة 
الواضحة والفكرة المتمكزة » فقال : 
الفكرة الواضحة ( Idée claire‏ ) 
هي الفتكرة الكافية لادلالة على ايء 
او لممرفيته »> وضدهما الفكرة 
الغامضة ( obscure‏ 1066 ) أما 
الفكرة المتميزة فبي التي يدرك 
العقل مضمونها وعناصرها ادراكاً 

بنا » وضدها الفكرة الملتسة . 

وحملة القول ان الفكرة الملتيسة 
هي الفكرة التي لا يدرك العقل 
مضمونها بوضوح وجلاء . والالتباس 
هو الابهام » والاشتباه » والخلط بين 
الأشباء . 


Cohésion 

Coherence, Coherency 

Cohaesio 
على ترابط الأفكار في الذهن» أو‎ 
. على تماسك الكتابة‎ 
والالتحام ل كعد 5 ما ل مرادف‎ 


اجزاء 


ی 
للالتئام والمّاسك ¢ وضده التفرى 
والتندد . (ر: الالنئام ). 


الف رنسسة 


1) 


ف 


التزم الشيء » او العمل : اوجبه 
على نفسه . والملتزم هو الرجل الذي 
يوحب على نفه أمرأ لا شارقه » 
ومنه العقل الملتزم » وهو العقل الذي 
ينظر الى ما تتضمنه أحكامه من النتائج 
الاجتاء.ة والاغلاقة بعين الجد 
والرصانة » او العقل الذي يقر 
بوجوب وفائه بعهده ؛ ويضرورة 
محافظته على حتى الأمانة في تأدية 
رسالته . ومن شرط هذا الالتزام 
ان يكون له غاية اجمّاعبة او 
خلقبة » وأن يكون مبئياً على مبدأ 
يقبله المرء بارادته العاقلة . 

ولذلك كان معنى الالتزام قربا 
من معنى الاخلاص » والصدق » 
والاستقامة »> واذا اطلق الالتزام 
على التفكير الفلسفي دل' على 
ارتباط هذا التفكير ببيئة معبنة 
وموقف معين يحددان بعض شروطه. 
دع أن الوجوديين المعاصرين يقولون : 
ان الالتزام هو الاهام بتعديل 


الالتزام 


۱1۸ 


Engagement 


Commitment 


الحاضر في سيل بناء المستقبل » 
وهذا لا تحقق الا بالحرية » لأن 
الحرية » كما قال ( سارتر ) > هي 
التزام الحاضر لبناء المستقبل » وهي 
تخلق مستقبلا يمين على تفم 
الحاضر وتغيره ¢ J. P. Sartre‏ 
206- 205 .م.م - 1949 111 Situation‏ 
فالالتزام ادن جانمان احدها معياري 
او وجوبي متعلق بالمستقبل © والآخر 
واقعي او حقيقي راجع الى الحاضر 
والماضي . 

وقد انتشر لفظ الالتزام في 
الفلسفة الحديثة بتأثير جماعة يحلة 
ولا سيا 
( عمانوئيل مونيه ) الذي ذهب الى 
ان الالتزام هو الآمانة . ل دان 
الكلام الخالي من الالترام ينب الى 
فصاحة جوفاء > والفصاحة الأديمة 


(Esprit)‏ » بتأثير 


لا تخلو في جوهرها من الر '؛ وان 
کان خفا. « (Emmaı,uel Mounier,‏ 


Révolution personnaliste et 
Communaulaire 1945, .م‎ 25e ( 


الفرنسة 
الانكليزية 
المونائية 


ص .حي ' م 


الالحاد »> في الاغة » اليل عن 
القصد > والعدول عن الشيء »> يقال . 
ألحد في الدين ولد »> أي حاد عنه 
وطعن فيه » وألحد: ترك القصد 
فما ا به » ومال الى الظلم > وألحد 
في الحرم استحل” حرمته وانتهككها . 


والالحاد الكفر » والشك ف الله . 
والملحد : العادل عن الهم » المدخل 
فبه ما لس فمه » والمأحد ضا : 


الكافر . والملاحدة : فرقة من الفلاسفة 
يسمون بالدهريين وبالدهرية » ذهموا 
الى قدم الدهر » واستناد الحوادث 
اله »> كما ذهوا الى ترك العبادات 
رأ ؛ لأا لا تفيد » وانما الدهر» 
ما بقةتضه » مجبول من حث الفطرة 
1 


أرحام تدفع » وأرض تلع » وسماء 
تقلع » ( كشاف اصطلاحات الفنون 
للتپانوي ) . فېم قد انکروا 


الصانع المدبر » العام القادر » وزعموا 
بنفه وبلا صانع ( الغزالي » المنقذ 


الالحاد 


۱۹ 


Athéisme 


Atheism 
Alheiotès 


من الضلال ص )۸ من الطبءة الثانية ) . 
والإلحاد فى اصطلاحنا هو انكار 
زود اله © ولكن الثامن يلقو 
هذا اللفظ تارة على إنكار 
وحود الل » وتارة على إنكار علمه » 
وعنابته » أو قدرته » وإرادته » 
ويكفي أن ينكر المرء 
أصول الدين» أو اعتقاداً منالاعتقادات 
الملألوفة » أو رأباً من الآراء الشائمة » 
حتى يتم بالالحاد . فسقراط اتم 
بالالحاد » وحكم عليه بالموت › 
بالرغم من قوله بوحود إله 0 
EEE‏ وا ظ 
سينا ء وان رشد» کک 
واسسئوزا » وكانت › لم دسلموا » 
على اختلاف مذاهبهم “ من تهمة 
الإلحاد مخالفتهم آراء أهل زمانهم 
و العو أن مفهوم لااد 


واعتقاداتهم » فإذا كان المذهب 
ع لاعتقاداتهم عدوه إلمحاداً ¢ 


واذا كان موافقاً لها عدره دينا وإعاناً. 


فليس هذا اللفظ إذن في التاريخ 
معنى محدود ثارت لاختلاف مفهومه 
باختلاف الزمان والمكان » ولاختلاف 
حال الملماء من الجبال » إذا خوطبوا 
بما يعزب عن أفهامهم » وينو عن 
أمماعيم . 

وربمًا كان أحسن تحديد لهذا 
اللفظ إطلاقه على المذهب الذي ينكر 
وجود الله » لا على اذاهب التى 
نکر بعض صفات الل » أو تخالف 
معتقداً دينياً معنا أو رأيا جاعياً 
مقرراً . فالفلاسفة الماديون ملاحدة » 
لأنهم قالوا ان للمادة وجوداً مطلةا » 
وانها علة الحركة والحماة والفكر » 
والدهربون ملاحدة › لأ زعموا 
أن العالم لا يحتاج الى صانع > وأنه 
با فيه هبني على الاتفاى . ولكن 


في الفرنسية 
الاذككليزية 


.هه . 


ي 
ألزمه الال والممل » أو 
با لمال والعمل : أوجمه علمه» ويقال : 


الالزام 


١ 


إذا قال الفيلسوف : إن الأجسام 
لا تحشر » أو قال ان الله لا يملم 
الجزئيات » كان كافراً باصل من 
أصول الدين لا ملحداً. وكذلك 
إدا قال بوحدة الوحود » فإن هذا 
الول لا يستلزم إنكار وجود الله » 
ولا يحل صاحه ملحداً . 

وفي التاريخ أمثلة كثيرة تدل 


.على أن العلماء » الذين يأتون بالغريب 


وغير الألوف من الآراء » يمتحنون 
في حباتهم ٤‏ وكترلون ٤‏ ويتهمون 
بالكفر والالحاه والزندقة »> وبكاد 
بكون تطور معنى الالحاد موازياً 
لتطور فكرة التعصب > فكلا زاد 
التعصب كثر عدد الملحدين في نظر 


الناس » والمكس بالفكس . 


Obligation 
Obligation 


Obligatio 


وللالزام في اصطلاح الفلاسفة 


١‏ - الالزام هو الرابطة الحقوقية 


التي بها يكون فعل الشيء » أو عدم 
فعله » واجباً على الشخص تاه الآخر 
قبو و علاقة حقوقية بين شخصين 
ا فاذا 0 الى هذه العلاقة 
من جبة الدائن كانت إلزاما » لآن 
من حتى الدائن أن يلزم المدين بوفاء 
المال الذي أقرضه إناء » واذا 
التزاما » لأن المدين يلتزم» أي 
دوحب على نفسه وفاء الدبن ف 
أجله . فالدائن إذن ملزم » والمدين 
ملتزم » والعدين ملزوم . ولكن 
أكثر علماء الحقوق ينظرون الى هذه 
العلاقة من جبة المدين وحده » لأن 
المدبن في نظرهم هو الثقل حمل 
الدبن عند استحقاقه . 


بنثأ عن عقد» بل ينثا عن 
طبدعة الانسان من حبسث هو قادر 
على الاختبار بين الخير والشر . فا 
كان فعله أو عدم فعله مكنا من 
من الناحمة الخلقبة »> كان الزاما » 
4ءنى ان الشخص لا يستطيم أن 
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يتهارن في فع له 2 أو عدم فعله 
من دون أن يعرض نفه للخطأ 
والاوم . 
وفرقوا بين الذمرورة الطبيعية » 
والالزام الخلقي > فقالوا : ان 
الضرورة الطبيمية سارية في الأشباء » 
لا بل هي نظام هستقر في الحوادث 
اضطراراً » متحد بطسعتها. أما 
الالزام الاخلاق فبو 
ضرورة متمالمة » ذات نظام مالي » 
أعلى من نظام الحوادث > بفرضه 
العقل على الطبيعة » ويوجب على 
الإنسان تحققه »> وإن كان غير 
موجود بالفمل . 
ثم إن الإلزام » اذا كان مطلقا 
كالأمر المطلق 
catégorique‏ ) الذي تكلم عليه 
( كانت ) » كان له محرية الاختمار 
علاقة وثقة » لزه لا معنى للأمر 
المطلق إذا كان سلوك الانسان نتمجة 
لطبيءته . أضف الى ذلك ان الحرية 
ليست قسيراً »> ولا عدم مبالاة » 
وإنما هي حكم ذاتي . فالالزام 
إذن قانون الحرية » ولا معنى له 
الا إذا أوجب الانان على نفسه 
فعل الشيء أو عدم فعله “> من 


Impératif 


داته » وعلء حرشة . 


القسر الاجتاعي » أمكن الجمع بينه 


ولكن إذا 


كان الإلزام صورة خاصة من صور 


وبين الحتسة » لانه بقوم في هذه 
الحالة على عوامل وبواعث تحدد 


الالغوريتا 


فى الفرذسة 

ف الانكلىزدة 
أل 
كان لكتايه ف 0 الجير والمقابلة € 
أثر كبير في تاريخ الرياضيات . 


والالغورتا في الاصل هي الترقم 
العشري » او اجراء العمليات الحسابية 
باحلال الأرقا, الهندية محل الحروف 
والآلفاظ .. اماق اباسا هذه قتطلق 


هذا اللفظ عربى > وهو 


Algorithmc 


Algorithm 


على مجموعة الزموز وااطرى المستعملة 


والالغوريتمي ( Algorilthmiquc‏ ( 
هو المنسوب الى الالغوريتًا » ويطلق 
على الرموز الي السمح بالتمير عن 
قواعد الاطتى القديم أو عمليات 
المنطق الجديد تعميراً دققاً 3 


في الفرنسمة 

ف الاتكامزية 

في اللاتينية 

الالى مصدر ألم يألم > كلم يعلم » 

وهو مقابل لللاة . والأم واللذة هئ 
من الأحوال النفسية الأولبة > فلا 
يعرافان » بل تذكر <واصهما 
وشروطها دفه) للالدياس الافظ 
قال (ابن سينا ) : « ان اللذة هي 
ادراك وندل لوصول ما هو ع 
المدرك كمال وخير > من حث هو 
كذلك ؛ والأم ادراك ونيل لوصول 
ما هو عند المدرك آفة وشر» 
( الاشارات 2» ص ١۹١‏ ) . والمراد 
بالإدراك العلم » وبالنيل تحقق الال 
لمن بلكل › فان التكىف بالشى, لا 
يوجب الألم واللذة من غير إدراك » 
فلا ألم ولا لذة للجماد بما يناله من 
الكمال والنقص . وإدراك الشيء 
من غير النيل لا يلم » ولا يوجب 
لذة » كتصور الحلاوة والمرارة . 
فالا واللذة لا يتحققان إذن دون 
الإدراك والنيل . 
المدرك لأن الشيء قد يكون كمال 


ي 


ا قال عة 


الالم 
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Douleur 
Pain 


Dolor 


وخيراً بالقباس الى شخص © وهو 
لا يعتقد كمالىته » قلا لكل به » 
لاف ما بعتقد كمالءته وخيريته 
وإن لم يكن كذلك بالنسبة اليه » 
وإنما قال من حيمث هو كذلك » 
لأن الشيء قد يكون كمالاً وخيراً 
« كالمىك من 
جبة الرائحة والطعم فإدراكه من 
حبث الرائحة لذة ومن حيث الطعم 
أ » ( الكشاف للتبانوي ) 


من و حه دون وحه 


وقول (ابن سينا) هذا شببه 
بقول ( ديكار ت ) : الاذة هي الشعور 
بالكمال » والآم هو الور بالنقض؛ 
وهو أقرب الى التحصيل من قوهم 
الآلم إدراك المنافي من حيث دو 


ماف ¢ واللدة إدراك الاد 


م دن 
حبث هو ملائم » لأن اللائم بالجملة 
أعم من اللدذيل ©» والأم خض من 


المناى . 


ولعل أحسن_تعريف للام هو 


التعريف المشتمل على ذكر خواص 
الألم وأسبابه » كتعريف ( آرسطو ) 
( هاميلتون ) 
و (امتورات ميل ). فقد جاء في 
هذا التعريف ان اللذة تنشأ عن الفعل 
الموافق لطبيعة الكائن الحي »> وان 
الألمى ينثا عن الفمل المضاد لطبيعة 
الفاعل » فالا هو إذن نتيحة فاعلية 
تزيد على قدرة الفاعل » أو تقل 
عنها . 

والألمنوعان : جسمني و نفساني . فالا 
الجسماني بنشأ عن احساسات حسمانية 


ذات مصدر محدود » كاحتراق البد » 


وضرب الضرس ©» ووجع المين . 
والأم النفساني ينشأ عن تأثير الميول » 
والأفكار ٤‏ والاعتقادات ¢ والآراء » 
کمن يسقط ف الامتحان فبتألم لعدم 
بلوغه غايته » وكمثل من يسمع 
يموت صديق له فغمه خبر موته . 
ومن خواص الألم الجسماني انه 
قد يتشر في البدن يحيث لا يعرف 
مصدره فبوصف إذ ذاك بالتعب » 
والوعك » والاضطراب. ومن خواص 
الألم النفاني أنه قد يشتد حتى 
يصبح قريبامن الانفعال أو الهيجان » 
عمى في هذه الحالة حزناً » 


\۲4 


ووجوها » وشجوا » وها » و كرباً » 
وكآبة » وغماً » وحرقة > ولوعة. 


والفرق بين اللذة الجسمانية والآم 
الجسماني ان اللذة الحسمانة هي 
كيفية نفسانية مضافة الى الاحساس» 
فبي اذن احساس وككفية في ذلك 
الإحساس ملائّة للنفس “ في حين 
ان الام الجسماني هو إحساس من 
نوع خاص متميز عن غيره » وله 
في البدن أعصاب خاصة تدركه » 
والدليل على ذلك ان الاحساس 
بالألم متأخر عن الاحساس باللمس » 
والحرارة » والبرودة » وان هناك 
مواد تخدر الأعصاب > فتزيل 
الإحساس بالألم » وتبقي احساس 
المت 


على ان بمض الفلاسفة لا بفرقون 
بين الجسماني والنفساني من الآلام 
إلا بحسب ثشروطهما الخاصة » لآن 
طبيعتها الأساسية في نظرم واحدة. 
فلا تختلف شروط أل الفراق عن 
شروط أل الصداع » إلا من حبث 
الاشتباك والتركبيب . ولربما كان 
الوم في اختلاف طبيعتها ناشئا عن 
الاختلاف في اشتباك شروطها» فلا 


فرق إذن » في الماهية»2 بين أل 
الاس » والم البثور والدمامل . 
ومها يكن من أمر فان للأم 
ف الاصطلاح الحديث معنى محدوداً. 
فهو لا بدل على الحزن والكابة » 
ولا على الإحساس بالتعب 
بل يدل على الإحساس الذي ينغا 
عن خلل جسني . وله أيضا معنى 
عام بشمل الاحبساس بالخلل الجسماني» 
والإحساس بالمنافي والمنافر » كما 


يشمل الحزن والكأبة والغم . 

وهذا كله يبدل على أن مدلول 
الال لا يزال مشت على ثيء من 
الغبوض لدم اتفاق العلماء على 
اصطلاحات الحياة الوجدانية » فيعضهم 
حدد ممناه فيطلقه على الاحساس 
بالخلل الجسماني » وبعضهم يوسع معناه 
فبجعله مقابلاً للذة بوجه عام . 
ويمكثنا أن نوضح هذا التقابل على 
الوحه الآ تي : 


اتایں بس ادر واللزه 


بالمعنى العام 


الال اللذة 
Plaisir Douleur‏ 
Pleasure Pain‏ 


بالمعنى الخاص 


في العربية 
في الفرنسية 
ف الانكليزية: 


احساس الال 


Sensation de la douleur 


احساس اللذة 


Sensation du plaisir 


Sensation of pleasure Sensation of pain 


بمعنى الملائم والمنافي 


فى المريية التمب 
في الفرنسة : Peine‏ 
فى الانكليزية : Unpleasantness‏ 


الارتياح 
Agrément‏ 


Pleasantness 


( Lalande, Vocahulaire technique et critique de la philosophie : J 


والألم في نظر المتشائين ذو طبيعة 
ايحابية » وهو وحده حقيقي » لان 
الحساة في نظرهم نضال مستمر > 
ورغدة غير مستقرة »> وسخط على 
الحاضر» ونزوع بالآمال الى المستقبل» 
فلا يظفر الانسان بلذة » إلا عند 
نسيانه شقاء الحياة » وابتعاده بأحلامه 
عن الواقم . وهذا كله يدل عندم 
على أن ال حقيقة الحباة» وان 
اللذة لا تحصل للنفس إلا عند خروحما 
من الألم. قال فخر الدين الرازي : 
«أما الأ فلا نزاع في كونه 
وجودياً » »2 ثم قال محمد بن زر کریا : 
« اللذة عبارة عن الخلاص مسن 
الألو»» ( فخر الدين الرازي : محصل 
أفكار المتقدمين والمتأخرين من العلماء 
والحكماء والمتكلمين» ص٥۷‏ - 75 )» 
وهو رأي باطل لان الا لاا 


هن 


art. Douleur). 


إلا عن اترغمات التي م تتحقی 
والشبوات التي لي تدرك» ولآن 
الفاعلية ليست بطسعتها مؤلة » بل 
الفاعلية الممتدلة ملائمة للنفس . إذا 
وقع بصر الإنسان على صورة جمملة » 
فانه يلتذ بابصارها » مع انه لم يكن 
له شعور بتلك الصورة قبل ذلك » 
حق تحعل تلك اللذة خلا عن 
ألم الشوق اليها ( فخر الدين الرازي : 
المحصل ص ۷١‏ ) > فاللذة والألم ها 
إذن من الكيفيات النفسية الأولية » 
فليست اللذة خروجا من الأل » ولا 
الألى خروجا من اللذة > بل اللذة 
والألمى كلاهما وجوديان» ولكل 
منہما شروط خاصة تدل على انهما 
اتمحاسان . ( ر : اللذة»› 
والشبحان > والحزن ) . 


الفرنسة 
الانكليزية 


الدونائية 


.ص 


ف 
ف 


الله علم دال“ على الإله الى 
دلالة” جامعة ماني الأسماء الحسنى 
( تعريفات الجرجاني ) » وهو اسم 
الذات وأصله إله » دخلت عله 
(آل) ثم حذفت همزته وأدغم 
اللامان . 

وهذا الاسم عند الفلاسفة عدة 
معان : 
الجماعة ع وهذا المعنى الاتشر في 
الجماعات البدائية لا عنم التعدد » 
لاختلاف الآلمة باختلاف الجماعات » 
أو لاعتقاد الجماعة الواحدة ان لما 
آلحة كثيرة » تتوزع السيطرة على 
الأشاء » وتتنازع فا بسا . وهذه 
الآهة رئيس أعلى له علمها جميعاً 
سلطان » كما في المثولوجما المونانية. 
ومع ان الجماعات الانسانية استہدلت 
يعد ذلك بتعدد الآلحة فكرة التوحمد 
فان إيمانها بإله واحد ظل” الى عبد 


۲۷ 


Dieu 
God 


Deus 


قريب مصطيفاً رصغة اجتاعية » 
لاعتقادها أنها الشمب المختار الذي 
يحقتى اراد الاله الحق » فأبنارؤها 
أبناء. اله أو دة 4 ومني 
ملكته » وھا كلهم هباكله » وهو 
لا يتصرف فى ملكه الا بالحق 
والعدل » ولا يعقل منه الا رعابة 
الأصلح لشعبه . 

والثاني هو المعنى الاخلاق » 
رو الاعتفاة أن اف مضين جع 
القم الاخلاقية » لأنك » اذا فرضته 
غير موجود» لم تستطع أن تبني 
نظام الأخلاق على أسائن ثابت » 
ولا أن تفسر معنى العقاب والثواب» 
ولا أن تحقتى اقتران الفضملة بالسعادة. 
فال أساس الاخلاق » لأنه لا خيرية 
للشىء بذاته قبل ارادة الله الى 
خلقته وأمرت يد © ولو ل ایا اث 
أن تكون الأشاء حسنة لا كانت 
كذالك . فليست المعصبة إذن معصمة 
بالنسمة الى فمل الشيء » وانما هي 


معصة لأنها مخالفة لارادة الل » 
وسيب ذلك انه لا يمكن لارادة 
الله » وهي الخير المحض »2 الا ان 
تأمر بالخير . ومعم ان فريقا من 
علماء اللاهوت دقول ان للاخلاق 
أن » اسا مباثيراً » وهو العقل» 
وأا غير مباششر » وهو الله » فإن 
خيرية الأشاء عندم هي مطابقتها 
لامقل القوم الذي هو من ارادة الل 
عنها يصدر الخير > والنفع “ والر شد » 
ويها يتم الاهتداء الى الأفعال الماجية . 
ومءنى ذلك كله ان الله خير عض » 
وهو الأماس الوحيد لصدق أحكام 
الضمير » وثبوت القم الاخلاقية . 

والمعنى الثالث هو المعنى المنطقي 
وهو القول ان الله مصدر نظام العالم 
ومبدأ العقل » والاساس الذي يضمن 
مطابقة الحقائتى التي في الأذهان 
للأشاء الموجودة في الأعبان » ومعنى 
ذلك انه لا معقولية للحقائق الأبدية 
المطلقة الا بنسبتها الى ال » لأنه 
الموجود الحق الباق بقاء أبدياً . وكل 
حقيقة لا تنسب اليه > فهي حقيقة 
متفيرة وزائلة . 

والمعنى الرابع هو المعلى 
الوجودي › وهو القول ان الله مبدأ 
العام » وغابته »> ومصدر وحود 


۲۸ 


الكون > وضابط الكل . ولهذا القول 
ثلاثة أقسام » وهي : 

١‏ - القول ان الله جوهر 
الموجودات وباطنها » وممنى ذلك 
ان الله هو الكل الذي تفيض عنه 
الموجحودات كما في هذهب وحدة 
الوجود الاسكندرانة »> أو هو 
الجوهر الذي تكون جمسم الموجودات 
احوالاً لصفتبه الأساسيتين » أعني 
الفكر والامتداد »> كما في مذهب 
وحدة الوجود الاسبمئوزية . 

؟ ‏ القول ان الله هو الواحد 
المتعالي » المفارق » الذي خلق كل 
شيء وبسطه خارج ذاته » فبو إذن 
عة فاعلة» بها كان كل شيء » وكل 
ما يرى وما لا برى » فهو فعله » 
وخلقه » واشتراعه . 

٣‏ - القول ان الله غاية الما 
التي من أجلبا كان كل ثيء » لأنه 
كما قال آرسطو المحرك الأرل» 
الذي يحرك العام » ولا يتحرك معه» 
وإذا كانت جميع الموجودات تنحرك 
من أحله فمرد ذلك الى أنه علة 
غائية » وعقل 2 وعاقل » ومعقرل 
لذاته . ومعشوق بذاته ولذاته > له 
الجمال الاسنى والكمال المطلق » 
وهو خير مخض وفعل حض > وجمسمع 


الموجودات تشتهي أن تحبا حياة 
شبيبة نحماته » وقد لص (فاشرو) 
هذه الوجوه الثلاثة بقوله « ان الله 
جوهر الموحودات > وعلة العلل › 
وغابة الفايات « Vacherot, Le‏ ) 
nouveau spiritualisme p. 389 ),‏ 
فو الوجره. الطلق © واي الطلق» 
والخير المطلق » والجال المطلق » فلا 
غرو اذا قال ونارت انه الو غود 
الكامل . وسواء أقلت ان الله هو 
الجوهر الكلى » او العقل الكلى » 
او المثل الأعلى للكمال او الخير » 
او الواجب الوجود بذاته » او الغابة 
التي من اجلبا كان كل ثيء » فن 
أمراً واحداً لا ريب فيه وهو ان 
الله مبدأ كل وجود ومعقولية > واذا 
كان بعض االفلاسفة يبرهنون على 
وجود هذا المبدأ بالبراهين العقلية > 
أو الطبيعية » او الأونطولوجية » 
فان بعضهم يقول انه تعالى لا برهان 
علبه » لأنه البرهان على كل شىء . 

والاهي )vin(‏ هو ارت 


4 


الى الله » او الموحى به من اله“ 
تقول : القدرة الالهمة » والقانون 
الالمي . وقد يطلق لفظ الانهى على 
کل ما اور خدودالانتان ا 
تقول : اللطف الالهى > والعئادة 
الالهية . والعلم الالمي هو العلم 
الأعلى » والفلسفة الأولى » وعلم ما 
بعد الطسعة »> وما قبل الطسعة . 
والإلهية هي أحدية جمع جميع 
الحقائى الوجودية ( تعريفات 
الجرجاني ) . 

والالوهية ( 16زمزب:2 ) هي صفة 
الله »> او ماهيمة كنه الذات 
الالهنة » وهي عند الصوفية اسم 
مرتبة جامعة لمراتب الاسماء والصفات 
كلها » او اسم لجميع حقائق الوجود » 
و ا ل وا راذا سالط 
الالوهية الى الشيء دل على تألمه 
ذلك الشيء » كمافي قولنا: ألوهصة 
الجمال > وألوهية الحب © وألوهية 
الملل . ١‏ 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 


ي اللاتيفبة 


الالهام مصدر الحم » وهو ان 
بلقي الله في نفس الانسان امراً 
يبعثئه على فمل الشيء > او تركه › 
وذلك بلا اكتساب©» أو فكر» 
ولا استفاضة › وهو وارد غبي › 
ويشترط فمه ان يكون باءثاً على 
فمل الخير او ترك الشر . ولذلك 
فسّره بعضهم بالقاء الخير » في قلب 
الغير » بلا استفاضة فكربة منه» 
وهذا يخرج الوسوسة » لأن الالقاء 
من الله »> أما الوسوسة فمن 
الشطان . ٠‏ 

وقبل الالححام ما وقم في القلب 
من العلم » وهو يدقع الى العمل من 
غير استدلال » ولا نظر . وقد 
يراد بالالهام التعلم کا في قوله تعالى 
د فأللحمها فحورها. وتقراها» اي 
علمها » ولكن التعلم » من جهة 
الله »> قد يكون تارة يخلق الملوم 
الضرورية في نفس الانسان » وقد 
يكون تارة الأدلة 


الامهام 


يون 


Inspiration 
"Inspiration 
Inpsira tio 


السمعبة والعقلية . أما الالحام فلا 
يحب إسناده ولا استناده الى الممرفة 
بالنظر في الأدلة » وانما هو امم 
لا جس في القلب من الخواطر . 
فينتبه العقل من ذاته للممنى المطلوب» 
ويفهمه بأسرع ما يمكن2 وهدا 
يقال : فلان ملم > إذا كان يعرف 
بمزيد فطنته وذكائه ما لا نشاهد. » 
ولا يتعلمه » ولذلك يفسر وحي 
النحل بالإلحام دون التعلم 1 

ومن الإلمامات ما يكون 
للانسان كالكشف الباطني الذي 
أشار اليه ( الغزالي ) في المنقذ من 
الضلال » ومتها ما يكون للانسان 
والحموان معا كالأفمال الغريزية . 
قال (ابن سينا) : « من ذلك الاههامات 
الفائضة على الكل من الرحمة 
الإمة » مثل حال الطفل ساعة 
يولد في تعلقه بالئدي » ومثل حال 
الطفل اذا أقل وأقم فكاد يسقط 
من ممادرته » الى أن يتعلق متك 


لغريزة في لةس جعلبا فيه الالام 
الال مي » واذا تعرض طدقته بالقذى 
بادر فأطبتق جفنيه قبل فهم ما 
دعرض له »> وما ينغي ان فعل › 
كأنه غريزة لنفسه لا اختبار معه » 
لقنا :4 “الفن: ای کن 
الطبيعيات » طبعة براغ “٠١٥٩‏ 
ص ١78‏ ). وقال ايضاً: «والحموانات 
الأخرى » وخصوصا للطير » صناعات 
أبضا * فانها تصنع بيوتاً ومساكن » 
لاسا النسل » لكن ذلك ليس ما 
استنباط وقياس 2 بل 
( المصدر 


يصدر عن 
عن إلهام 
نفسه » ص ۲۰١۱‏ ). 

والإهام أخص من الاعلام » 
لأن الاعلام قد يكون بطريق 
الكسب» وقد يكون يطريق التنبيه . 
والاهام ليس سيا يحصل به العلم 
لعامة الخلق ويصلح للبرهان والالزام » 
وائما هو كشف باطنى » أو حدس › 
يحصل به العلم للانسان ف حق نفسه ٤‏ 
قال ( ابن سينا ) : «فيمكن أن 
يكون شخص من الناس مؤيد النفس 
دشدة الصفاء وشدة الاتصال بالمماديء 
المقلة » الى أن يشتمل حدس » 
أعني قول لإلهام المقل الفعال ة 
( الثفاء ۴١ - 1١‏ والنحاة ۲۷٣۳‏ ) . 


وتسخير » 


۱۳۴۱ 


فالإلهام عنده هو ما يلقبه العقل الفعال 
في نفس الانسان » والحدس هو قمول 
هذا الالهام . وهذا المعنى قريب 
من المعنى الذي ذهب النه ( ابن 
خلدون ) في قوله : « فاعتير ذلك » 
واستمطر رحمة الله تعالى »> متى 
أعوزك فهم المسائل » تشرى عليك 
أنواره بالالهام الى الصواب » ( ابن 
خلدون:: 

والفرق بين الالمام والوحي أن 
مصدر الالهام باطني » ومصدر الوحي 
خارجي . بل الاهام من الكشف 
المعتوي © والوحي: من الشبودي © 
لأنه نما يحصل بشهود الملك ومماع 
كلامه > أما الالام فيشرق على الانسان 
من غير وااسطة ملك »2 وذلك بالوحه 
الخاص الذي للحى مع كل موحود. 
فالالحام أعم إذن من الوحي » لأن 
الوحي »> مشسروط بالتبليغ » ولا 
يشترط ذلك في الالمهام . 

وقد فرى ( ابن سينا ) بين الوحي 
والالمام » فقال : « فمن ذلك معرفة 
كبفبسة نزول الوحي والجواهر 
الروحانية التي تؤدي الوحي ›“ وان 
الوحي كيف يتأدى ‏ حتى يصير 
ميصراً أو مسموعاً بعد روحانيته . 
وان الأبرار الأتقباء كيف يكون 


المقدمة ص ۳١۸‏ ). 


لحم إلهام شببه بالوحي وكرامات 
شه المعحزات » ( ابن سنا » تسم 
رسائل » ص ۱١)‏ ) . 

وقال أيضاً : « ان الأثر الروحاني 


السانح للنفس» في حالتي النوم والبقظة». 


قد كون ضعيفاً » فلا يحرك الخال » 
والذكر » ولا يمقى له أثر ... وقد 
يكون قوبا جداً » وتكون النفس 
عند تلقمه رابطة الجأش » فتر كسم 
الصورة في الخمال ارتساما جبداً » 
وقد تكون النفس بها معنبة » فترتسم 
في الذكر ارتساما قوياً ... فما كان 


في الفرنسية 


الانكليزية 


فى اللاتيشة 


gs. 


الامتداد » فى اللغة » الانيساط. 
تقول: امتد الشىء > انسط »2 وامتد” 
نا الشيق #اطال»© واد ا ار شن 
وامتد الماء »> كثر » وامتد نظره 
الى الشيء > طمح بتديره اليه . 
وللامتداد عند الحكماء عدة معان : 

١‏ - الامتداد هو الصورة الجسمية» 
أو هو كون الأجسام موجودة في 
المكان حالة يجحزء منه . قال (ابن 


يفنا 


من الأثر الذي فيه الكلام مضبوطاً 
في الذكر في حال بقظة أو نوم 
ضبطا مستقراً » كان اماما + أو 
وحبا صراحا » أو حلا لايحتاج الى 
تأويل أو تعبير » وما كان قد بطل 
هو ويقيت محاكياته وتوالبه احتاج 
الى أحدهها « ( الاشارات » ص 
0١79-5‏ ) . وهذا ختلف حب 
الاشخاص والأوقات والمادات. 
فالوحي يحتاج الى تأويل والحام الى 
ا 


Etenduc 
Extension, extent 


Extensio, Spatium 


سينا ) : «الامتداد الجسماني بلزمه 
التناهي فبلزمه الشكل » ( الاشارات 
40( . 
الجسمانى متناه» والشىء المتناهى طلمزمه 
أن کون ذا کل فالامتداد 
المتناهى هو إذدن دو شكل 5 
50 الامتداد جزء من المكان » 
وهو متناه » أما المكان فغير متناه . 
٣‏ وقد نجي ء الامتداد على 


ومعنى ذلك أن الامتداد 


البعد » كنا في قول (ابن سينا ) : 
«وليس الجسم جسم بأنه ذو امتدادات 
ثلاثة مفروضة » (الشفاء ١»‏ - ه) 
أي أبعاد ثلاثة . وقوله في كتاب 
النجاة ( ص ۴۴۷ ) : وان الجسم 
ليس هو جما بأن فيه بالفعل 
أبعاداً ثلاثة » . ومن هذا القسل 
أيضا قول ( ان طفيل ) : « فلم د 
شينا يعم الآجسام كلما إلا معنى 
الموجود في جميهعها في 
الأقطار الثلاثة التي ا بالطول 
والعرض والعمق » ( حي بن يقظان 
ص 08 )2 وقوله : « ثم تفکر في 
هذا الامتداد الى الاقطار الثلائة هل 
هو معنى الجسم يعيله » فرأى أن 
وراء هذا الامتداد معنى آخر هو 
الذي يوجد فمه هذا الامتداد » وان 
الامتداد وحده لا کن أن بقوم 
توه + “كن أن ذلك الم اله 
لا كن أن يقوم قي دون مدان 


الامتداد 


واعتبر ذلك ببعض هذه الأجسام 
المحسوسة ذوات الصور. كالطس مثا » 
فرأى أنه » اذا عمل منه شكل ما » 
كالكرة مثلاً كان له طول وعرض 
وعمق على قدر ماء ثم ان تلك 
الكرة يممنها » لو أخذت ورت 
ال ارقي دل 


rr 


ذلك الطول وذلك العرض وذلك 
العمقى » وصارت على قدر آخر غير 
الذي كانت عليه »> والطين واحد 
rs‏ سعد ل SE‏ بن 
يقظان »> ص ١9‏ ) . 

۽ - وقد يطل الامتداد جازاً 
على ما يمتد من الأشباء > حتى يبلغ 
مدى بعيداً أو قريباً فتقول امتد 
به السير » وامتد النهار » أو السحر» 
وامتد النصر » أو الفكر . 

ه - ولقد فرق ( دیکارت ) 
بين الامتداد والمكان » فقال لا فرق 
بينها بالقىاس الى الجسم الا من 
حيث ان الامتداد خارجي »> والمكان 
داخلى » فاذا نظرت الى الحيز من 
ليث أف واشل. العم تي هذا 
الحيز مكاناً » وإذا نظرت اليه من 
حيث أنه صورة خارجية للجسم 
سمي امتداداً . فالحيز الداخلى هو 
المكان » والخارجى هو الامتداد . 
ل" کا ما-نظلق.. الامتداد 
على السطح المحط بالجسم ماشرة » 
أو نطلقه على السطح بصورة عامة » 
فلا ختص يحم دون جسم ٤‏ بل 
يشمل الأجسام كلها. ويرى (ديكارت) 
أن الامتداد هو الصفة الأساسة 


المقومة لللادة . فك انه لا مادة 


دون امتداد »> كذلك لا امتداد 
دوت ماده ٠.‏ 
والامتداد المعقول ( Etendue‏ 


› عند ( مالبرانش)‎ >» ) intelligible 
هو المقدار المحرد عن كل كبفية‎ 
» حسية > وهو موضوع علم الجبر‎ 
. والتحليل الرياضي‎ 

وکوا ما د قد ادق 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


في اللاتيدية 


الإمكان » في اللغة » مصدر أمكن 
إمكاناً » كما تقول : أكرم أكراما » 
وهو أيضاً مصدر أمكن الشيء من 
ذاته »> تقول : أمكن الأمر فلا 
ولفلان » سبل عليه » أو تسر له 
فعله » وقدر عليه » وتقول : فلان 
لا مكنه النبوض أي لا يقدر عليه » 

والإمكان في الشيء عند المتقدمين 
دصو إظبار ما ف فوته 
الى الفعل » وذلك أنك إذا تصورت 
طبيعة الواجب كان طرفا > وبإزائه 


الامكان 


۱۳4 


الفلسفة الحديثة » فطلى على المعنى 
الثانى المد كور سابقاً ( الامتداد جز 
من المكان ) كقوهم : الامتداد خط 
حدود » أو سطح دود » أو حجم 


محدود » وتكون نسسة الامتداد فى 


هذه الحالة الى المكان كنسية المدة 
الى الزمان . 


Possibilité 
Possibility 


Possibilitas 


في الطرف الآخر طبيعة الممتنم » 
وبياها طبيعة الممكن » والمسافة الى 
بي الواصية +والكامم اذ لطت 
وسطما على الصحة > فهو أحتى شيء 
وأولاه بطمدمة الممكن وكلما 
قربت هذه النقطة »2 التي كانت 
وسطا » الى أحد الطرفين ٠‏ کار 
مكنا شرط وقد . فة _ : مكن 
قريب من الواجب 4 و کن يعبد 
عنه ( أيو حيان التوحبدي 
ومسكويه» کتاب‌اهوامل والشوامل» 
ص ٠١٠١‏ ( 3 


قال ( ابن سدمنا): « والامكان 


إما أن يعنى به ما يلازم سلب 
ضرورة العدم وهو الامتناع ... 
وإما أن يمنى به ما يلازم سلب 
الضرورة في العدم والوجود جميعا » » 
(الاشارات : ۳٤‏ ) . « فاعتار الذات 
رخا لو اما أن ايكون 
مقتضا لوجوب الوجود › أو مقتضياً 
لإمكان الوجود » أو مقتضا لامتناع 
الوجود » (النجاة: ص ۳٣۷‏ ) > 
ه«ونحن نسمي امكان الوجود قوة 
الوح ودود » (الشفاء ۲ :س ۷۷ج » 
النئحاة مم" ) . 

والإمكان عبارة عن كون الماهية 
3 
على اختلاف المبارتين »> فنكون 
ضف البافية عتقة ابن حيك عن 
هي . (كلمات أي البقاء ) . 
المعنى الأخير قريب من الممنى الذي 
ذهب اليه المحدثون في قوهم : 
الإمكان هو صفة للمككن بالمعمنى 


تتساوى نسمة الوحود والعدم 
أو عبارة عن التساوي نفسه 


وهذا 


الموضوعي أو الخارجي . 

ويطلق الإمكان في الاغة الانكليزية 
على الأفعال والحوادث الممكنة » 
كما تقول : بمحث في جمسم وجوه 
الامكان . ويطلق أيضاً في الفلسفة 
الحديثة على حرية فمل الشي: » 


١م‎ 


وهذا المعنى قريب من معنى الوسع 
والطاقة » تقول ليس في وسعه أن 
قعل كذا » أي لا يقدر عليه . 
والامكان هو إحدى مقولات 
الفنلسوف ( كانت )» وهو مقابل 
للوجود والضرورة » والقضايا التي 
يدخل فبها الامكان تسمى عنده 
بالقضايا الممكنة » ويقابلما من ذوات 
الجبة الوجودية » والضرورية . وابن 
سينا أيضاً يسمي القضايا التي يدخل 
فبها الوجوب »2 والامكان » والامتناع 
بذوات الجهة » ويحمل الجهات ثلاثا : 
الواجب © ويدل على دوام الوجود» 
والممتنع > ويدل على دوام العدم » 
والممكن » ويدل على لا دوام وحود 
ولا عدم . والواجب والمتنع يتفقان 
ف معنى الضرورة فذاك ضروري 
الوجود وهذا ضروري العدم . أما 
الضروريات » فبي كقولنا (كل ب ١‏ ) 
بالضرورة » ومعناه أن كل واحد 
ما دوصف عند العقل بأنه (ب) 
هو دام ١(‏ ) مادام ذاته موجوداً . 
ومثاله : كل متحرك جسم 
بالضرورة. وأما الممسكنات فهي 
التي حكمها » من سلب أو ايجاب» 
غير ضروري » واذا فرض موحوداً 
لم دعرض منه محال » كما في قولنا 


كل (ب١)‏ بالامكان » فمعنى هذا 
القؤل + إن كل وعد ارف 
بأنه ( ب ) كيف کان › فان ايحاب 
)١(‏ عليه غير ضروري ؛ 
فرض هذا الائيحاب حاصلاً » لم بعرض 
مئه محال . 


ا 


والفلاسفة يفرقون بين الامكان 
الماطقي والامكان الوج ودي . 
فالإمكان المنطقي عندم عبارة عن 
كون اشيء خالا من التناقض 
الداخلى » 59 والمعقولية شيء واحد » 
طق .لقن ف ر ا 
الممكن بقوله : كل ها لا يستلزم 
وحوده تناقضا » ذهو مكن . 

والامكان الوجودي يستلزم 
الامكان المنطقي » ويستلزم » بالاضافة 
الى ذلك »> شروطا خارجية تنقل 
الشيء من حيز التصور الى حيز 
دون الخارجي . فقد يكون 
الشيئان » او الحادثان » ممكنين في 
العقل » ولا يكونان ممكنين مما في 
الواقم » لأن وحود أحدهما بالفعل 
قد ينم وجود الآخر. فكل ممكن 
وجودي ممككن في العقل» وليس كل 
مككن في المقل مكنا في الوجود 
كاري 

والامكان أعم من الوسع > لان 


۳۹ 


المىكن قد كون مقدوراً للاتسان » 
أو يكون غير مقدور له . 
راجع الى الفاعل » والامكان الى 
المحل . وقد يكونان مترادفين بحسب 
مقتضى المقام . 

والامكان العام هو سلب الضرورة 
عن أحد الطرفين » والامكان الخاص 
سلب الضروة عن الطرفس معا . 

والامكان الذاتي ععنى التحويز 
العقلى » الذي لا يلزم من فرض 
وقوعه ال . وهو أمر 
يعقل للشيء عند انتساب ماهيته 
الى الوجود » وهو لازم لماهية الممكن 
قائم بها » يستحيل انفكاكه عذها » 
ولا يتصور فبه تفاوت بالقوة ©» 
والضعف * والقرب » والمعد . لذلك 
قال فخر الدين الرازي : «المنكن 
لذاته هو الذي لا يلزم من فرض 
وحوده » ولا من فرض عدمه©» 
من حبث هو » محال » ( فخر الدين 
الرازي »> محصل أفكار المتقدمين 
والمتأخرين من العلماء والحكماء 
والمتكلمين » ص 45 ). 

والامكان الاستعدادي أو الوقوعي 


والوسع 


ااي 


أمر موجود من مقولة الكيف» 
قائم بمحل الشيء » الذي بنسب المه « 
لابه “وغير لازم له (التهانوي »الكشاف) 

والعامة يعنون بالممكن ما ليس 


ممتنع »> من غير أن يشترطوا فيه 


أنه واجب »© او لا واجب > وهنا 
خطأ » بل المنكن عند الفلاسفة 
يدل على ما ليس بمتنع ولا واجب . 


تستعمله المامة »> فيكون الواجب 
أو المتنع اهما خارجين عن 
الممكن »> ويكون الممككن نفسه دالا 
على غير الضروري . 


إن و ( برهان الاين ( 


تو كيد » تنصب الاسم » وترفع الخبر» 


نحو: إن الله على كل شيء قدير » 


وهي تفمد القوة في الوجود . وتحيء 

للجواب بعنى نعم كقوله : 
وتقلن سيب ود علا 
لك وقد كبرت فقلت : إنه 

فإن بمعنى نعم © والاءه للوقف . 


وقد أطلق الفلاسفة لفظ إن 
على توكىد الوجود» فقال (ابن 
سينا ) : « تكون الصفة الآولى 
لواحب الوجود أنه إن" وموجود » » 
وقوله إن لا يفيد محرد الوجود 
بل يفيد تحقتى الوجود » وتو كيد 
الوجود ( انظر كلمة إنمّة ) . 

ولفظ إن" » بهذا اأعنى » مقتيس 


من قول (آرسطو): ديحب أن 
يكون ( إن" ) الشيء أو وجوده 
معروفاً لدينا » (آرسطو 2 علم ما 


إعد الطسسعة ,17 2 Metaph.‏ 


مضنا 


a 15‏ 1011 ( 
بلنظ ( مدل e‏ تاا 
و 1 الموجود » و(أون) 


وم اها اوی و ا و اها 
کان او وحد. ۰ 

وبرهان الإن" هو البرهان 
الذي ,فيد أن الشيء موجود من 
دون أن سين سيب وجوده. قال 
(ان سينا) : «وأما برهان الإن' 
فهو الذي انما يعطبك علة اجتاع 
طرفي النتيجة عند الذهن والتصديق» 
فيعطيك أن القول لم يحب النصديق 
به » ولا يعطبك أن الأمز في نفسه 
ل هو كذلك» ( النحاة » صن ؛١٠)»‏ 
فيو النسىة ( 
دون لمتها كقولنا : هذا محموم » 
وكل محموم متعفن الأخلاط > فبذا 
متعفن الاخلاط ©» فالحمى > وإن 
كانت علة لثبوت تعفن الأخلاط في 


ادن تمك ائنة 


الذهن » إلا أنها ليست علة له في 
الخارج » بل الأمر بالعكس ( شرح 
القطب على الشمسية ص ١۲۸‏ ) . 
وأما برهان اللم فمو الذي « يعطي 
السبب في التصديق بالحكم » ويعطي 
السبب في وجود الحكم » فبو 
مطلقاً معط للسبب » (ابن سينا » 
الإشارات > ص 4م ) . 

والفرق بين برهان اللم وبرهان 
الإنة ان الأول يعطي اللمبة في 
التصديق أو في الوجود » والثاني 
يعطي اللمبة في التصديق ولا يعطيها 
في الوجود . فبرهان الان يدل على 
انبة الحكم في نفسه دون لته في 
وقد يقال على الاستدلال 
من العلة الى الملول برهان لمي » 
ومن المعلول الى العلة برهان اني 
( تعريفات الجوجاني ) . 

وإن كان الحد الأوسط في برهان 
الإن" معلولاً لنسبة حدي النتدحة لا 
علة” لها سمي دلي » مثال ذلك 
قولك : ان كان كسوف قمري » 
فالأرض متوسطة بين الشمس والقمر » 


۱۴۸4 


لكن الكسوف القمري موجود› 
فاذن الأرض متوسطة >» فقد بين 
التوسط هنا بالكوف "الذي هو 
معلول التوسط »> فى حين أن الأمر 
في برمان اللم يكون بالمكس » 
فيتبين فيه الكسوف بببان توسط 
الأرض . 
وقد أثار ابن سينا في القصيدة 
المزدوجة الى برهان الإن" فقال : 
فبعضه برهان إن انا 
يفيد ان الشيء موجود وما 
بفيد اة مله سنا 
تل رما كان له مسبيسا 
كفولنا قد نتن الكمن الأرشن 
عنقمر قد جاز في السيرالعرض 
لأنه منكف فب ذا 
أفاد إنا لم يقد لاذا 
لىس الكسوف علة للستر 
بل هو معلول له في البدر 
فان يكن أوسطه معلولا 
فانهم يدعونه دلبلا 
(ر: لفظ الإنمّة ) 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
في اللاتينية 


أنا ضمير التكلم » والألف 
الآخيرة فمه إا هي لسان الحركة 
ف فى الوقف» فإن مضت علمها سقطت ؛» 
كقولك : أن فملت . 
عن (قطرب ) أنه قال في أن 
خمس لفات : أن فعلت » وأنا 
فملت »> وآن فعلت © وأن' فعلت» 
وأنّه' فملت . كى ذلك عه 
( ابن جني ) > قال : 
كما تزف : وال ( ابن جني ) : 
وز الماء ف أنه" بدلا من الألف 
في أناء ويحورز أن تكون الهاء 
ألحقت لبان الحركة كما ألحقت 
الألف » ولا تكون بدلاً منبا بل 
قائمة بنفسها» كالتي في كنابنه 
وحسابيّه . وقد يوصل ب( أن ) 
تاه الخطاب فيصيران كالشيء الواحد 
مزعي اد تكون 'مضافة البه » 

تقول : أنت وأنتٍ وأنتم وأنتن » 
فأنت إذن ضمير المخاطب © الاسم 
( أن ) والتاء علامة المخاطب . وة 


وفد روي 


وقده ضوف 


الانا 


اين 


Moi, Je 
I, Self, 


Ego 


e 
انت »>2 وادناها هو‎ 
والمراد ب ( أنا‎ 
. المرب الإشارة الى النفس المدركة‎ 
الاد انی‎ + ١ قال ( ان .سينا‎ 
ما بشير البه كل أحد بقوله أنا»‎ 
رسالة في معرفة النفس‎ ( 
وأحوالها » ص ۱۸۳ »2 القاهرة‎ 
: وقال أيضا‎ “ ) ۲ 
الانسان الذي يشير الى نفسه ب (أنا)‎ 


أعرف المعارف أنا » وأوسطما 


عند فلاسفة 


« فادن 


مغاير لجملة أجزاء البدن » فمو شيء 
وراء البدن » ( م.ن. ص ۱۸٤‏ ). 

ولکن ابن سينا يشير الى المعنى 
نفسه بكلمة ( أنت ) فبةول : هل 
المدرك منك «ما بدركه بصرك من 
اهابك » لاء فانك ان انسلخت 
عنه > وتبدل عليك › كنت أنت 
أنت » ( الإشارات ۰ ص .)۱١۳-٠۹۹‏ 
وهذا قريب من قوهم هو هو. 

( الرازي ) الذي شرح هذا الكلام 
ا ( أنا 


) » بدلا من 


أنت » فقال : «المشار المه بقولى 
أنا ليس مجم » ( لباب الإشارات 
ص ١9ا)»‏ وال : «النفس لا 
معنى ا إلا المشار اله بقولي أنا » 
(م.ن: ص 73)» وقال : « إني 
قد أكون مدر كا للمشار المه بقولى: 
أذا » حال ما أكون غافلا عن جميع 
أعضائي الظاهرة والباطنة » فإني 
حال ما أكون مبتم القلب بهم أقول: 
أنا أفمل كذا» وأنا أبصر » وأنا 
أسمع ... فالفهوم من أنا حاضر 
لي في ذلك الوقت » مع أني في 
ذلك الوقت أكون غافلاً عن جميع 
أعضاني » (م. ن: ص 7). 

ولكلمة أنا في الفلفة الحديثة 
عدة معان : (ر: معجم لالاند» 
(Lalande, Vocabulaire‏ . 

: المعنى النفسى والأخلاقي‎ )١ 
تشير كلمة أنا في الفلسفة التجريدمة‎ 
الى الشعور 'الفردي الواقعي > فهي‎ 
إذن تطلق على موجود تنسب اليه‎ 
جمبع الأحوال الشعورية ؛ كقول‎ 
كوندياك ) : عند الكلام على‎ ( 
التمثال : أن الآنا هي شعوره - أي‎ 
» شعور التمثال - ما هو وبما كان‎ 


فليس الأذا إذن سوى جملةإحساسات. 


يشعر بها التمثال أو يتذكرها . 


١4 


ونئير كلمة ( أنا ) أيضاً الى ما 
عتم به الفرد من أفعال معتادة 
ينسبها الى نفسه » فبقول : أنا فعلت» 
وأنا أبصرت © وهذا المنى قريب 
من المعنى الذي أشار اليه (الرازي) 
في لباب الإشارات ( ص 7 ) . 

؟) المعنى الوجودي : تدل كلمة 
أنا على جوهر حقبقي ثابت يحمل 
الأعراض التي يتألف منها الشعور 
الواقعي را انك هلاه ا اه 
موجودة معا أو متماقبة » فهو إذن 
مفارق الاحساسات والعواطف 
والأفكار » لا يتبدل بتبدلها ولا 
غير بتغيرها. قال (رويه كولارد): 
« إن لذاتنا وآلامنا وآمالنا ومخاوفنا 
وجميعم إحاناتنا تجري أمام 
الشعور كما تحري. مياه النهر أمام 
عبني المشاهد الواقف على الشاطيء» 
Fragments publiés par Jouff-‏ ( 
roy, 4e. vol. de Reid, p. 423),‏ 
فالانا إذن جوهر قاتم بنفسه > رهو 
صورة لا في موضوع . 

>) المعنى المنطقي : تدل كلمة 
(أنا) على المدرك من حبث ان 
وحدته وهويته شرطان ضروريان 
تضمنها تر كسب الختلف الذي 
في الحدس »© وارتباط التصورات 


Kant, : في في الذهن . (ر‎ 
Krit. der reinen Vernunft 
Déduc. transcend. 16 B, 132) ٠ 


والأنا » هذا المعنى » هو الأنا 
المتعالي » وهو الحقبقة الثابتة التي تعد 
اساسا للاحوال والتَمتّيرات النفسية . 
والأنا المطلق( Le moi absolu‏ فو 
التفكير الذاتي الأصمل السابقالتحربة. 
والأنا واللاأنا متقابلان » فالآنا 
يشير الى النفس “واللاأناالىالعال الخارجي . 
تلك هي معاني الأنا في الفلسفة 
الحديثة . إن الأنا المدرك لا يفارق 
أحواله إلا إذا جرد تجريداً عقلماً. 
ومن الخطأ القول : ان للأنا المحرد 


Ga. 


الفرنسءة 
الانكلمزية 


اللاتينية 


Ga. ‘Ga. 


الأنانية هي الاثرة » والادعاء » 
أو هي إضافة الأشاء كلها الى 
النفس › ) النبانوي ( 
الكشاف : و الأنانية عبارة عن 
الحقبقة الى يضاف البها كل شيء 
من العبد كقولك : نفسي » وروحي» 
ويدي . وهذا كله شرك خفي » 
وف التحفة المرسلة : الأنانة عبارة 


الانانية 


1١4١ 


عن أحواله وجوداً » بل الموجود 
نما هو جملة من الأحوال النفسة » 
تقوم . وحدتها ٤‏ هن حنث هي حملة » 
على تداخل أحواها » وتقوم هويتها 
على بقاء ماضيها في حاضرها. ولا 
يشترط في الأنا المدرك أن تكون 


وحدته كوحدة الجوهر الجسماني » 
ولا أن تكون هويته كهويته » بل 
الوحدة واههوية » اللتان نصفه ا“ 


لا عنعان الكثرة والتغير ل ونحن 
لا نتصور مدر كا لا 'بدر ك » ونفساً 


لا تتغير . 


Egoisme 
Egotism, Egoism, Selfishness 


Ego 


عن أن تكون حقيقتك » وباطنك » 

غير الحق . ونفي الأنانية هو عين 
مى (لا إله )» ثم إثبات الحى 

سبحانه » ف باطنك ثانا » عين 
ممنى (إلا الله )» 

والأنانىة ف رط ما بعد 
الطبيعة ) هي إثبات وجود الأنا » 
وإنكار وجود الأشاء الأخرى كلبا ١‏ 


لا نعرف العام الخارجي إلا بوماطة ٠‏ 


التبدلات التي تحدثها الحواس فينا 
قالمدرك لا يعرف إلا نفسه وتبدلات 
نفه »2 أما الأشاء الاخرى فلا 
سبيل الى معرفتها » وإذن لا يوخد 
هنالك إلا موجود واحد > وهو أنا 
لا غير » أما العام الخارجي فهو 
جملة مؤلفة من تصوراتي الحاضرة 
الممكنة » ويسمى هذا المذهب في 
تاريخ الفلفة يمذهب الآنانة (ر: 
مصطلحات ابن عربي ) 
وحدة الذات «عدوزومناه56» > وهو 
د واه » ومعناه 
الوحمد ©» و «ءوم1 » ومعناه أنا 
نفسي . ونحن نفضل استعمال لفظ 
الأنانة بدلاً من الأنانية للدلالة على 
هذا المذهب دفعاً للالتاس (ر: 
المذهب الخيالي ) . 

والأنانية في علم النفس هي حب 


الذات » والمراد حب الذات هنا 


ء 1 


من اللاتدنة : 


1١1" 


الإنسان على الدفاع عن نفسه» 
وحفظ بقائه » وتنمسة وحوده . 
ولول الأنانىة الناشئة عن هذا 
النزوع مقابلة الميول الغيرية 
Inclinations altruistes ( ,‏ ( 
ويطلق عليها أيضا امم اليول 
الشخصة أو الممول الفردية 
Inclinations personnelles ou‏ ( 
individuelles‏ (. 


والأنانية في الأخلاق هي حب 
الذات الشديد الذي ينع صاحبه من 
حب شيء آخر غير نفسه. إنما 
دنباي نفسي > فإدا ملكت نفسي 
فلا عاش أحد » بل الصف ذه 
الآنانية يعلق مصالح الناس على 
مصاحته الخاصة » وينظر الى جميع 
الأشاء من زاوية نفسه . 

والآنانبة في فلفة الأخلاق 
(عدونط:8) هي القول أن المافمة 
الفردية مبدأ جميع المعاني الأخلاقية» 
وغاية سلوك الإنسان . 


في الفرنسية 

الانبئاق لفظ أطلقه ( لمبنيز ) 
على كيفية ابداع المونادات (Monades)‏ 
وعلاقتها بالجوهر الالهي » مثال ذلك 
قوله : هو الوحدة 
الارلى » او الجوهر الأصلى البسيط» 
الذي تحدث عنه المونادات المخلوقة 
او المشتقة او المتولدة » بين لحظة 
واخرى » من انبثاق المي متصل » 
لا يمحده الا قابلية المخلوى التي هي 
حدودةبالذات» ) (Monadologie,47,‏ 


ice 
د فالله وحده‎ 


في الفرنسية 

في الاتكلمزية 

الانبساط هو اتجاه النفس الى 

الخارج » واعراضها عن الداخل › 

وضداه الانطواء ¢ وهواتحاءه النفس 
الى الداخل . قال (لوسن) 

«نطلق اسم الانبساط على الحركة 

الوجدانية التي تنقل الآنا من الأفق 


الانبثاق 


1١1 


Fulguration 


وهذا القول بالانشاق مختلف عن 
القول خلى الشيء من لا شىء» أو 
القول بفيض الوجود عن الله فيضا 
ضرورياً معقولاً على النحو الذي 
ذهب اليه (ابن سينا) وغيره. 
فكأن هذا الانبثئاق اشماع أتاح 
لبعض الممسكنات 


ان توحد » وان 


تستمر في الوجود > وفقا للقوانين 


الكلية التي سنا الله بمحض !| 


الانبساط 


Extraversion 


Extraversion 


الكلي ( Atmosphère‏ ) الى الل 
فالآنا نكون ادراكياً 2 وتعميرياً 
واجتاعياً » عندما بتحه الى الأجزاء »> 
ولكنه عندما بّحه الى الأفق الكلي 


يكون خالصاً وباطنا . 


( Le Senne, obstacle et valeur, 
Pp. 197 ). 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الانتاه مصدر انتئه . تقول : 
انكبه اول عن رت استبقظ » 
كما فى قوله : الناس تيام » فاذا 


ماتوا انتمبوا » وانتبه الرحل : 
شرف > وانتبه للأمر : فطن . 

والانتاه والحلم متقابلان ©» 
كاليقظة والنوم > والشهود والغيبة » 
قال ابو حمان التوحمدي : « والروية 
والبدهة تجريان من الانسان مجرى 
منامه ويقظته » وحلمه وانتاهه » 
وغىيته وشبوده » (المقابسدات2» ص 
۹ ) > وقال الجرجاني : « الانتباه 
زجر الحى لامد بالقاآت مزعحة 
منشّطة اياه من عقال الغرتة على 
طربى المناية به » (العريفات ) 
والغرة هي الغفلة » ففي الانتباه بهذا 
المت ازير الفا ات .. مرعحة 
ومنشطة »2 ولولا ذلك لا استبقظت 
النفس من غفلتها » ولا فطنت لا 
لواف شنا کن ا 

ويطلق الانتباه في الفلسفة الحديئة 


الانتباه 


1414 


Attention 


Attention 


Attcentio 


على تجمع فاعلية الذهن والشعور 
حول الشيء تمع عفوياً أو ارادياً . 
فالشيء الذي لا يشغل » قبل الانتباه » 
الا قسما من ساحة الشعور » يصبح » 
بعد الانتاه » مم قوى النفس » 
وهر کز فاعلمة الذهن . 

لقد زعم ( كوندياك ) : ان 
الانتاه لشىء ينشأ عن شدة الاحساس 
به » فالانتياه عنده احساس مانم 
(Sensation exclusive)‏ أي احساس 
شديد يستولي على النفس وينغما من 
الالتفات الى غيره »> ولكن ( مين 
دو بيران ) صحح ذلك » فقال : 
كلما كانت" اساب الشاناتتا 
وانفعالاتنا اشد كان تأثرنا بها أقوى » 
ولكننا كلما كنا اشد استغراقاً في 
أحوالنا النفسية كنا أقل" امتلاكا 
لنفوسنا » وأقل معرفة بذواتنا› 
فالانتباه إذن ليس انفعالاً سُديداً » 
وانمأ هو فاعلية ذهنية متوجبة الى 
الشيء . وفي هذه الفاعلية الذهنية 


جبد إرادي » وهو صورة أولى 
الإرادة » تتفرع منها جميم الصور 
الاو والانتناه كما قال ( مين 
دو بيران )»2 لا بزيد شدة الإحساس » 
بل يزيد وضوح الإدراك » إلا أن 
تأثير الانتباه الإرادي في الحاسة 
المدر كة يحملها أ كثر استعداداً للتأثر 
والقبول » كما في حالة الاصغاء » 
فان“ عضلات السمع توحه أعضاء 
الاذن الوسطى - أو أعضاء الاذن 
الخارجية في الحبوان - » والرأس 
والجسد » توجها موافقا لإدراك 
الصوت بحيث يكون تأثيره في حاسة 
السمع أقوى » وتكون حاسة السمع 
موجهة لادراك ذلك الصوت دون 
غيره . إن" وظيفة الانتباه الأساسية 
هي التمسيز » لذلك أنكر بعض 
علماء النفس قدرة الانتباه على زبادة 
شدة الإحساس »› فقالوا: انه لا 
يجعل اليد والعين أقوى إحساا » 
بل حمل العقل أقوى وأدق إدراكاً. 

وفرقوا بين الانتباه العفوي او 
التلقائي » والائتماء الإرادي » فقالوا : 
إن الانتباه المفوي ( Attention‏ 
Spontanée‏ ) هو الانتباه الناذ ي* 
عن تبقظ الذهن لشيء خارجي أثار 
أهتامه الحاضر المباشر > كنتماء 


١١ 


الهرة للفأرة » أو انتباه الانسان 
لأمر أخذ بمجامع قلبه . قال (ريبو): 
الانتباه التلقاني ينشأ دام عن أساب 
ا هله الأسباب الانفعالمة 
تنحل كلها الى النزعات » وهي - أي 


النزعات ‏ حركات أو توقف في 


شعورية . فالانتباه التلقائي يرجم 
إذن الى غريزة حفظ البقاء » وهو 
انتخاب نفسي عفوي » ينشأ عن 
أسباب خارحمة كشدة الاحساس 
وجدته » وعن أسباب داخلية» 
كالمزاج » والميل » والثقافة » والمشاغل 
الحاضرة » وقابلية الانفعال وغيرها . 
أما الانتباه الإرادي Attention‏ ( 
Volontaire‏ ) فبو انتباه الانسان 
لشيء لا ييل اليه بفطرته» ولا 
2 اهتاما طبيعيا مباشراً » وقد 
سمي إرادياً لاشټاله على حېد إرادي» 
كانتباه التاميذ لبحث صعب مل يعتقد 
أنه نافع له . وقد تقلب العادة هذا 
الانتباه الارادي الى انتباه عفوي » 
ويسمى عند ذلك بالانتباه المثثتق 
Attention dérivée )‏ ( . 

واذا توجه الانتباه الى شيء 
خارجي کان حا Attention‏ ( 
حر کنا 


Sensorielle )‏ ( أو 


Attention motrice )‏ ( . فالانتباه 
الحسي هو تجمع فاعلية الذهن حول 
شيء خارجي معين » كانتباه عام 
الحموان لحشرة من الشرات . 
والانتباه الحر كي هو تنظم الحركات 
تنظيماً مطابقا للشيء الخارجي « 
كانتباه العامل لعمله وترتيبه الحركات 
اللازمة لاغعاز الفمل » وفقا لما 
تقتضه شرائطه المختلفة . 

وإذا توجه الانتباه الى الأحوال 
النفسية الداخلية سمي بالانتباه 
الداخلى » كما في حالات التأمل 
الال > أو الاستبطارن 
Introspection (‏ (. 

ويرى بعض العلماء أن الانتباه 


هو الجبد المضلى لا غير ٠‏ لان 
الانتباه الحسي لا يبلغ غايته إلا 
بعضلات الحس التابعة للارادة » ولأن 
الانتباء العتقفلى مصحوب 
ع رکات عضلىة 0 #الشدلات الى 
نشاهدها في التنفس > ودوران الدم > 
وأوضاع الجسد وغيرها. وإذا قبل 
ان الانتباه لا ينحل الى هذه 
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الحركات » كما في الرؤية غير 
المباشرة > إذ يتجه الانتباه الى الشيء 
الجانى من دون أن يكون مصحوباً 
محر كة العين » قلنا ان توقف العين 
عن الحركة في مثل هذ. الحالة 
تطلب جهداً عضلياً . والجبد 
الإرادي نفه لا يبلغ غايته إلا 
بالحركة » أو بالتوقف عن الحركة. 

ومبما يكن من أمر فان الانتباه 
الإرادي لا يتم إلا بفاعلية ذهنية 
مركبة » تجمع حالات الشعور حول 
الشيء المدرك »> فتجمله أكثر 
وضوحاً » وهو في الحياة العقلية 
كالمهوى في الحياة الانفمالية . فكما 
أن" ارق اة بسا الاي 
فيوجه المبول كلها الى شيء واحد» 
كذلك الانتباه يجمع فاعلية الشعور 
في نقطة واحدة. فهو إذن فمل 
تر كبي تشترك قمه جميع حالات 
النفس من ذاكرة » وتخمل “»واستدلال» 
لتوضيح الظاهرة الجديدة » وربطها 
بالتحارب الاضة » والادراكات 
السابقة . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


انتحى الشىء قصده » ومال اله . 
والأتساء في عل الأحياء ميل الكائن 
الحى الى إحدى الجبات بتأثير العوامل 
الخارضة 4 اء ترو انات 
الى الأرض > وسمّى بالانتحاء 
الارضى géotropisme ١‏ ( او حر كة 
اجزاء النيات بتأثير الضوء » ويسمّى 


الانتحاء 


Tropisme 
Tropism 


(Phototropisme), Jوضلl بالانتحاء‎ 


الخ . 

ويطلق الانتحاء ايض على مسل 
الحسوان الى احدى الجهات بتأثير 
المنببات الفيزيائية والكيميائية . 
وهذا الاتجحاه ايحابي » أو سلي » 
كاتجاه الحبوان الى منبع النور » او 


ايتعاده عنه . 


الانتخاب 
فى الفرنسمة Sélection‏ 
٤‏ الانكلمزية Selection‏ 
في اللاتينة Selectio‏ 


الاتتخاب عملسة انتقاء » أو 
اصطفاء »> تؤدي الى حفظ بقاء 
الافراد المتصفين بأكمل الصفات » 
اما على الاطلاق » واما بالقماس الى 
غيرهم. وهو قان : ارادي » 
وطبيعي . 

أما الانتخاب الارادي 


Sélection Volontaire (‏ (, فهو 


4Y 


الانتقاء الموجه الى تحقمق غابة معمنة » 
فهو في علم الفلاحة انتخاب أحسن 
البذور للزراعة او أكمل الحبوانات 
للإضال ».وهو ى اتوب الى 
اجراء بعض التقنسات النفسية والتربوية 
لانتخاب اصلح الاشخاص لبعض 
الوظائف »> أو اصلح الوظائف 
لنعضص الاشخاص . ويسمى هذا 


Sélection artificielle ).‏ ( 
واما الاتتخغاب الطسعمي 

Sélection naturelle )‏ (, ا 
عند ( داروين.) نتىجة آلية للتنازع 
الحبوي الذي يؤدي الى بقاء الأقوى ؛ 
والأصلم والأحذق . قال : اذا 
تناول التنازع ما يتصف به أفراد 
النوع من التغير ات العرضية ‏ الصعيزة 
أدى الى حذف التغيرات الضار“ة » 
وتثبيت التغيرات النافمة في بقاء 
النوع . ومعنى ذلك أن الأفراد » 
النافعة في موآلفة البيئة ». أصلح 


للبقاء من الافراد الذين لم تحصل لهم 
تلك التغيرات 5 
1 ذ 17 «(of Species,‏ ومكلا 
يۇدي الانتخاب الطببعي الى بقاء 
الأنواع الصالحة »> وزوال الأنواع 
الضعيفة » التي لم تتمكن من النجاح 
في معترك الحماة . فكأن فعل الطببعة 
بيه بفمل مربي الحبوان الذي 
ينتخب اكمل اللوائم وأقواما 
للانسال . والفرق بين فعل الطبيعة» 
وفعل مربي الحدسوان » ان الفعل 
الأول آلي وضروري > على حين 
ان الثاني قصدي وارادي : 


Darwin, origin ( 


الانتقاد او النقد 


الفرنسية 
الانكلمزية 


.م .عنا' .هيا' 


الانتقاد في اللغة من باب الافتمال» 
بقال : 
أي أخرجت الزيف منما » ونقّده 
الدرام :' أعطاه اياما »> وتقّده 
الثمن : أعطاه إياه نقداً ممحلا ٠‏ 
وانتقد الدراهم : قبضها نقداً » ونقد 
الطائر الفخ” أو الحب" : ضرب فيه 


نقدت الدراهم » وانتقدا » 
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Critique 
Critique, Criticism 


Criticus 


منقاره » وانتقدت الأرضة الجذع : 
أكلته فتركته أجوف. » ونقد الرجل 
الثنيء » أو الى الشيء بنظ ره : 
اختلس النظر نحوهم» أو أدام النظر 
فبه باختلاس حتى لا يفطن اليه » 
ونقد الكلام وانتقده : أظهر عبوبه 
ومحامنه > وانتقد الشعر على قائله : 


أظبر عدوبه . 

والانتقاد » عند المحدثين » هو 
التعلمل » والمنتقتد هو الحديث الذي 
فيه علة »> والمراد بالعلة هنا العلة 
بالممنى اللفوى . فمن المنتدَقّد ما 
تتاف فمه الر وابة بالزيادة والنقص 
من رجال الاسناد » ومنه ما تختلف 
الرواية فيه بتغير بعض الاسناد » 
ومنه ما تفرد بعض الرواة فمه دون 
من هو أكثر عدداً أو ضطا من 
لم يذكرها » ومنه ما تفرد به 
بعضهم عن ضعف ماهم ٤‏ ومنه ما 
حكم فيه بالوهم على بعض الرواة » 
ومنه ما اختلف فه بتغير بعض 
ألفاظ التي ( كشاف اصطلاحات 
الوق ارىيا ٠‏ 

وللانتقاد عند الفلاسفة عدة معان : 

١‏ ) الانتقاد بالمسى العام هو 
النظر في قممة الشىء » فانتقاد المعرفة 
هن اا و فر 0 4 هل هن 
ممكنة » وما هي شروط إمكانها 
وانتقاد العقل المحض هو 
النظر في قممة المقل + من حيسث 
هو ميزان توزن به الامور النظرية » 
وانتقاد العقل الءملى هو النظر في 
قممة الءقل “> من حك هو ميزان 
توزن به أفعال الانسان » فالغاية 


٠. وحدوده‎ 


۹ 


عن اتقاد العمل حكن هى الرضول 
الى الحقيقة » والةاية م انتقاد 
العقل العملى ‏ هى معرفة ما بجحب 
أن يكون عليه الإنسان فى أخلاقه ٠‏ 
وإذا' كان المنتقّد آثراً فنا » كان 
معنى الانتقاد النظر في قممة هذا 


ى 


الأثر الفني » من حيث هو جميل » 
کا في علم Esthétique ( Jll‏ (‘ 
واذا كان المنتقدد حقيقة عقلىة »كان 
الانتقاد عدارة عن النظر ف المعاني » 
من حيمث هي موضوعة للتأليف » 
الذي تصير به موصلة الى تحصيل 
شيء في أذهاننا » كما في علم المنطق. 
والفكر الانتقادي „(Esprit critique)‏ 
هو الفكر الذي لا يقبل أي قول 
من دون أن يمحصه وينظر في قيمته 
فاذا نظر فى مضمون القول » كان 
انتقاده داخليا ‘(Critique interne)‏ 
واذا نظر في أصله ومنشثه كان 
إنتقاده خارجماً ,(Gritique externe)‏ 
ومن هذا القبيل أيضاً قوم الانتقاد أو 
النقدالمار نخى (Critique historique)‏ 
والانتقاد اللفظى » والانتقاد أو النقد 
الادبي » الرس » والموسيقي الخ. . 

أما الانتقاد أو النقد التاريخي » 
فبو دراسة متهجية لمنابع التاريخ » 
لإظہار ما تشتمل علمه من حقائق . 


ومنابع التاردخ هي الآثار والوثائق » 
فمنها ما وضع لاحتباج الناس اليه 
في حياتهم »> كالقصور » والمعابد » 
والأوسمة » والنقود » والألبسة » 
والسجلات الرسمية > والوثائق 
السماسية »> والحسابات > والآلات 
والأدوات » والمعاهدات » والرسائل 
وغيرها2» ومنها ما وضم لإخمار 
الأجبال الآتمة بما فعلته الأجمال 
الغابرة كالروايات » واللاحم » 
والقصص > والأساطير » والتصاوير» 
والكتابات والنقوش > والتاثيل › 
وأقواس النصر » وشحرات الأنساب » 
والتراجم > والكتب » والمذكرات › 
وغيرها . والغاية من النقد التاريخي 
إبراز ما في هذه الوثائق من أصالة 
وصدق وضبط »> ولا يتأتى للمؤرخ 
هذا التمحيص إلا إذا كان واسم 
الثقافة > حيطا بالعلوم المساعدة 
كالاغات »> وعلم الخطوط » وعلم 
الوثائتق السياسية » وعلم الاختام 
والشارات » وعلم النمبات » وعلم 
الجغرافية »> وعلم الآثار » وعلم 
الاقتصاد »> وعلم الاجتاع 2 وعلم 
النفس »> والفلسفة . 

أما الانثقاد اللفظي ( عداوناة© 
علةط٠‏ ) © فيو دراسة النصوس 
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دراسة علمية» والغاية من هذه الدراسة 
تحري النص » وإعادته الى حالته 
الأصلية . فاذا كان النص مكتوبا 
خط المؤلف وجب نشره حروفه 
وأغلاطه > وإذا كان مئقولاً عن 
نسخة المؤلف المفقودة وجب التدقيق 
فيه وإصلاحه > وذلك بالتعرف الى 
المؤلف >“ وعصره »© ومصادره » 
وشوخه »> وأقرانه » وتلاميذه » 
وذوقه 4 وذوق معاصربه . واذا 
كان للنص عدة نسخ وجب على 
المؤرخ أن يقابل هذه النسخ بعضها 
ببعض . وان بين قممة كل نسخة 
بالنسبة الى أختها “ وأن يدف منها 
ما يعتمد على النسخ السابقة . الخ . 
وأما النقد الأدبي » فهو النظر في 
الأثر الادبي للحكم على تممته » 
وله عدة مناهج كالمنبج انناريخي 
والاجتاعي © والمنهج النفسي » والم,ج 
الاصولي » والمنبج الجالي » والمنبع 
التأئري » والمنبج المثالي وغيرها . 

٣‏ - الانتقاد بالمعنى الخاص هو 
إظهار عيوب الشيء دون محاسئه » 
وهو انتقاد سلي ر الانتقاد 
الإيحابي . 

م« - ويطلق لفظ الانتقاد عند 
بعض الفلاسفة القدماء على أحد 


أقسام المنطتى » أي على القسم الباحث 
في الحكم او القضية » ولكن الفلاسفة 


الفرنسية 
الانكليزية 


الانتقادية » في الفلفة الحديثة » 
هى مذهب (كانت ) © وخلاصة 
هذا المذهب ان لمفاهم العقل المحض 
ومبادئه » استهالاً مشروعا » وهو 
أن يفكر الانسان في الأشاء تفكيراً 
موافقاً لمقولات العقل وصوره › ولا 
أبضا استممال غير مشروع 2 وهو 
أن بقلب العقل هذه المفاهم الى 
حقائى موضوعبة »> موجودة في 
الأعبان » وليس للنتائج التي يؤدي 
الما هذا الاستعمال غير المشروع ما 
يسوغبا » بل العقل » الذي يبل 
بفطرته إلى إثبات هذا الوجود العبني 
للمفاهم » لا ستطيم أن يصل الى 
ذلك إلا بمخالفة شروط الاطق . 
وريا كان في وسم العقل العملي أن 
يحيء يحل للمسائل التي يمجز العقل 
النظري: عن خلها © .هبو يتبج ا 


.ض)' .عنا' 
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المحدثين أبطلوا الموم هذا الاستعبال . 


الانتقادية 


Criticisme 
Criticism 
تفضيل بعض الاعتقادات على بعض‎ 
ويدفعنا الى قبول حلول عملية لا‎ 
. یکن إثباتها نظرياً‎ 

لقد بالفت الانتقادية الحديثة 
في التنائج التي يمكن استخراجها من 
هذه المبادىء » فطليت من المقل 
المملي أن يقدم لنا اسباب الثقة 
أساس العلم والبقين . وذهبت كزعيمها 
( كانت ) إلى أن العقل ينشىء الممرفة 
وفقاً لصوره ومقولاته » إلا أن هذه 
الصور والمقولات التي تنطبق على 
عالم التجربة لا تنطبق على عالم 
الشيء بذاته > و مثل الانتقادية الحديثة 
Néo-Criticisme )‏ ( في القر ن الناسم 
عشر هو الفيلسوف الفرنسي (رينوفيه) 


.) Rénouvier ( 


في الفرنسية 
الاناء هو العلاقة المنطقية بين 
الفرد والصنف الذي هو أحد افراده » 
ويرمز الى هذه العلاقة بالاشارة : (3) 
ويطلق الانتّاء » في علم الاجتّاع » 
على العلاقة الى بين الفرد » والاشاء 
الى ملکہا . مثال ذلك : ان 
الانسان الابتدائي يعتقد » كما قال 
( لفى بروهل ) > ان بين الفرد 
والاشاء التي يملكها مشاركة 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


ف لاص 


الاتحراف هو الميل عن الشيء » 
والعدول الى جانبه » ويطلى في 
العلوم الطبيعية على الشذوذ عن الخط” 
السوي” » كاتحراف احد أعضاء الجسم 
عن القبام بوظيفته الطبيعية » أو 
انحراف احدى الظواهر عن قانوتها 
العام . ويطلق في علم النفس على 
تموكل احدى الوظائف عن غاتها 


الانجاء 
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Appartenance 


Participation )‏ ) توجب ان بکون 
لكل تأثير في هذه الآشياء صدى في 
جسم الفرد نفسه “ ولا بنجي الفرد 
من هذا التأثير ان تكون الأشاء 
التي يملكها بعبدة عنه 2 اؤ منتزعة 
منه » وداخلة في ملك غيره > فإن' 
نسيتها اليه في وقت من الأوقات 
تحمل المشاركة بينه وبينها دائمة 
Lévy - Brühl, L’ãme primitive)‏ 
P.132 - 150‏ .م ) 


الانحراف 


Aberration 


Aberration 


A berratio 


الطبيسة » كامحراف الغريزة » أو 
على الاضطراب الذهني الموقت » الذي 
يوقع المره في الخطأ » أو الفاقض »> 
او النسيان » عند كلامه على موضوع 
يعرفه . وجملة القول : إن الاحراف 
هو الخال الذي يعرض لبعض 
الوظائف العضوية »> أو النفسية » 
قبعوقها عن بلوغ غايتها . 


والانحراف ( clinamen‏ )»2 عند 
ايىةوروس © عدول الجواهر الفردة 
عن خط سقوطبا في الخلاء » عدولا 
تلقائ) صفيراً > يؤدي إلى تكوين 
الم كات ولولا ذلك لاستمرات 


فى الفرنسة 


ف الاتكلدزية 


الاحلال هو التفكك ©» ويطلق 
على الانتقال من المؤتلف الى الختلف» 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


في الاتينية 


الاندفاع هو النزوع التلقاني الى 
الفعل » ويرادفه اليل الشديد» 
وضده الكف > او الامتناع عن 
الفعل . وتسمّى القوة التي تدفم الى 
الفمل بالدافءة » ويطلق على صاحبها 
اسم المندفم » وهو الذي لسرع الى 
الفعمل دون روبة وفكر. 

واذا فقد المرء قوة الاندفاع 
تعطلت افعاله الارادية »> كما انه 


الا لال 
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تسقط فى الخلاء »> من دون أن 
تلتقي أو تتجمع لتأليف الأشياء . 
ومبدأ الانحراف هو المبدأ الذي 
استند اليه ( لوكرس ) في اثبات 
حرية الإرادة . 


Désintégration 
Disintegration 


ومن الصحبح الى الفاسد ( مج ) » 
وهو ضد الام أو التكامل . 


الاندفاع 


Impulsion 
Impulse 
Impulsio 
اذا ازدادت قوة اندفاعه کان کا‎ 
يقول امرؤ القيس مكراً مفراً مقبلاً‎ 
مديراً معا“ كحلمود صخر حطه‎ 
السل من عل.‎ 
ومعنى ذلك ان الافراط في الاندفاع‎ 
حالة تجمله ا عن الحكم على‎ 
٠. تسه بارادته‎ 


تنشأ عن الافراط في المل “او عن 


وسدة الاندفاع قد 


تقصير الارادة ف المنم ( ‘(Inhibition‏ 
او عن كلها معا . 

والدافع ( Mobile‏ ) عند علاء 
النفس هو المحرك » ويطلق على كل 


نشاط الفرد ويوجبه الى غاية معينة 
(ر: الدافع ( - 

والدافعة عند الأطباء هي القوة 
التي تدفع الفضول . 


اندفاعة الحياة 


Elan vital 


شاع اصطلاح اندفاعة الحماة في 
اللغة الفلفية بعد انتشار كتاب 
التطور الدع ل ز هاري برغون ) 
عام ۱۹١۷‏ » والمقصود بهذا الاصطلاح 
قوة المباة الأصلبة » التى تنتقل من 
جمل من البذور الى ادر » بواسطة 
كائنات عضوية تامة » تؤاف همزة 
الوصل بين تلك البذور 

قال ( هاري برغسون ) : «لا 
كانت اندفاءة الماة باقية على خطوط 
التطور التي تتوزعها2» كانت هي 
الفلثة- الفسقة” اترات *- ولا سما 
لتلك الي تلقل في نظام »؛ وتتجمع 
بعضها فوق بعض »© لابداع الأنواع 
الجديدة». (رعء مومه (L’évolution‏ 
p.95.‏ 

وقال أيضا : « كلا سارت 
اندفاعة الحياة في طريقها؛ ازداد 
انقسامها وتشءيها » وكا تقدامت 


١64 


الحساة تبددت مظاهرها »> ولكن 
وحدة الأصل © الذي ترجع اليه » 
تجعلها متممة بمضها عض › وإن 
كانت متضادة رمتنافرة » (م.ن. 
ص : ۱۱۳ ) . 

وقال أيضا : غاية ما تريد 
اندفاعة الحباة ان تحصل عله دفعة 
واحدة » خلال اختراقها للادة » هو 
تجميع الطاقة » لاطلاقها في قنوات 
لبّنة قابلة للتبدل » تقوم في نهاياتها 
بأعمال متدوعة . فلو كانت قدرتها 
غير محدودة 2 او لو كان في وسعها 
الحصول علىعون خارجي» لاستطاعت 
بلا ريب ان تنجح في عملها » ولكن 
اندفاعة الحياة متناهية »> وهي قد 
تم تكويتها عند حصوفا في الوجود » 
فلا يمكنها اذن ان تتغلّتب على 
جميم الموائق (م .ن .ص 08"؟). 


وجاع ذلك كله ان اندفاعة 
الحماة عنده مصدر الحماة في تطورها 


ار 
الاتكلمزية 


اللاتينية 
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ي 

الانسان أصله انسان»› لأن 
العرب قاطبة قالوا في تصغيره 
( أنيسيان ) »> وهو إما فعليان من 
الانس » والألف فيه فاء الفاعل » 
وإما أفملان من النسان »> حتى 
لقد قبل انه سمي انسانا » لأنه 
عبد اليه فضي “ والاننسان للذ كر 
والانثى » ويطلق على أفراد الجنس 
البشري . ومن أسالبب القرآن انه 
اذا كان المقام مقام التعبير عن المفرد > 
بذ كر الانسان نحو كل انسان ألزمناه » 
وإذا كان مقام التعبير عن الجمع » 
بذكر الناس » نحو ان الله لذو 
فض على الناس . وأكثر ما أتى 
في القرآن باسم الانسان عند ذم 
وشر : قتل الانسان ما أكفره» 
وكان الانسان عحولاً ( راجع كلبات 
أبي البقاه ) . والنسبة الى الانسان 


الانسان 


ML 


وتا 


Homme 
Man 


Homo 
إنساني » كالنفس الانسانىة » والمقل‎ 
الانساني » والصورة الانسانية»‎ 
والقوى الانساتية »> والأعمبال‎ 

الانسانية . الخ . 

والفرق بين الانسان والرجل عند 
علماء الشسريمة أن الانسان جنس ؛ 
والرجل نوع » كالمرأة » أما عند 
المناطقة فان" الانسان نوع » والحموات 

وسواء أكان الانسان نوعا من 
الرئيسات ( وم:دصنمم ) » کا بقول 
علاء الحبوان »> أم كان ذا مرتبة 
خاصة تيزه عن سائر الأنواع 
ارا 6 فإن نت دفر من 
بندة الثدبيات العالىة » ووظائفه 
العضوبة مُسية بوظائفها . 

والصفات الى بتميز بها الانسان 
عن سائر الحموانات هي انتصاب 


قامته “> وضخامة قحفه ؛“ ووزن 
دماغه »> وقدرته على الكلام » 
ويشرته العارية من الوبر » 
المملوء من الشعر » وأنفه البارز 
فوف فمه » ودقئه المارزة > وبداه 
الممتدتان في 
ورجلاه العمودبتان على ساقيه © ونمو 
عضلات فخذيه وأوراكه الخ . 
وللانسان من حيث هو كائن حي 
عدة وظائف كالتغذي »> والاحساس» 
والحركة » والتوليد . 
التغذي هي التنفس »© ودوران الدم» 
والهمم » والتمشل » والافراز 4 
والانان » عند الفلاسفة » هو 
الحبوان الناطق (تعريفات الجرجاني) » 
الحبوان جنه » والناطتى فصله . 
قال ( ابن سينا ) : « ليس الانسان 
إناناً ا حموان » أو مائت» 
'او أي شيء آخر »2 بل بأنه » مع 
حبوانيته » ناطى » ( النجاة » 
١‏ ). وقال أيضاً عند كلامه على 
المعاني التي تلثم منها حقيقة الانسان : 
« مثال ذلك الانان » فإنه يحتاج 
أن يكون جوهراً » ويكون له 
امتداد في أبعاد تفرض فيه طولاً 
وعرضاً وعمقاً » وان يكون ممع 
ذلك ذا نفس ©» وأن تكون نفسه 


م8 
وراسه 


استقامة دراعمه ¢ 


. وظائف 
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نف يفتذي بها » ويحس › ويتحر 
بالارادة » ومع ذلك يكون بحيث 
يصلح أن يتفم المعقولات ويتعلم 
الصناعات ويعلمما ... فاذا التأم 
جميع هذا حصل من جملتها ذات 
واحدة ؛ هى ذات الانسان» (الشفاء» 
المدخل الى المنطق » ص 4م > طبعة 
القاهرة ) . وقال الفارابي : 
الانسان منقسم الى سر وعلن > أما 
علنه » فبو الجسم المحسوس بأعضائه 
وامتساحه » وقد وقف الحس على 
ظاهره » ودل التشريح على باطنه» 
وأما سر © فقوي روه » (ؤسالة 
قصوص الحكم > .)٠‏ 

ويرى الفلاسفة الإهمون ان 
الانسان هو المعنى القائم بهذا البدن » 
ولا مدخل للبدن في مسماه » ولس 
المشار اليه بأنا هذا الكل المخصوص» 
بل الانسانية المقومة لهذا الكل > 
فالإنسان إذن شيء مغاير لجملة 
أجزاء البدن . 

ولكن جمبور المتكلمين يرون 
أن الانسان عبارة عن هذه المنية 
المخصوصة المحسوسة > وعن هذا 
المسكل المجسم المحسوس »> فاذا قال : 
أنا أكلت » وشربت »> رمرضت » 
وأمثالها» 


و ان 


وخرحت » ودخلت » 


فائما بريد بذلك المدن » وعبارة 
الأشعري : ان الانسان هو هذه 
الجملة المصورة ذات الأبعغاض 
والصور . 

والحق ان الانسان مؤلف من 
هذه الجملة الحسمة المصورة >» ومن 
تلك الجملة النفسة المؤلفة من 
الحالات المتداخلة » كالانفمال »© 
والاحساس » والادراك » والتعقل ؛“ 
والارادة » فهو إذن جسم > وعقل . 
قال (باسكال ) : ليس الانسان 
ملكا ولا حمواناً » ومن تعاسته 
انه » اذا أراد أن يكون ملكا » 
صار حبوانا . 

ويرى بعض الصوفية أن الانسان 
الكامل المحقىقي هو البرزح بين 
الوحوب والامكان »> والمرآة الجامعة 
بين صفات القدم » وصفات الحدثان» 
وهو الواسطة بين الى والخلى . 
وبه » وبمرتبته يصل فيض الحق » 
والمدد الذي هو سيب بقاء ما سوى 
الحق » الى المالم كله علواً وسفلا » 
ولولاه م يقبل شيء من العالم المدد 
الالمي . 

قال الجرجاني في تعريفاته: 
« الانسان الكامل هو الجامع لجميع 
الموام الالمية » والكونية » والجزئية » 


\oY 


وهو كتاب جامع للكتب الالهية 
والككونية » فمن حبث روحه وعقله 
كتاب عقلي مسمى بام الكتاب › 
ومن حيث قلبه كتاب اللوحالمحفوظ» 
ومن حسمث نفسه كتاب المحو 
والاثيات ... ففبة العقل الأول 
الى العالم الكبير وحقائقه بصنا 
نسبة الروح الانساني الى المدن 
وقواء » وان النفس الكلية قلب 
العالم الكبير » كا ان النفس الناطقة 
قلب الانان » ولذلك لسمى العالم 
بالانسان الكبير » . 

الانسان الصانع (Homo faber)‏ 
هو الانسان من حبة ما هو صانع 
ماديا ومعئويا » انه بصنم الأشماء 
ويصنم نفه »> ويقابله الانسان 
العاقل Bergson, La pensée‏ .21 ) 
.) 105 .م et le mouvant,‏ 

والانسان العاقفل (Homo‏ 
(Sapiens‏ هو الانسان الذي بتولد 
من تفكير الانسان الصائع في صنعه» 
وهو تفكير ومعرفة وارادة. 

والانسان الاقتصادي 0م810 ) 
)oeconomicus‏ هو الانسان الذي 
يكون سلوکه عدداً بالصالح 
الاقتصادية وحدها دون أي دافم 
عاطفي او اخلاقي او ديني. 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
و 


الانسانية تدل على ما اختص به 
الانسان من الصفات 2 وأكثر استعمال 
هذا اللفظ > في اللغة العربية » إا 
هو للمحامد » نحو الجودة » والكرم > 
وغيرها . 

والانسانىة عند الفلاسفة القدماء 
هى الممنى الكلى المحرد الدال على 
ما تتقوم به ماهية الانسان . والدليل 
على ذلك قول ( ابن سينا ) : « مثل 
الانسانىة » فانها في نفسها حقيقة 
ما» وماهمة »> ليس أنها موجودة 
في الأعيان » أو موجودة في الآذهان 
مقوما هاه بل مضاف الها“ ولو 
كان مقوماً لها » لاستحال أن بتمثل 
معئاها في النفس > خالا عا هو 
جزؤها المقوم » ( الاشارات ص ۸ ) . 
والانسان عندهم لا يبلغ أعلى مراتب 
الانسانية إلا بإخراج ما في قوته 
الى الفعل » حت يصبح إنان) كاملا . 
قال اش الرمالة الام ة: 
« ولذلك قال الحكم إنه من كان 


الانسانية 
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Humanité 


Humanity, mankind, 
humaneness 


Humanitas 


للعلم ألزم » وعليه أحرص > وأدوم» 
وفيه أرغب » فو الى كال الانسانية 
أقرب » (الرسالة الجاممة » الجزه 
الأول » ص ٩۲‏ ) . وقال ( أبو حيان 
التوحيدي ) : «الانسانبة أفتى» 
والانسان متحرك الى أفقه بالطبم» 
ودائر على مركزه » إلا أنه مرموق 
بطبيمته » ملحوظ بأخلاق بهممية . 
ومن رفع عصاه عن نفسه » وألقى 
حبله » وسيب هواه في مرعاه › 
وم يضبط نفسه عما تدعو اليه بطبعه » 
وكان لين العريكة لاتباع الشهوات 
الردية » فقد خرج عن أفقه وصار 
الى أرذل من البهيمسة لسوء ايثاره» 
( المقانسات ص ١7‏ »4 المقابسة ۴۷ ). 

وللانسانية في الفلسفة الحديشة 
ثلائة معان : 

١‏ ) الانسانية هي الممنى الكلي 
الدال على الخصائص المشتركة بين 
جميع الناس » كالحباة » والحيوانية» 


والنطق » وغيرها . وهذا المعنى 


فلاسفة العرب . 

؟) الانسانية هي جموع خصائص 
الجنس البشري المقرمة لفصله النوعي » 
التي تميزه عن غيره من الأنواع 
القريمة . مثال ذلك قول ( أوغوست 
كومت ) : دان المثال الأسامي 
للنطور الانساني فرديا كان أو جاع 
يقوم في علم الاجتاع الوضمي على 
تغلب إنسانيتنا على حيوانيتتاء 
Auguste Comte, Cours de‏ ( 
philosophie Positive, 596 leçon,‏ 
ad finem, 4e éditıon, VI, 721 )‏ 
زر اجم a‏ لالاند Lalande,‏ 


. ) Vocabulaire, art. Humanité 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيثية 
الانسجام في اللغة جريان الماء» 
تقول : أانسجم الماء والدمع » فهو 
وأنسجم الكلام انتظم . 
والانسجام عند البلغاء هو أن 
يكون الكلام لوه من التمقيد 
متحدراً كتحدر الماء المنسجم ؛ 
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۴) مجموع افراد النوع الانساني 
من حبث انهم يؤلفون موجٍ وداً 
جاعماً » قال ( اوغوست لومت ): 
« ان الفلسفة العامة المستنتئحة من 
الدراسات الوضصة تعد الانسان 
- او الانسانية - أول الكائنات 
المعلومة » . وسو يقد هذا اللفظ 
الجنس البشري الذين أسبموا في 
تنمبة الصفات الانسانئنة إسهاماً 
فمل . وهذا المفنى الأخير هو 
المعنى المقصود بقوله : الانسانية هي 
الموجود الأعظم . 


الانسجام 


Harmonie 

Harinony 

Harmonia 
وداد » لسولة تركسيه » وعذوبة‎ 
ألناظه » وعدم تكلفه 0 وحسن‎ 
تأثيره قي النفس > أن يسل رفة.‎ 
راذا قوي الانسجام في النثر جاءت‎ 
فقراته موزونة بلا قصد. من ذلك‎ 
ما وقم ف القرآن موزوناً بغير‎ 
قصد > كقوله من الكامل : وال‎ 


مدي من بثاء الى صراط مسقم 2 
ومن البسيط : فأصبحوا لا يرى إلا 
مساكتهم » ومن الوافر : و مخز هم 
وياص ركم عليهم 58 الخ . وهن أمثلة 
الانسجام الجاري من أشعار الفصحاء 
قول أبي تام : 

دقل فؤادك حىث شت من الهوى 

فا الب إلا للبت الأول 
وقول المتني : 

ولو ان الحماة تبقى لحي 

لمددنا أضلنا الشحمانا 

وإذا لم يكن من الموت د 

فمن المحز أن سوت جانا 

وللانسجام عند الفلاسفة معنيان : 
أحده) عام » والآخر خاص : 
تنتظم أجزاء الشيء » وتأتلف وظائفه 
المختلفة » فلا تتعارض » ولا تتنافر » 
إذن وحدة ي کثرة » أو هو تألئف 
موافق © وتركبب جميل »> وترتيب 
هاضق : 
والانسجام بالمعنى الخاص هو 

ائتلاف الآلحان » أو هو التأثير الجسل 
الذي يحدثه في النفس سماع عدة أصوات 
موسيقية في زمن واحد . وفرقوا 
بين الانغام المتولدة من سماع أصوات 
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مختلفة حادثة معا » والأنفام التولدة 
من سماع أصوات متعاقبة » فسموا 
الأولى انسجاما » أو توافقا » وائتلافاً 
Harmonie (‏ ( “< وسموا الغانية لحناً 
) مىلوديا — Mélodie‏ ( . 

و للانسحام عند القلدوف (أمسفتز 
Lei”‏ ) معنى أخص »>2 ومو 
الانسجام الأزلي أو التناستى الأزلي » 
وهو في اللاتشة ( Harmonia‏ 
وني الفرنسية 
Harmonie préétablie )‏ ( ’ وى 
الانكلىزيسة ) Precstablished‏ 
harmony‏ (. 

والمقصود بهذا الانسجام الأزلي أن 
بين المونادات ( 54023065 )”' وهى 
الجواهر اللامادية الى يتألف منها 
الكون » اا “ فهي لا تؤثر 
بعضها في » ولككنها ركبت منذ 
الأزل حت تسير الواحدة منها موازية 
للأخرى . وعلى الرغم من تفرقها 
وانفصاهاء فبي تعمل جميعا في اتفاق 
دقيق وانسجام تام . ان في كل (مواد) 
تغبرات داخلية خاضعة لالحنسة 
المطلقة » وهذه التغيرات منسجمة تمام 
الانسجام مع التغيرات الداخلية الحادثة 
في الجواهر الأخرى . لأنها تابعة مدأ 
واحد خالى . ويشيه ( لمشتز ) هذا 


( praestabilita 


التوفئق > بين استقلال الجوامر 
بفرقة من رحال ا مو سمقى يقوم كل 
ممم ددوره مس تقلا ع ن الآخر “> وقد 
Se‏ 
مادام كل منهم يعزف وف المد كرة 
الموسمقمة » فاذا ما مم دعزفون 
ف وقت واحد وحدت ف عزفمم 

وأخلاق الانسجام » عند بعض 
فلاسفة الأخلاق » هى الأخلاق الى 


أنشأه إنشاء : رباء » 
الخلق أي ابتدأ خلقهم » 39 نكا ١‏ 
السحاب : رفعه »> وأنشاً دارا : ر 
بناءها . قال ( ابن جني ) في تأدية 
الأمثان عل ما وضعت عليه 2 :رودق 
ذلك في كل موضم على صورته التي 


0 


أنشى في ميدثه علنها » فاستعمل 


٠ 
لله‎ 
0 
ل‎ 


الإنشاء في العرض الذي هو للكلام . 
وأنثأ يحكي حديثا : جعل » وأنشأ 
١‏ 


الانشاء 
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تدعو َك انسجام قوی النفس ٤‏ 


والانسحام ء ند ( قوريه ) (Fourier)‏ 


هو الحالة الاجمّاعية الي سودهما 


الاتفاق الام > والسعادة الكاملة . 
والانسجام عند بعض علاء الاقتصاد 
تو اده الحربة الفردة ٠‏ ) 5 

(Bastiat, Harmonies économiques 


وهو في نظرم افضل 


الاقتصادي المقبد أو الموجّه . 


Construction 
Construction 
Constructio 


يفمل كذا » وبقول كذا : ابتدأ » 
وأقبل . وفلان ينشيء الأحاديث أي 
بضعما . قال الزجاج في قوله تعالى : 
« وهو الذي أنشأ جنات معروشات 
وغير معروشات » أي ابتدعبا » 
وابتدأ خلقها . وکل س ابتدأ شيئاً 
فهو قد أنشأء » « والمنشآت في البحر 
كالأعلام » هي السفن التي رفع قلعها » 
وإذا لم يرفع قلعا فليست بنثآت . 


فالانشاء انف هو البناء 
وهو الخلق 
Création (‏ ) والاحاد > قال ( ابن 
سينا : « واجب الوجود هو مبدع 
الممدعات »> ومنشىء الكل » ( الرسالة 
النيروزية ص ٠۴١‏ ) . ومعنى الخلق 
إيحاد الشيء الذي بكون مسبوقا بمادة 
( ر : كلمة إبداع ) . وقد بقال 
الانشاء على إخراج ما في الشيء من 
القوة الى الفعل » وهو كما يطلق على 
الكلام الذي ليس لنسيته خارج تطابقه 
أو لا تطابقه » كذلك يطلق على فعل 
المتكلم أعني إلقاء الكلام الإنشائي » 
ويقابله الاخبار > وهو على نوعين : 
إبقاعي أي موضوع لطلب المتككلم 
شيئا لم يكن بعد » وطلي أي موضوع 
لطلب المتكلم شيئا من غيره . وهذين 
النوعين أنحاء مختلفة مذ كورة في كتنب 
المعانى . 

والأحكام الانشائية » عند ( ابن 
خلدون ) © مقابلة للاحكام الخبرية » 
لان الاولى تأمر بالعمل أو بالترك ٤‏ 
والثانية تقرر الواقع كاهو . وفائدة 
الانشاء مقتبسة منه فقط وفائدة الخبر 
هله ومن الخارج بالمطابقة ( ر : 


< ( Construction ( 


المقدمة ٠‏ ص ٣۷‏ ). 
والحد الانشائى ( Déliniion‏ 
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Constructive‏ ) في الریاضات هو 
الحد الذي ننشىء به المعنى المتصور في 
أذهاننا » فإذا عرفا المدد » قلنا : 
هو مجموع وحدات من جنس واحد > 
وإذا عرفنا الخط المستقم © قلنا : هو 
الخط الناثىء عن حر كة النقطة ف 
سمت واحد > وإذا عرفنا المثلث قلنا: 
هو السطح المستوي النائىء عن تقاطع 
ثلاثة خطوط متتقيمة . وهكذا 
شىء الى الويافي © كنا نشو 
جمبع المعقولات المتصورة في الذهن 
من دون أن تنسبها الى أشباء خارجمة 
تطابقها » أو لا تطابقها . 

وقد ذهب الفبلسوف ( غوبلو ) 
الى أن البرهان الرياضي كله هو استنتاج 
Déduction Constructive) Jli‏ ). 
قال : « البرهان هو الانشاء »> ولا 
برهان الا على الأحكام الشرطبة ؛ 
لآنها هي التى تدل على ضرورة العلاقة ؛ 
ادرت عل أن رفا جن 
الفرضيات تستلزم تاللا ما » أنشأت 
هذا التالي على أساس الفرضية » . 
“م Goblot, Traité de Logique,‏ ( 
2 ). وقال أيضاً : « البرهان على أن 
جموع زوايا المثلث يساوي زاوشين 
قائتين يرجم الى انشاء ثلاث زوايا 
حديدة معادلة لزوايا المثلث الثلاث » 


وماوبة لزاوثين قائمتين » (م.ن 
ص ۲۷4 ) » وقال أيضاً : « البرهان 
على أن حاصل ضرب الطرفين في كل 
تناسب عددي مساو لحاصل صرب 
الوسطين يرجم الى انشاء مساواة بين 


ن »ص ۲۷۵ ). 

فالبرهان الرياضى اذن انشاء ينتقل 
فيه العقل م الا الى العام » أو 
من العام الى الأعم »> ومن الجزني الى 
الكلي > وهو مصحوب بشاهدة 
منطقية ضرورية . 


Equité 
Equity 


Aequitas 


جدائينعلى أساس هذا التناسب » ( م. 
الانصاف 
في الفرنسية 
في الانكليزية 
الا 
أنصف الشيء : أخذ نصفه › 


وانصف بين الخصمين : سوى بينها > 
وعامله| بالعدل . 

والانصاف في اصطلاحنا هو 
الشعور التلقاني الصادق عا هو عدل أو 
جور. ومنه قول المعري : الدين 
انصافك الأقوام كلهم . 

وبطلی افا على ما بعتاده 
الانسان من التوفتى بين سلوكه 
وشعوره بالعدل » فکل من جم ل 
لو كه مطابقا للمثل الأعلى للمدل كان 
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والانصاف في علم الحقوق مقابل 
للتقبد بنص القانون » لأنه عدل 
طبيعي » لا عدل شرعي » وهو أسمى 
من القانون الوضمي »> وأ كثر مرونة 
منه . قال ( كوندياك ) : الفرى بين 
الانصاف والعدل ان الانصاف بوحب 
الحكم على الأشاء بحسب روح 
القانون » على حين ان العدل يوجب 


الحكم عليها بحسب نص القانون . 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


يطاق لفظ الانطباع على مجموع 
الأفمال الفيزيولوجية التي تحدث 
الاحساس »> وله ثلاثة اقسام : )١(‏ 
التأثير الفيزيائي أو الكيمسائي المتصل 
بأطراف الأعصاب الحسمة (8) 
انتقال التأثير الى المخ » (۴) حدوث 
تغير في المح مقابل هذا التأثير . 

وقد يطل الانطباع على التأثير في 
أطراف الأعصاب الحسية لا غير » أو 
يطلق على الشمور كله من جبة ما هو 
مصطسغ بلون انفهالي خاص مقايبل 
للفعل الخارجي “ وهو بهذا المعنى 
الأخير مضاد للتفكير وللحكم المبني 
على التحليل . 

والفرق بين الانطباع والتبببج » 


في الفرنسية 

في الاتكلمزية 

الى الداخل » والانتباه لأحوال الآنا » 
والذهول المصحوب باعتزاز النفس » 


الابطباع 


Impression 


Impression ,f ecling 


ان التهبج » أخص والانطباع أعم “ 
لأن التهبيج ( او الاثارة ) لا يطلق الا 
على قسم من الانطباع > وهو التأثير 
المتصل بنهايات الأعصاب الحسية » 
على حين ان الانطباع قد يشمل 
الأقسام الثلاثة التي قد”منا ذكرها . 

و الانطباعية (Impressionnisme)‏ 
طريقة بعض الفنانين » او الكتاب › 
او النقاد » الذين يقتتصرون على العمل» 
او الحكم “> وفقاً لانطباعاتهم 
الممائسرة » دون الاستعانة بمبادىء 
العقل » أو قواعد الفن المحردة ؛ تقول 
انطباعية الكاتب . والنقد الانطباعي 
والتاثري 7 


الانطو اء 
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Introversion 
Introversion 
وعدم مؤالفة الميئة . ويتسز الشخص‎ 
المنطوي على ذاته بحساسية بالغة تحمله‎ 


على التكتم » والتلسح بالرمز . 


والانطواء ضد الانساط» الذى بوحه 
المرء الى العام الخارحي > ويحمله 
احتاع] © مرت الت عن أسرار 
قله > مقبلاً 8 الأزناء» عا 
الأشاء الجديدة . 

اماعند ( لوسن ) فإن الانطواء 
مضاد للانساط والا_تطان معا » 
ذلك لأن المرء لا ينطوي على ذاته 


فى الفرذسة 
۴ الاتكلمزية 


في اللاتينية 


انفمل مطاوع فل » تقول : 
فعلت الشىء فانفمل »2 كقولك : 
کر فانم برقت اطلق فى اللئة 
العربية اول على احدى مقولات 
آرسطو ( ان تفعل صمزووة2 )2 وهي 
ضد مقولة : ( أن بفمل صوتاعهة ) 
قال ( ابن سينا ): الانفعال « هو نسمة 
الجوهر الى حالة فه هذه الصفة › 
كالتقطع والتسخن » ( النجاة » ص 
۸ ). وقال ( الغزالي ) : « الانفعال 
هن ج الوه الع ان الموزهر 
المغير ؛ فان" كل منفعل فعن فاعل “و كل 
متسخن ومتبرد فعن مسخن ومبرد 


الانفعال 


5 


للبروب من الو اعم أو لملاحظة زق 
بطريقة علمبة فحسب» بل ينطوي ءل 
ذاته لامتحان شخصيته > من جهة م 
هي موجود فاعل له مرتبة أعلى من 
مرتبة الجزئسّات المدركة . فالانطواء 
عنده مضاد اذن للاستبطان كمضاد: 
افق اللو راغا 


Passion, Affection 
Passion, Affection 


Affectus ,„affectio 


يحكم العادة المطردة عند أهل الحتى » 
ويحكم ضرورة الجبلة عند المعتزلة 
والفلاسفة > والانفعال على الجملة تغير» 
والتغير قد يكون من كيفية الى كيفية ؛ 
مث لتصمير الشعر من السواد الىالساض» 
فإنه عسّره الكبر على التدريج» وصمره 
من السواد الى الساض فلبلا قليلاً 
بالتدريج» ومثل تغيير الماء من البرودة 
الى الحرارة » فإنه حمتا يتسخن الماء 
تحسر عنه البرودة قلملاً. قلملآً » وتحدث 
فمه الحرارة قلملا قلملاً على الاتصال .. 
وعلى الجملة لا فرق بين ولك ينفعل 
وبين قولك يتغير > وأنواع التغير 


Passio, 


كثيرة »> وهي انواع الاتفعال بعيئه» 
( معمار العلم » ص ۲۰۹ ۲۱۰ ) . 
وقال ( الجرجاني ) : الانفعال «هو 
الرئة الحاصلة للمتأثر عن غيره ديب 
التأثير اولآً» كافيئة الحاصلة للمنقطم » 
مادام منقطعا » (التمريفات ). 
فالانفمال إذن ه__و التأثر » وقبول 
لأت 7ر اال واف 
والقابل ) » ولكل فعل انفعال » إلا 
الإبداع الذي هو من الله > فبو إحاد 
عن عدم » لا في مادة وجوهر . 

ومن معاني الانفعال : « انه شىء 
يري على خلاف ما بحري به الأمر 
الذي هو بالتسيز والفكر » ( أبو 
حمان التوحبدي ¢ المقادسات ۱ص 
٥‏ ) . وهذا المعنى قريب من معاني 
الانفعال في الفلسفة الحديثة » فنحن 
نطلى الانفعال على كل تغير نفسي لا 
ينفصل عن المدرك اتفصال الكيفيات 
الخارجية عنه. 
معان : 

١‏ - الانفعال تغير في الحساسية 
ناشیء عن سب خارجي . ان هذا 
الدغير مبني على النزوع » ومختلف عنه . 
قال ( لاشليه Lachelier‏ ) : » ان 
الشعور بالانفعال بنطوي علن الشعور 
بالنزوع الذي يحدث ذلك الانفمال » 


وله عندنا عدة 


كلا 


ولكن هذا النزوع لا يظبر لنا إِلا 
بواسطة الانفمال « ( Psychologie et‏ 
137 . وى 
هذا القول إشارة الى توقف الانفعال 
على التزوع من جهة » واختلافه عنه 


) Métaphysique. Pp. 


من جهة أخرى . 

؟ ‏ الاذفعال هو الشعور باللذة 
والآم» وههما حالتان نفسيتان أولتان » 
على عکس اللمنمحانات ) الخوف 
ال + رامل الى فالات 
نفسمة مركبة من الناحيدين النفسية 
والعضوبة . 

+ - والانفعال ميل انتخابي أقل 
شدة وانتظاماً من الموى » وأقل 
ارتماط] بالعوامل العضوية . 

؛ - والانفعال أخيراً هو مجموع 
الأحوال والنزعات الوجدانىة . يقول 
اوغوست كونت : 
الأدبي لا يستدعي وحدة حقمقمة » 
إلا بقدر ما بطر الانفعال 
على الفكر والعممل معا » 


( Auguste Discours 


دان وحودن|] 


Comte, 
préliminaire, Pol, Pos. 1. 15 ) 
وهذا كله بدل على أن معنى الانفمال‎ 
» في الفلسفة الحديثة لا يزال غير محدد‎ 
» فبو بدل ند بعضهم على الا تعداد‎ 


أو الخال ل او التغير » سواء أ کان صله 


خارجا أم داخليا » وهو يدل عند 
بعضهم على جميع التفيرات الوجدانية 
أو الفكرية . وتدل كلمة أغواء 
Affectus (‏ أو Passions‏ ) علد 
( اسديتوزا ) على انفعالات الجسم التي 
تقوي قدرته على العمل أو تنقصها . 
ويرى ( ديكارت ) 3 من صفة 
الانفعال في حالة المشى 
يحترم معشوقه أقل ما يحترم نفسه» وان 
من صفته ف حال الصداقة أن الصددى 


يحترم صديقه بقدر ما حترم نفه ©» 
وان من صفته في حال العبادة أن 
الماد حارم معسوده أ کشر ممايحترم 
نفسه . ويرى ( ريد ) أخيراً ان 
الانقعالات مبول إبجابة أو سلمية . 
وهذا الاختلاف فى معانى الانفعال 
هدوة” ار و 
اصطلاحنا » فهو يدل عندنا على جميع 
الكدفيات الشعورية المتولدة من 
الزعات كاللذات “وال لاموا شمحانات. 
ونحن نسي هذه الكيفيات بالأحوال 
الانفعالة او الوحدانمة ( Eta)‏ 
ئا ) . ( ر : افظ الوجدان) 
التلواهر الانفعالية ( ء1 
:(jhénomènces alectif‏ الانفما لیات 
عند الحكماء هي الكدفيات 
الراسخة كصفرة الذهب» والانفعالات 


المحسوسة 


۱1¥ 


هى الكدفيات المحسوسة الفير 
الراسخة كصفرة الوحل . والظواهر 
الاتنعالية ھی الوجدانءات المدر كة 


بالحواس الباطئة > أو الظواهر المقابلة 
لاظواهر الفكرية أو النزوعية . ان 
جمبع الظواهر النفسية منسوية الى 
الانا . ولكن بعضها مدو تابه) لافس 
تمعبة تامة » بحيث لا تستطيع أن 
تتصوره منفصلاً عذها »> وبعضها الآخر 
يبدو مستقلاً عن النفس كاستقلال 
فالظواهر 
الأول انفعالىة » والثانية عقلية أو 
فكرية . انك تستطيع أن :ضور 
المعاني ( كالانسان ) مستقلة 
عن العقل الذي يعقلبا »> ولكنك لا 
تستطيع أن تتصور الألم إلا في نفس 
التألم. إذا تأثر أحد أعضاء الحس 
ذلك ظاهرة ذات وحبان : 
أحدهما اتفعالي والآخر فكري » 
فالوحه الاتفمالى هو الكدفية النفسية » 
أو التغير ا محدث ف المدرك » 
ع لاه عي ادر ولا 
ينفصل عنه » بل المدرك الذي 
يحس برامحة الورد » يصبح هو نفسه 
تلك الرائحة . أما الوجه الفكري فهو 
الكيفية المحسومة المستقلة عن 
المدرك »> وهي ماثلة أمامه براها كا 


النى الخارسى عن الانا: 


و الفر س 


نثأ عن 


ترى العين مرئماتها . ونحن نطلق افظ 
الاحساس على الوجه الاتفعالي » ولفظ 
الحدس على الوجه الفكري > ولا 
مشاحة في الألفاظ . والفرق بين 
الظاهرة الانفمالىة والتأثر المحض ان 


الظاهرة الانفمالية مصحوبة برد قعل 


يعبر به المدرك عن تأثره » في حنن ان 
التأثر المحض لا يستلزم مثل هذا الرد. 
ويطلى اصطلاح الذاكرة الاتفمالية 


Mémoire aflective (‏ ( على تذكر 
الانفعالات القديمة ©» بذ کر 
الإنانآالامه ومخاوفه » وقد يتذكر 


فقد 


عمه وقلقه.وأمله » وقد تغرورق تاه 

Lalande, ر : لالاند‎ ) 
Vocabulaire technique et criti- 
de la philosophie, 


que art. 


. (affection 


إنكار الذات 
فى الفرنسة Abnégation‏ 
ف الانكلمزية Abnegation‏ 
في اللاتشة Abnegatio‏ 


وعن کل ما يروقه > ويلذ له » ويرغب 
فه ٠.‏ ويطلق على تضحمة المرء 
الارادية باحدى نزعاته الطبيعية » 
او بكل شيء مخصه في سبيل غيره » 
اؤ ق شل الال الا الى تصورهة . 

وانكار الذات اصطلاح صوفي 
يستعمله الزهاد » ورجال الدين . مثال 


۱۸4 


ذلك قول المسبح: في انحيل متى: « إن 
اراد احد ان يأتي ورائي فلينكر نفسه 
ويحمل صليبه وبتبعني » فان من اراد 
ان يخلص نفسه ہلکہا » ومن .يلك 
نفسه من اجلى بجدها » لآنه ماذا 
ينتفع الانسان لو ربح العالم وخسر 
نفه » ؟( النحبل مى »© الاصحاح 
السادس عشىر > 5714 ۲٣ ١ ۲۵ ٤‏ ) . 


ال اة 
الانكلزية 


اللاتشة 


ي 
ف 
ا 

الإبنة «اضطلاج فلي قدي 
معناه تحقكق الوحود العبني » زعم 
( ابو البقاء ) انه مشتق من ( إن ) 
التى تفبد فى اللغة المريبة التأكد » 
والقوة و ا 
اطلقت الفلاسفة لفظ الإنئة على 
واجب الوجود لذاته » لکونه اكمل 
الموجودات في تأ كيد الوجود » وفي قوة 
الوجود» وهذا لفظ محدث ليسمن كلام 
العرب» ( كلمات ابي البقاء) . وزعم بعض 
المحدثين ان الإنيّة لفظ معرب عن 
كلمة ( ابن) المونائية الى مءناها كان» 
او ود : واختلفوا ف ضط هذه 
الكلمة > فقرأها بعضهم آنية كما في 
تدريقات:. :ارعان وهو خط الأآن 
الآنبة نسبة الى الآن . وقرأها دعضهم 
أننّة نة الى ان المخففة > وضمطها 
آخرون بالآبسّة والأبنسّة . وهذا كله 
خطأ لأن الابنبة نسبة الى الآبن 
والأسة نسبة الى أي » ونعتقد ان 


اشتقاى هذا اللفظ من ( إن ) لا ينم 


الانّية 


۱۹ 


Eccéitè, Haeccéité 


This - ness 


Ecceitas, Haecceitas 


ان كون بينه وبين ( ابن ) المونانية 
تابه . 

فالانية اذن تحقق الوجور العمني . 
والدليل على ذلك قول الجرجاني في 
تخريفاته الإا هي محل الرحوه 
العبني مسن حيث مرتبته الذاتية » 
وقول مناعف «ستور مادء ول1 
التحقق » وتحقق الوجود العسني من 
حيث مرتيته الذاتة » وقول 
( الكندي ) : « ولنا نحد مطلوباتنا 
من الحى من غير علة » وعلة وجود 
كل شی وشات الحق ٢‏ لان كل اله 
ET‏ عقاف + فالحق اضطراراً 
موجود إذن لانات موجودة » 
( رسائل الكندي الفللفية » نشرها 
عمد اهادي ابو ردده» ص ٩۷‏ ) وقول 
( ابن سينا ) : « من رام وصف شبيء 
من الاشياء قبل !ن يتقدم فيثيت أولاآً 
إنْنته فهو معدود عند الحككاء معن 
زاغ عن مححة الايضاح » (رصالة 
الةو ى النفسانية > ص ١6١‏ من طبعة 


الاهواني ) » وقوله في الاشارات : 
« ولو توهمت ان ذاتك قد خلقت 
أول خلةم| صحيحة المقل والهيئة » 
وفرض انها على جملة من الوضع 
وة » يدث لا تنصر اجزاؤها ولا 
تتلامس اعضاؤها » بل هي منفرجة 
ومعلقة لحظة” ما في هواء طلق > 
وحدتمها فد غفات عن كل شيء الا“ عن 
شرت إنستبا » ( الاشارات ص )١١6‏ 
وقول الفزالي : « الإنّبة » الى هي 
عبارة عن الوجوة ٤‏ غير الماهية ٤‏ 
ولذلك جوز ان ,قال ما الذي جمل 
الحرارهة موجودة »2 وما الذي جمل 
الواد في الحيز موجوداً » ولا يجوز 
ان يقال ما الذي جع ل السواد لوناً 
وما الذي جمله سواداً » ويعرف تغاير 
الإنتية والماهية باثارة المقسل لا 
باشارة الحس »> كا يعرف تغاير 
الصورة واطسولى » ( مقاصد الفلاسفة » 
طبعة مصر » ص ه١٠١‏ ل ٠١5‏ ) > 
ومعنى هذه النصوص كلها ان الانية 
تحةتى الوجود ؛ لا الماهمة » وان التغاير 
بينها وبين الماهية » انما يدرك باشارة 
العقل » لا باشارة الحس . 

ومما يزيد هذا المعنى وضوحا ان 
( الكندي ) قرن معنى الإتبة بعنى 
الفصل والخاصة» فقال : « والفصل هو 


¥۰ 


امقول على كثيرين مختلفين بالنوع منبىء 
عن انكّية الشيء فهو مقول على كل 
واحد من اشخاص الانواع .. منبىء 
عن اها » وقال : « والخاصة هي 
المقولة على نوع واحد وعلى كل واحد 
من أشخاصه منيئة عن انّبة الشيء » 
( رسائل الكندي الفلسفية ص ۱۲۹ 
۴۰ ) © ونكسه بذلك قول 
( الفارابي ) . « الفصل لا مدخل له 
في ماهية الجنس » فإن دخل ففي 
انكبته » ( فصوص الحكم ؛ ص 58 ) 
وقول ( ابن سينا ) : ه فيكون كل 
لفظ ذاتي امادالاً على ماهية اعم » 
وسمّي جنساً »> واما دالا على ماهية 
اخص وسمّى نوعا » واما دالاً على 
إنئة وس نمل الثفانة؟ المنطق 
المدخل »> ص 45 ) 2 وممنى ذلك 
كله ان الفصل كالناطى للانسان هو 
الذي يدل على إنذيته > ومرتيته 
الذاتية بالنسبة الى غيره من انواخ 
الحموان »> وهو الذي يدل على 
تحقى وجوده العمني . 

ونعتقد ان قلب الانبة الى اية 
في بعض النصوص يرج ع الى كون 
الفصل مقولاً في جواب أي شيء هو . 
والمترجم الذي نقل كلام ابن سينا الى 
اللفة اللاتينية ترجم لفظ الانبة بلفظ 


ess (‏ 0181© ) تارة» وبلفظ ( 1231© 
لنس) اخرى »> مم ان اللفظين 
عتلفان » وفي بعض النصوص الصوفة 
مايوم بأن المقصود بالإنّية هو 
الانا (ع[) » لذلك قرأها بعض 
المستشرقين إنية بدلاً من إنية . 

وسواء اقلت الانة نة الى الآنا 
او الأيذدة نسبة الى الوجود في المكان » 
او الآبيّة نسة الى المقول في جواب 
اي شيء هو »2 او الإنية نسمة الى 
( إن" ) فان جمبع هذه الالفاظ تدل 
على تحقق الوجود . 

وجملة القول ان الإّمسة 


5 اللاتينىة 


الأول هو المتقدم > وهو الذي 
ليس قبله شيء» وله استعالان : 
احدهع ان يككون اسما قيتصرف › 
ومنه قوم : ماله أول”ولا آخر» 
والثاني ان يكون صفة » أي أفمل 
تفضيل معنى الاسبق » فيعطى له 


الاول 


4 


( ٤٤٤ء۴‏ ) هي تحقتى الوجود العبني 
ومعناها قريب من معنى اهوية » لأن 
المودة هى التشخص »© أو الوجود 
الخاردق © أو الةم التشخص » 
والفرق بين 


الانمة والماهة ان الانية تتضمن معنى 


الوجود» والماهمة لا تتضمنه » والفرقبين 
الإنتية والهذية > ( 
ان الهذية تدل على ما به بكون الشيء 
هذا الشىء لا غيره » وكثيراً ما نحيء 
لفظا الاضمة واهذية عي راهن تى 
ان دون سكوت ( Duns Scott‏ ( 
جمل المذية مبدأ التفرد الذاتي . 


( Haccéité 


Premier 


First, Former, 
Early, Prime 


Primarus, Primus 


حكم غيره من صب أفعل التفضيل 
من دخول من عليه ومنع الصرف 
وعدمه . قال (الجرجاني ) في 
تعريفاته : « الأول فرد لا يتكون 
غيره من حلسه سابقا عليه »2 ولا 
مقارنا له » > فقيّد تقدم الأول على 


غيره باضافته الى جنه »© ولذلك 
قال المحققون : لا يقال الله أول 
الخاد ولا اول كل كى لاز لا 
دوافقما ولا هو مثلها. 5 استعملنا 
الأول فى حى الله باعتمار ذاته » فان 
ذلك ونی انه تعالى لا تر كسب فمه » 
ٍ عن العلل » وأنه ل يسبقه 
شيء » وانه لا يحتاج الى 


واذه المنزه 
في الوجود 
غيره و ددهو الأول والآخر 0 
( قرآن کرم »لاه ۴ ) »4 وتفسير 
الأول في صفة الله عز وجل أنه الأول 
لس قله شيء © والآخر ليس بعده 
شيء . ولا اشكال في استعمال الأول في 
حقه لأنه > كما قال ( الفخر ) »أول 
الكل ما توا و اشر لكل اموا 
فيمتنع أن يكون له أول وآخر 
لامتناع كونه أولاً لأول نفه» وآخراً 
لخر نفسه 2 بل هو أزلي لا أول له ٤‏ 
وأبدي لا آخر له »> وهو الآخر الذي 
ترجع اليه جميم الموجودات في سلسلة 
الترق و سلوك الالكين ( كلبات أبي 
اللقاء ) 

وللأول في اصطلاحنا عدة معان : 

- الأول هو المتقدم بالزمان‎ ) ١ 
وهو يدل على الأقدم ي الاب‎ 
الزماني »+ وعلى الاقدم في ترتيب بعض‎ 
الجمل » مثال ذلك قوللا : العصر‎ 


\Y۲ 


الساسى الأول » وحروف المحاء 
N‏ ال ل 
الزمان ... وهو ما كان أبعد من الآن 
مئل حروب ر اطروا ) فل حروب 
( ميديا ) لأن حروب ( اطروا ) هي 
أبعد من الآن » بريد إن ما كان قل 
في الزمان الماضي هو ما كان أبعد من 
إلآن الحاضر ل قولنا ان حرب 
الجمل كانت قبل حرب صفين » ( ابن 
رشد ؛ تفسير ما يعد الطرعة > 0 
۲ ص ٥۷۱‏ ) . 

؟ ) الأول هو المتقدم في المرتبة 
المنطقية - وهو كتقدم المدأ على 
النتىجة »© وتقدم البديبات على 
النظريات › ومن الأمثلة الدالة على 
ذلك المعاني التي لا يحتاج إدراكها الى 
معرفة المعاني الأخرى » والقضايا التي 
لاتستطيع استنتاجها من قضايا 
أخرى . 
المنطقبة لاستغنائا عن غيرها . و للأول 
من الناحمة المنطقية ثلاثة وجوه : 
الوجه الأول هوالنظر الى الأساس 
الذي يستند المه العلم »> فماءتمار هذا 
الآأساس يمكننا أن نقول : ان الأول 
هو الذي لا بستطيم العقل أن يضعه 
موضع الشك لوضوحه وصدقه 
وبداهته > ولكونه بهذا الاعتبار 


يصلح لتعليل غيره مسن الحدود ؛ 
ونضدة” عدن الفا لاخر 
المستنتحة منه كلممادىء الأولى 
Premiers principes )‏ ( أو الأولنات 
فان الوقل اذا توجه الها » لم يفتقر الى 
شيء أصلاآً من حدس وتحربة أو غير 
ذلك » كقولنا الواحد نصف الاثنين 
والكل أعظم من الجزء » فان هذين 
الحكمين لا يتوقفان إلا على تصور 
الطرفين » والمراد بتصور الطرفين ما 
هو مناط الحكم » فاذا حصل هذا 
التصور لم يتوقف الحكم على شيء 
آخر أصلاً بشرط سلامة الغريزة » 
وقد تسمى الاولمات بالمدهيات ©» 
وهي قسم من المقدمات البقيفية 
الضرورية . والوجه الثاني - هو 
التنظم المنطقي للحقائق الاستنتاجية » 
فالأول بهذا الاعتبار هو الحكم أو 
الحد الذي نقدمه على غيره في سلسلة 
الاستنتاج » لوضوحه أكثر من غبره » 
بل لكونه مدأ للأحكام الأخرى » 
تصور طرفيه ؛ ولكتنا نقدمه على 
غيره في سللة الاستنتاج » 
آنه شامق وممدأ لجسم الأحكام 
الإأغرق:: والوجه الثالث ‏ - هو 
التحلمل » فان الأول هنا هو الذي 


Y۳ 


يطلق على الحد الأخير في التحليل 
العقلى > فهو أول لأن التحلل لا 
ENE‏ 
إذا كان مطلوبنا البرهان على قضية 
من قضايا الهندسة كان التحليل العقلى 
عبارة عن ربط هذه القضة بقضمة 1 
عدة قضايا أسط منها» فتكرن 
القضة البسيطة ميدأ » وتكون القضمة 
المبرهن عليها نتبجة ها » ويقوم هذا 
التحليل على تأليف سلسلة من القضايا 
أوها القضمة المراد إشاتها » وآخرها 
القضمة المعلومة » فادا سرت من 
الأولى الى الأخيرة كانت كل قضة 
نتيحة للت بعدها» وكانت القضة 
الأولى نفسها نتيجة للقضية الأخيرة 
وصادقة مثلها . فالقضية المراد إثباتها 
هي الأولى في الزمان والقضية الأخيرة 
المعلومة هي الآولى في الترتيب 
امنطقى ٠.‏ 

م ) - الأول من الناحية 
النفسية -. وهو الذي يكون نقطة 
الايتداء الواقصمة (Terminus a quo)‏ 
في تأليف الحكم أو الاستدلال» أو في 
النمو التكويني أو التداعي . 

۽ الأول من الناحية الوجودية 
أو الفلسفية ‏ وهو الذي بكون سبب 
وجود الشيء وعلته الغائية أو الفاعلة » 


كقولنا : المحرك الأول » أو الملدأ 
الأول » أو الواجب الوجود بذاته . 
قال ( سسه Saisset‏ ) : « يقال 
ان الله أول الموحودات » لأنه أول 
الحقائق . و کا يقال في ترتيب الأشاء 
إن كل شيء يحيء من الله » وانه هو 
نفسه لا يحيء من شيء »> فكذلك يقال 
في ترتيب الأفكار ان جميع المباديء 
تستنتج من الله » وأنه هو نفسه مبدأ 
نفسهع» Manuel de Philosophie‏ 
d A. Jacques, J. Simon, et‏ 
Saisset, Théodicée I, 1).‏ 
ه ) الأول هو المتقدم بالشوف 
والقيمة - يطلق الأول بالشرف على 
الأعلى والاهم والأميز » تقول : هذا 
عقل من الطراز الأول » وهذا الرجل 
أول الرجال » وهذه المرتبة هي 
الأولى » قال ان رشد: « يقال الرئيس 


الادلي هو المنسوب الى الأول » 


قبل المرؤوس لكون الرئيس أقوى 
من المرؤوس »> وأعلى مرتبة منه » 
(تفسير مابعدالطبيعة » ج۲“ ص؟(/اه) . 

فائدة ‏ ذكر ابن ر سد في تفسير 
أقوال أرسطو ستة وجوه للمتقدم 
والمتأخر : أحدها المتقدم بالزمان » 
والثاني المتقدم في المرتبة > والثالث 
المتقدم بالشرف » والرابع المتقدم 
بالطبع > والخامس المتقدم بالسيسة » 
والسادس المتقدم في المعرفة . وفي 
كتاب المقولات لأرسطو ايضاح لكل 
واحد من هذه الأقسام فليرجع البه 
( ر . أيضاً : ان رشد » كتاب ما بعد 
الطبيعة » وهو القسم الرابع من 
تلخيص مقالات أرسطو » ص »١6‏ 
وتفسير ما بعد الطسيعة ج +“ ص 
5 - لالاهم من طبعة بويج 
Bouyges‏ ( . 


Primaire 
Elementary, Primary 


Primarius 


وله عدة معان > وهي : 


١‏ - الأولي في الزمان » كالتعلم 
الأولي» فهو متقدم على التعلم الثانوي» 
لأنه يشمل جمبع أفراد الشعب » 
و.هدف الى نشسر المعارف الضرورية 
لتنسة العقل . 

وه الأول ق الو وو > 
کالامتداد » والمركة > والمقاومة » 
فبي بالقباس الى المادة صفات أولية > 
بخلاف اللون والحرارة والرطوبة فهي 
صفات ثأنوية . ٠‏ 

والأولي في علم الطبائع 
( عته15ه0226165) ) هو المتميز بردود 
الفعل المماشرة . 

۴ .. والقطاع الاولي في علم 
الاقتصاد هو القطاع الزراعي » وضداء 
قطاع الصناعة » وهو القطاع الثاني » 
وقطاع الخدمات» وهوالقطاع الثالث. 

4 - والأقام الأولبة في 
الته.نيف هي الأقسام التي تشمل أكبر 


عدد من الأفراد . 


في الفرنسية 


يي 


الاولمات هي المقدمات المقمتة 
الضرورية ٠‏ وتسمى بالمسادىء الأولى ل 


الاوليات 


\Yo 


ه - والتشكلات الأولية في علم 
النفس هي التشكلات القديهة »2 او 
المؤلفة من عناصر قلملة المدد . 

والأولي ايضاً ( Primordial‏ ( « 
هو المتقدم في الزمان او المتقدم 
الف كو الو ا قن 
الحاجات الأولىة » أي الضرورية . 

والآولمة ( primaut‏ ) صفة 
ايء الذي حت المكان الأول بقوته» 
أو قممتّه » او < طورته . ومنه قوهم 
اولية الم( العملي . ومعنى هذه 
الأولمة عن د (كانت ) ان الاهتّام 
بالمقل العملي متقدم على الاهتام 
بالعقل النظري » وان العقل العملي 
مبني على مسلات لا يدر كبا العقل 
النظري. واولة الارادة 
Primauté de la vo.onté )‏ ( 
عند ”“وبنهاور هي القول ان حقيقة 


الانس.ن هي الارادة ؛ لا العقل . 


Principes 011016 + 


First principles, 
Laws of )!! انان‎ 


والسديهمات ل وهادې»ء اللطى ¢ 


وصمادىء العقل ¢ وهي ما لا عتا 


المقل في معرفته الى وسط . قال ( ان 
سينا ) : « الاوليات هي قضايا 
ومقدمات تحدث في الانسان » من 
جبة قوته المقلية »> من غير سبب 
بوجب التصديق بها إلا" ذواجها ... 
ومثال ذلك ان الكل اعظم من الجزء؛ 
وهذا غير مستفاد من حس ولا 
استقراء ولا شيء آخر.. واما 
التنصديق بهذه ألقضية “٠‏ فهو مسن 
جملة الانسان . ( النحاة ص : ٠١١‏ ) 
وقال ايض : « واما الأولمات فبي 
القضايا الني يوجبها العقل الصريح 
لذاته ولغريزته لا لسبب من الأسماب 
الخارجة عنه » ( الاشارات 2ه ص 
٦ه‏ ) . قمعنى الآوليات اذن المبادىء 
العقلبة البدييبة بذاتها » وهي التي تنظم 
المعرفة » ويوجبها العقل الصريح لذاته . 
والأوليات قسمان : قسم يشتمل على 
مبدأ الموية ومشتقاته » وقسم يشتمل 
على مبدأ الملة الكافية ومشتقاته . 

Principe ( اما مبداً الهوية‎ - ١ 
فبو قولنا: ماهوهو»‎ ) 2 14 
وما ليس هو ليس هو»2 ويعير عنه‎ 
بالقانون التالي : ( ب ) هورزب)»‎ 
» وهو الثل الأعلى للأحكام التحليلية‎ 
لأن هذه الاحكام توجب أن يكون‎ 
الموضوع والمحمول متساوبين . ومن‎ 


۱۷٦ 


مشتقات ممدأاهوية: ١‏ اا ا 
Principe de cohtradiction (‏ ( 
وهو القول : إن الشيء نف لا يمكن 
ان بکون موجوداً وممدوما في 
زمان واحد (؟) ومسدأ نفى الثالث 
PEE du tiers exclu (‏ وهو 
القول : ان القضتين المتناقضتين لا 
تصدقان ولا تكذبان معا » لأنه لا 
ومط بينها . 

+ - واما مبداً الملّة الكافية 
Principe de raison Suffisante )‏ ( 
فمو القول ان لكل شيء علة كافية 
توجب وجوده ©> وان الوجود 
الحقبقي وجود معقول » ودسمّى 
هذا الممدأ بمبدأ المعقولة الكلرة 
Universelle intelligibilité (‏ ( . 

ومن مشتقات‌هذا الممدأمبد أالسيسة 
Principe de causalité )‏ ( و مدأ 
القوانين ( Principe des lois‏ ( « 
و مدأ الحتسة ( Principe du déter‏ 
minisme‏ ) »> ومبدأ الجوهفر 
Principe de Substance (‏ )رو صدأ 
الغائية ) Principe de finalité‏ ( » 
وقد فصلنا القول في هذه المصطلحات 
عند كلامنا على معنى المبدأ . 

وقصارى القول : ان الاوليات 
مرادفة للمبادىء العقلمة » والضروريات 


والىد پات ) Axiomes‏ ) » وهي 
المبادىء التي يسلم بها لآنها واضحة 
بذاتها ولا تحتاج الى برهان » ومنبا ما 
يستخدم في العلوم » او في علم دون 
علم و البدهي ( Axiomatique‏ ( »> 


ف لر 
في الانكلمزية 


وقدمه > وآثره إثاراً : أكرمه» 
فمعنى الإبثار إذن : أن تقدم غيرك 
على نفسك في النفع والدفع عنه » وهو 
ضد الآثرة ( ر : كلمة أنانية ) . 
وقد يدل على الايثار بلفظ الغيرية 
وهو لفظ جديد وضعه ( أوغوست 
كومت ) للدلالة على هذا المعنى . 
قال : الغيرية هي أن تريد الخير 
لفيرك » وان تبذل نفسك مختاراً في 
وهذا امل الى نفع الآخرين أصيل 
في الانسان » إلا أن طائفة من الفلاسفة 
أتكرت ذلك » فزعم ( لاروشفو - 
كولد ) : أن الإنان لا يحب إلا 
نفه »> ولايفكر إلا في مصلحتسه 
الخاصّة »> وزعم ( آدم سمبث ) 


۲ 


الايثار 


YY 


ما له صلة بالبديهية » ونظام البديييات 
Axionatique (‏ ) هو دراسة نقدية 
لممادىء البرهنة الهندسية . 

( ر ٠‏ البديبات » المبدأ ) . 


Altruisme 


Altruism 


والفلاسفة النفصون أن (الغيرية) مشتقة 
من الأنانىة» أو حب الذات > بواسطة 
النماطف »> وزعم ( جيمس ميل ) 
و(استوارت ميل ) و ( هربرت 
سبنسر ) : أن الأنانية هي الأصل » 
وأن التطور الاجباعي هو الذي أمى 
الى تولد الغيرية منها . 

ولكمن ( أوغوست كومت ) 
و( لبتره ) و ( دور كبام ) وغيرهم 
يذهبون الى ان الشعور بالايثار أصيل 
في الانسان كالآناتية » وان كلا ااملين 
ناشيء عن وظائف الخلية الحية © 
فالأنانية تنشأ عن وظفة التغذي » 
وهي التي تدفع الكائن الحي الى البحث 
عا يحتاج اليه من الغذاء في سبمل بقائه 
ونموه » والايثار ينثا عن وظيفة 
التناسل > وهي التي تدفع الكائن الحي 


الى إنسال كائن آخر يحضنه ويربيه » 
حتى يصبح قادراً على الحياة بنفسه . 
قال ( دور كهام ) : و حنث يوحد 
الاجماع يبوجد الابثار ... فلا ينبغي 
أن يقال إذن أن الايثار قد تولد من 
الأنانئة » لأن هذا التولد لا يمككن أن 
بم الا بابداع الشيء من العدم . والحق 
ان هذين المحر كين الأساسيين للسلوك 
الإنساني موجودان منذ البدء في جميع 
النفوس البشرية » . 

وقد بطلق لفظ الايثار على كل 
فمل هدف الى. نفع الآخرين » وإن 
كان ذلك الفعل خالا من الميل الهم . 
فاذا قلت لك : أحسن الى عدوك لم 
أطلب الىك بهذا القول أن تحب من 
بىغضك أو من بسيء الىك فحسب > 
بل أردت به أيضاً أن تحسن إلى من 
تبفضه . إن الايثار بهذا المعنى لا يدل 
على ميل من ميول النفس » بل يدل 
على نط من أنماط السلوك . 
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وقصارى القول ان للإيثار معنبين 
أحدها نفسي والآخر خلقي . فلفظ 
الإيثار يدل من الناحية النفسية على 
شمور الإنسان بمبله إلى غيره » وهذا 
الشعور قد يكون ناشا بالطبع عن 
الروابط الموحودة بين أفراد الجنس 
الواحد »> وقد يكون ناشت عن التأمل 
أو عن إنكار الذات . وهو يشتمل في 
نظر ( أوغوست كومت ) على الحب» 
والاحترام » وطببة النفس . 

ويدل من الناحبة الخلقية على 
المذهب المضاد لمذهب اللذة» أو مذهب 
الفردية » أو مذهب النفسة . وهو 
مذهب الخير الذي مجعل غاية سلو كنا 
الفردي نفع الناس ودقع 
الضر عنهم . وقاعدته كا قال 


( أوغوست كومت ) : أن تحبا في 


سبيل غيرك وأن تجمل الحب مبدأك » 
والنظام دعامتك ¢ والتقدم هدفك ٠.‏ 


تض)' ۰ .ڪا 


الإيحاب في االغة الاثبات > يقال: 
وجب الشيء وجوبا : ثبت ولزم » 
وأوجبته ايحابا . وأوجب الشيء 
صيره واجباً » واوجب البيع الزمه » 
واوحب لفلان حقه راعاه » «قال : 
قد فعلت ذلك اححابا لحقه . 

والايجاب عند الفلاسفة «هو ايقاع 
النسبة وايجادهاء وفي الجملة هو الحكم 
بوجو تحمول الموضوع » '( أبن سينا > 
النجاة > ص ١8‏ ) وهو تقيض السلب 
Négation )‏ ) كما ان الائات 
نقيض النفي . « والايحاب يستدعي 
وجود الموضوغ »> والسلب لا يستدعيه 
معنى ان الموجمة اذا كانت شارجمة 
وجب وجود موضوعها محققاً » وان 
كانت حقىقىة وجب وجود موضوعبا 
مقداراً » والسالية لا يحب فببا 
وجود الموضوع على ذلك التفصيل » 
( كلىات ابي المقاء ) . 

ولیس في الاحاب زيادة ولا 


نقصان ¢ لآنه لاوسط بيه وبين 
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Affirmation 
Affirmation 


Affirmnatio 


السلب» فإما ان يكونالحكم موجبا» 
وأما ان يكون سالا » بل الايحاب 
والسلب لا يجحتمعان في الشىء الواحد » 
وهذا تنبجة لمبدأ عدم التناقض . 
وفرقوا بين الايحاب والتصديق » 
فقالوا : الاحاب مطلة هو ايقاع 
النسبة بين المحمول والموضوع » أها 
التسدرى فو ابفاع الق ارفا 
وهو نقيض الشك > أو نقيض التوقف 
عن الحكم ¢ وله درحات ¢ وتكون 
ايجحايا او سلا » فالاعاب أخغص 
والتصديق أعم ( ر : كلمة تصديق ) . 
ومن معاني الإيحاب الاضطرار وهو 
مقابل للاختبار » لأن المختار إن شاء 
فعل > وإن لم يشأ لم يفعل » وهو الذي 
يصح منه الفعل والترك . أما الإيجاب 
فانه غير متصور في حى الموجود 
المنصف محرية الاختيار . ومع ذلك 
فيعض فلاسفتنا القدماء يعتقدون أن 
الانيجاب صفة كيال بالنسية الى الله » 
لانم يقولون إن مبدأ العام موجب 


بالذات . والظاهر أن مرادم من 
الاحاب أن الله قادر على أن يفمل » 
ويصح منه الترك » الا أنه لا بترك 
المّة »> ولاينفك عن ذاته الفمل » لا 
لاقتضاء ذاته إياه» بل لاقتضاء الحكمة 
إيحاده »> فكان إذن فاع عندم 
بالشيئة والاختبار أيضا » فبم يدعون 
الكمال في الايحاب » لا على معنى 
الاضطرار الذي يحمل الفاعل غير قادر 
على الترك » بل بمعنى أن هذا الإيحاب 
إذا اقترن بالحكمة لا يحول دون وصفه 
تعالى بالاختمار . والمعتزلة مع اجام 
علىالل ما أوجموه قائلون بكونهختاراً 
بلا خلاف منهم . والفارابي وابن سينا 
يطلقان على الله اسم واجب الوجود 
ويقولان بصدور الموجودات عنه على 
مبيل الفيض . وقد ذكر ( مرزا 
شاهد ) في حاشية شرح المواقف ان 
الايحاب على اربعة أنحاء . 
التبانوي » الكشاف ) . 

١‏ - الأول وجوب الصدور نظراً 


(ر: 


الى دات الفاعل »> من حبث هي > ` 


بقطع النظر عن إرادة الفاعل وغاية 
الفمل . 

۲ - والثاني وجوب الصدور نظراً 
الى ذات الفاعل » بأن تكون الإرادة 
والغاية عبن الفاعل » مع قطم النظر 


عن الخارج » وهذا محل الخلاف بين 
الفلاسفة والمتكلمين . 

۴ - والثالث وحوب الصدور 
نظراً الى إرادة الفاعل » والى المصلحة 
المترتية على الفمل » وهذا محل الخلاف 
بين الأشاعرة واللمعتزلة . 

4 - والرابع وجوب الصدور بعد 
الاختبار . 

ومن معاني الاحاب التلفظ الذي 
صدر عن أحد العاقدين أولاً من أ 
جانب كان » وقد سمي ايحاباً لاذه 
موحب أوحود العقد اذا اتصل به 
القبول ( «هغ62:1معءء86 ) › والقمول 
عمارة عن لفظ صدر عن الآخر ثانياً : 

والقضايا الموحمة ) Propositions‏ 
1105 ) في المنطق إما أن 
تكون كلىة وإما أن تكون جزئية . 
فالموجمة الك ( Universelle aff-‏ 
irmative‏ ( هي الي يكون الحكم 
فمها اصحاباً» على كل واحد من الموضوع؛ 
كقولنا : كل إنسان حموان » والموجية 
الجزشة particulière affirmative)‏ ) 
ف التي يكون الحكم فها اتحاباً » 
ولكن على بعض من الموضوع » 
كقولنا : بعض النلس كاتب . ( ر : 
حكم > وتصديقى »> وقضة © 


٠ ) وسلب‎ 


9 


في الفرنسية 
في الانكليزية . 
في اللاي 


الإبحاء في اللفة : الإشارة » 
والكلام الخفي » وكل ما ألقبته الى 
غيرك . يقال أوحى المه إيحاة » أي 
کامه بکلام يخفيه عن غيره » وأوحى 
ربك الى النحل أي أمرها أمر إهام » 
وأو الم أي أشار الهم » 
وأواحّت" اليه كللَمَته » وبوحي 
بعضهم الى بعض زخرف القول غروراً » 
معناه لسر بعضهم الى بعص . روفي 
تعريفات الجرجاني : الإيحاء هو إلقاء 
المعنى في النفس يخفاء وسرعة . 

ونحن نستعمل اليوم هذا اللفظ 
الدلالة على المعاني الآتمة : 

١‏ ) فمل أوحى : أوحى اليه أي 
واد في ذهنه فكرة » وهذا ينطبى 
على الأشخاص والأشاء معا » فتقول : 
(أ) أوحى الاستاذ الى تلسذه بفكرة» 
او عمل »او تحربة > (ب) والمعافي 
يوحي يمضها بعض] . 

؟ ) الايحاء اسم يدل على مايحدث 
في الذهن من فكر أو تصور بتأثير 
عامل خارجي . فلا إيحاء إذن إلا إذا 


الاجاء 
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Suggestion 
Suggestion 
Suggestio 
أثار شخص »© بكلامه أو فطه » في‎ 


ذهن شخص آخر 2 فكرة” تؤثر في 
نفسه وتبدال مشاعره وسلوكه. ولولا 
هذه الفكرة التي جيء بها البه من 
خارج لما تبدل مجرى تصوراته ولا 
تغير سماق فعله . ولكلمة ايحاء بهذا 
المعنى مفهومان مختلفان : الاول » أن 
الفكرة الموحى ہا تتولد في الذهن 
بتأثير عامل خارجي (كلمة أو 
إشارة أو حركة ) لا بتأثير عامل 
داخلي 2 والثاني » ان هذه الفكرة 
الخارجية تطعلم ذهن الموحى إلبه » 
فتحركه »> وتثير فيه فاعلية نفسية 
جديدة . 

٣‏ ) ومع ذلك فان معنى الإيحاء 
في الفلسفة الحديثة لا يخلو من اللبس 
والغموض » فبعض الفلاسفة يشترط في 
الإيحاء أن يكون الموحى اليه غير 
شاعر بأسساب التأثير الذي حدث فيه» 
أو بالفكرة التي أوحي اليه بها“ 
وبعضهم تقول ان الموحى الله قد بشعر 
بالتأثير » ولكله لا يستطيع أن 


بقاومه بإرادته . 

؛ ) أما في علم الأمراض العقلية 
فإن معنى الإيحاء واضح جداً . وهو 
عرض من أعراض مرض الهَرع 
( المستيريا او اختناق الرحم ) : 
وذلك انك اذا أوحيت الى المريض 
فكرة بالكلام أو بغيره » فان هذه 
الفكرة تنقلب عنده الى حادثة مر كبة» 
فتصبح فعلاً » أو إدراكا » أو عاطفة 
مصحوبة بتبدلات عضوية من دون أن 
يكون لإرادته أو شعوره تأثير ف 
ذلك » و كذلك النائم نوما مغنطيسيا» 
فبو لا يستطيع أن يقاوم بارادته ما 
أوحت اليه الكلمة أو الصورة فبفعل 
مايؤمر به » ويعتقد ما يقال له » 
ويحس ما يطلب منه أن بحس به » 
وقد ينفذ الفعل بعد البقظة “ في الوقت 
المحدد له وإن كان لا يذكر ماجرى 
له في حالة النوم » فلا يعي فعله » ولا 
يشعر به إلا" من حيث هو واقع تحت 
مشاهدته الحسبة» كأنما هو فعل غيره» 
لا فعله الصادر عنه . 

وكا يتلقى الإيحاء في حالة النوم 
فكذلك يتلقى في حالة البقظة » إلا“ 
أن تاثر الأشخاص الأسوباء َة لا 
يتصف بالآلية القسرية . وقد أطلق 
الفلاسفة على هذا الإيحاء الذي لا يفقد 


ما 


الشخص مقاومتهاسم الإيحاء غير الممين» 
Suggestion indéterminée (‏ ( . 

ه) والامحاء الذاتي ) - Auto‏ 
Suggestion‏ ) هو أن بوحي الانسان 
الى نفسه بارادته أو بغير إرادته 
اعتناق بعض الحالات » كالشخص » 
الذي يطالم اعراض مرض في كتب 
الطب »> فيتوهم أنه 'مضان ية 

6 والاحاء الأجندق Suggestion)‏ 
étrangère‏ ) هو أن يوحي شخص 
الى غيره بفكرة أو عاطفة أو فعل . 

¥( والاحاء المؤجل Suggestion)‏ 
échéance‏ ذ )هو الاحاء الذي ينفذ 
في موعد معين » أو عند اشارة متفق 
عليها » أو عند تحقق بعض الشروط . 

م ) والاحاء العقلى ( Suggestion‏ 
mentale‏ ( هو القول بإمكان انثقال: 
الفكرة » أو الأمر » أو الادراك » 
انتقالآً مماشراً من شخص الى آخر 
دون وسط من كلام الأو.. أو فعله 
زر : تلباثيا ı Télépathie‏ . 

4 ) وقابلية الايحاء التلقن 
Suggestibilité (‏ ) هي !| مداد 
الشتفص القبول الاضحاء سبولة:, 

٠‏ ) والواحي والموحي (كناةء88نا5) 
يل ما بوجي انار أ لبو الف 
أ الأفغال + .كيرا ها تمل هذا 


اللفظ في مقام المدح فتقول : هذا 
الكتاب موح ٤‏ كعنى آتے بوقظ 


في الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتشة 


.ضظ' . 


ي 


ايزوس اله الحب عند المونان . 

وابروس اغا هو الحب أو 
الرغمة الجنسية الشديدة » وهي مقابلة 
للصداقة ( amitié4‏ ( وال 
charité )‏ (. 

ولكن العلماء توسعوا بعد ذلك 
في استعمال هذا اللفظ فأطلقوه على 
كل رغبة » او ميل » او امنية » او 
هوی . فو يدل عند ( فروید ) 
واصحابه على الرغبة بممشاها العام » 
او على الاندفاع الذي حمل صاحيه 


يالو 

ار 

ی 
أبس لفظ عربي مهجور » تقول 


A4۳ 


Eros 


على طلب اللذات الحسة » أو على 
ا لحب الجنسي الشديد » وهم يسمونه 
بالمبدأ الفاعل»ويسمون طاقته المحركة 
باللمسدو ( Libido‏ ) ( و : 
اللفظ ) . 

والنسبة الى انروس (0006ه52) » 
وهو ما يتعلق بالفريزة الجنسية > اي 
ما بحر کہا وهيجها » او ينثا عنها . 
والاسم مله ) Erotisme‏ ) أي 
الشتى »> وهو اشتداد الل الى 
الاستمتاع الجنسي 


هذا 


Etre, il est 
to be 


Esse 


جيء به من أيس وليس »© أي من 


حيث هو وليس هو . قال اللبث أيس 
كلمةقد أميتّت“'» إلا أنالخلمل ذكر أن 
العرب تقول : جيء به من أبس وليس 
أي من حبث هو موجود» وغير موجودة 
وم تستعمل ابس إلا“ في هذه العبارة ؛ 
وَإِئما معناها كمعنى حمث هو قي سال 
الكمنونة والواى 1 وأبس :تند لسن 
أو لآ اسن »وين لا اس :لار 
و وود 

وقد استعمل الفلاسفة ولدس بعمعنى 
الوكود و ازرد ولس ااا 
العدم . قال (الكندي ) : 
« يتضح لك أن الله حل ثناوه » وهو 
الانبة الحق التي ليو تكن ليس 2 ولا 
تكون لیا أبداً » لم يزل ولا يزال 
أيس أبداً» وانههو الحيالواحد الذيلا 
يتكثر بتة » وانه هو العلة الأولى التي 
لا علة اء الفاعلة التق لا 
فاعل لا والتممة التي لا متمم لها » 
والمؤيّس الكل عن ليس »> والمصير 
بعضه لىعض أسماباً وعللا » ( كتاب 


الابانة عن العلة اذ:!علة القرسسة للكون 
الاد »رهن رال الى 
الفلسفية > حقةه محمد عمد لاني 
أبو ريده ص 6١ع»‏ القاهرة ١166٠‏ ). 
وقال أيضا : «الفعل الحقي الأول 
تأبيس الأيسات من لبس. وهذا الفعل 
بسن أنه خاصة لله تعالى الذي هو غابة 
كل علة » فان تأبيس الاسات عن 
ليس » ليس لغيره » ( ر : رسالة 
الفاعل الحتى الأول التام والفاعل 
الناقص الذي هو بالمجاز . م . ن » 
ص ۱۷۲ - ١8‏ ). وقال (ابن سينا): 
« ومنها مثل أن يكون الشيء عاناً 
بان شينا ليس ثم يحدث الشيء فبصير 
عالما بأن الشي أبس » ( الاشارات » 
ص ۱۷١‏ ) . فأنت ترى أن افظ 
ابس يدل عندهم على الوجود أو 
الموجود > وهو كما قلنا ضد ليس 
الدال على العدم أو المعدوم . 
والمؤئس عندم هو الموحد» 
والتأببس هو التأثير » أو الاححاد . 


إيساغوجى - 15326086 - 


افظ يونافي معئاأه المدغل أو 
المقدمة » وهو عنوان الكتاب الذى 
وضعه (فرفوريوس ) الصوري 


Porphıyr¢ (‏ ) تلمىذ ( أفلوطين ) 


لمكون مدخلا للمقولات أو للمنطتى . 
قله من السريائية الى العربية ( أيوب 
بن القاسم الرقي ) » و ( أبو عؤان 
الدمشةي ) (ر: كتاب الفهر ست لابن 


الندم» طبعة مصر ص 204١‏ 4وح) » 
وقسر معاتيه ذبن زرعة )و (ابن 
الخمار ) وشرحه كثيرون. وهو يببحث 
في بعض الألفاظ الدال-ة على المعاني 
الكلية كالجنس »> والنوع » والفصل » 
والخاصة > والعرض العام . 

وأكثر المنطقيين العرب يضدفون 
کتاب ايساغوجي الى كتب آرسطو 
المنطقية ويحملونه جزءاً من المجموعة 
المنطقية التي تسمى بالأورغانون » 


الايقاع في اللغة اتفاق الأصوات 
وتوقبعها في الغناء » وله في الاصطلاح 
معنيان . 

الأول عام » وهو اطلاقه على 
اتصاف الحركات والعملمات بالنظام 
الدورى ) Spencer, First princip-‏ 
aile: ch.x‏ 2 ,5ا ) . فاذا كانت 
الحركات مقساوبة الأزمنة »2 سمى 
الابقاع موط3 © رادا انت متفاضلة 
الأزمنة في ادوار قصار » سمي الايقاع 


الايقاع 
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(38208ج02 ٤)‏ وهي: )١(‏ ايساغوجي 
او المدخل (۲) قاطبوغورياس أو 
المقولات (؟) باري ارمانياس او 
الغبارة (4): افا الوطيقا. الازل أو 
التحلملات الاولى او القباس (ه) انا 
لوطيقا الثانة او التحلملات الثانية أو 
البرهان (؟) طوبقا او الجدل» 
(۷) سوفسطيقا أو السفسظة (۸) 
ريطوريقا او الخطاية (4) بويطيقا 
او الشعر ( ر : كلمة منطق ) . 


Rythme 
Rhythm 


Rhythmus 


مفصللاً . ان تغاقب اللمل والنهار » 
وتعاقب الفصول الحارة » والفصول 
الباردة » وتعاقب أزمنة النمو » 
والانحلال >٠‏ وتعاقب النشاط ©» 
والسكون › والمقظة > والفنوم © كل 
دلك يبدل على ما في حركات الطبيعة 
من نظام ايقاعي ( Weber, Le ryth-‏ 
5 .م (me du progrès, ch. IV‏ 

والثاني خاص وهو اطلاقه على 
نظم حركات الالحان » وازمنتہا 


الموتئة »> في طرائق موزونة تسى 
بأدرار الإيقاع . والفرق بين الإيقاع 
والوزن © ان الوزن مؤلف من اقسام 
متاوية الأزمنة» على حين أن الايقاع 
مؤنف من اقام متفاضلة الأزمنة » 
اخف الى ذلك ان الوزن مؤلف من 
تعاقب ازمنة الالحان القوية واللمنة في 
نظام ثابت ومكرر » على حين أن 
الأبقاع مصحوب بنقرات محختلفة 
اكم والكدف » تدل على بداية 


واللن » فى اجزائه . لا شك ان بعض” 


في الاتكلمزية 


: 
ع 


الإعان فى اللغة التصديق يقال : 
“من بالشىء صدق > وضده التكذيب 
تقال . آمن به قوم » وكذب به قوم . 

والأدان ف الشر ع إظبار الخضوع 
والقدول لاشسردعة »> ولا أتى به النى » 
واعتقاده وتصدده' ( فسن اعتقد > 
وشهد » وعمل ٤‏ فېو مؤمن غير ساك 
ولا مرتاب » ومن اعتقد و سهد » وم 


كما 


اقسام الايقاع مطابقة لأقسام الوزن 
الا" ان هذه المطابقة ليست متصلة 
ومستمرة . ذلك لأن الوزن المقرر في 
بداية التألئف يظل على حاله حى 
نهاية اللحن » كأنه نظام ميكانيكي 
ثابت › في حين أن الايقاع كثيراً ما 
ختلف باغتلاف مراحل اللحن . 
واذا كان الوزن هو المقياس الممكانتكي 
الثابت فان الايقاع هو الابداع الففي 
المعبر عن خلحات النفس . ومايقال 
على الابقاع الموسبقي يقال كذلك على 
ايقاعات الألفاظ في الشعر والنثر . 


Faith 


Fides 


يعمل » فهو فاسى > ومن شېد وعمل 
ولم يعتقد فهو منافق (ر: 
الجرجان )+ 

والأصل في الاي ان الدخول في 
صدق الأمانة » وهي النبة التي يعتقدها 
الإنسان فما بظهره باللسان عن الإعان. 
ولذلك قبل الإيمان أمانة » ولا دين 
لمن لا أمانة له . 


تعريفات 


والامان في اصطلاحنا التصديق 
بالقلب . تقول : آمنت بالشيء أي 
صدقته » واعتقدته » ومعنى الاعتقاد 
هو القىول والاقتناع » لا بل هو 
التصديق الذي يطمئن له القلب من 
دون أن يؤيده » أو يكذبه برهان 
منطقي »> أو مشاهدة حسية . وهو 
مغاير العلم » لأن العلم مبني على 
أسباب عقلية كافية » في حين أن 
الاعتقاد مبني على بواعث قلسية » أو 
على أسباب عقلية غير كافية . 

وإذا كان التصديى فعلا إراديا » 
كان الاعتقاد المستقل عن الأسباب 
العقلبة الكافية مظبراً من مظاهر 
حرية الاختيار » ونحن نطلق عليه 
اسم الايمان . 

والايمان هو الثقة المطلقة بشخص 
أو بقول مضمون الصدق »© تقول : 
آمن بالشخص أو بالقول » وثق به » 
وآمن بما جاء في العبد » اطمأن له 


فالامان بهذا المعنى هو الثقة 
والطمأذينة معا . 

ومن معاني الايمان تسلم النفس 
بالشىء تسلمما راسخاً لا تقل قوته من 
الناحمة الذاتىة عن وة البقين . والفرق 
بينه و بين المقين أن المقينمستند الى أ سباب 
موضوعية » في حين ان الإيمان مبني 
على أسباب شخصة ذاتىة . وماكان 
اقتناعك به مبننا على اسباب ذاتية » 
فانه من الصعب علبك ان تقلع به 
غيرك . 

والأفعال الإيمانبة هي الأفعال التي 
تعبر عن الإعتقاد » وهي : 

١‏ ) الفمل الارادي الذي نوافق 
به على صحة قضية غير بدمية » أو 
على صدق قول ل يقم عليه برهان . 

۲ ) التعبير عن الايمان الديني 
باللسان » أو العبادات » أو الطاعات. 

ج ) الاعتراف العلني بقبول رأي 


أو فكرة أو مبدأ . 


الاين ( امحل ) 


الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتشة 


٠م‏ .هياء .م 


أن سؤال عن مكان » فاذا قلت : 


où, lieu 
Place 


Ubi, locus 


أن زيد > فائما تأل عن مكانه » وهو 


إحدى مقولات آرسطو © أطلقه 
الفلاسفة على المحل الذي يتسب اليه 
الجسم » فقال ( ابن سينا ): الاين « هو 
کون الجوهر في مكانه الذي يكون فيه 
ككون زيد في السوق » ( النحاة» ص 
١4‏ ) . وقال ( الغزالي ) : من الآين 
دها هو أبن بذاته » ومنه ما هو 
مضاف »© فالذي هو أبن بذاته » 
كقولنا: زيد في الدار او في الوق » 
وماهو أين بالاضافة فمو مثل فوق » 
وأسفل » وياة » وبسسرة©» وحول » 
ووسط » وما بین » ومايلى ٤‏ وعند » 
ومع » وعلى » وما أشبه ذلك» ولكن 
لا يكون للجسم أبن مضاف مام يكن 
له أبن بذاته » » ( معيار العلم » ص 
۷ ) . وقال ( ابن رشد ) : «ومثال 
ذلك أن الآبن كا قبل هو نسبة الجسم 
الى المكان » فالمكان مأخوذ في حده 
الجسم ضرورة » وليس من ضرورة 
حد الجسم أن يؤخذ في حده المكان » 
ولا هو من المضاف »2 فان أخذ من 
حمث هو متمكن »2 لقته الاضافة » 
وصارت هذه المقولة يحهة ما داخلة 
تحت مقولة الإضافة » ( مختصر ما بعد 
لطسعة» ص : ه ) . 

يتنتج من ذلك كله أن الأآبن 
مو حصول الجسم في المكان » أي 


۱4۸ 


في الحيز الخاص به »> ويسمى هذا 
أبن حقيقيا . وعر“فه ( الجرجاني ) 
بقوله : « هو حالة تمرض للشيء 
يسبب حصوله في المكان » » وعرفه 
( التبانوي ) بقوله انه « هيئة تحصل 
للجسم بالفسبة الى مكانه الحقبقي » 
أي « انه الهيئة المترتية على الحصول 
في الحيز » ( كشاف اصطلاحات 
الفنون ) . وقد يقال الآبن لحصول 
اکم اتی عا اة کن 
الدار » والبلد » والاقلم > والعالم » 
فتقول مجازاً زبد في دمشتى أو في 
القاهرة وتعني بذلك وجوده في مكان 
غير خاص به وحده . 

وتحن نطلق على الآين لفظ المحل 
1٤١ (‏ ) » وهو مكان الحلول > أعني 
الحيز الذي يشغله الجسم . بقول 
( ديكارت ) : « أوضح ما يدل عليه 
المحل» الوضم» لاالمقدار؛ أو الشكل. 
فاذا قلنا ان الشيء موجود في محل ما 
عنينا بذلك أن له وضعا خاصا بالنسبة 
الى غيره من الأشماء » ولكننا إذا 
زدنا على ذلك انه يشغل مكانا أو علا 
معنا » عنينا بالاضافة إلى ما تقدم 
dÎ‏ شكة مسن تی 
مهما ملاء » Descartes, Principes de)‏ 


philosophie 11, 14‏ 12 ) . ومعنى 


ذلك ا3 ( ديكارت ) يفرف بين المحل 
الداخلى ( eu in٤ ri eur‏ ) والمحل 
الخار ) Lieu extérieur‏ ). 
فالمحل الداخلى عنده هو الامتداد 
الذي يشغله الجسم» وهو الجسم نفسه . 
أما المحل الخارجي فبو وضع الجسم 
بالنسة الى الأجسام الأخرى المحبطة 
به . فاذا تحرك الجسم خيل المنا أنه 
ينقل امتداده معه > وانه يترك مع 
ذلك وراءه امتدادأ كان يشفغله . وهذا 
ناشيء عن الفرق . بين امحل الداخلي » 
والممل الخارجي . الأول يتحدد 


في الفرنسية 
يطلق لفظ ( الايون ) على السنة 
الكبرى عند الرواقبين » وعلى القوى 
الأزلة الصادرة عن مبدأ الموجودات 
عند العرفانبين والافلوطيئيين . 
ويطلق عند ( اوجشيو دورس 
Eugenio Dors (‏ ) على بعض 


الاو ن 
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بالملاقات الداخلية » والثاني بتحدد 
بالملاقات الخارجية » والفرق بين 
المحل » والامتداد »> والمكان > ان 
المحل يدل على العلاقات الي تعين وضع 
الجسم بالنسية الى غيره » في حين أن 
الامتداد » أو المكان > يدل على الفراغ 
اللانهائي المحبط بالأجسام كلما ( ر : 
امتداد » ومكان ) . 

ويطلق اصطلاح امحل المندسي 
Lieu géométrique )‏ ) على مجموع 
النقاط المتميزة يخاصة واحدة . 


Eon 
الأنغاط الثابتة على الدهر التي لا تنغير‎ 
¢ غير العصور كالد مكتاتورية‎ 


والاقطاعية في الانظمة السياسة 
والكلاسيكية العقلانية في اشكال 
الفن . 


اجَالسَار 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


اللاتينية 


o. 


ي 

الباطل نقيض الحقى > ويرادفسه 
اطا » والكذب » والفساد؛ والعدم » 
تقول بطل الشيء بطلانا » أي ذهب 
شاع وعمزان * ولل اقيم 
سقط حكمه » وأبطل فلان : جاء 
بكذب واداعى باطلاً . 

والباطل عند بعضهم عدم مطابقة 
الحكم للاعتقاد » وهو في نظرنا عدم 
مطابقة الفعل الذهنى لموضوعه الخارجى 
سواء أكان ذلك الفمل حكما أم 
تصوراً. ومعنى ذل كأن الى والباطل 
لا يستعملان في الاعتقاد والتصديق 
فحسب › بل بستعملان أيض] في 
التصوار » على الرغم من أن التصور لا 
ينطوي بالفعل على الإيجاب أو النفي . 

والماطل اجهمالاً هو الذي لا بكون 
صحيد؟ بأصله » على ان ل ف 
الاصطلاح عدة معان » منها : 

)١‏ الباطل هو غدم مطابقة الفعل 
١‏ 


الباطل 


۱۹۳ 


Faux 
False 


Falsus 


للأمر الذي تريده » فتفمل فعلا لأمر 
ما » وذلك الأمر لا بنثأ عن ذلك 
الفمل . 

؟ ) والباطل أيضا هو ما أبطل 
الشرع حسنه » وعند الفقباء من الحنفية 
هو كون الفءسل بحسث لا يوصل الى 
المقصود الدنبوي أصلاً » وذلك الفمل 
يسمّى باطلا ٠‏ و لذا قالوا : الباطل ما 
لا نكون مشروعا بأصله ولا بوصفه 
(ر: كشاف اصطلاحات الفنون 
اوی 2 

+ ) والماطل هو مالا فائدة منه 
ولاأثر ولا غاية له » قال (ابن 
باجه ) : «ان من الأمور الي يحب 
أن يعترف بها ان الطبيعة لا تصنع أمراً 
باطلاً »> ولا في الوجود أمر باطل 
أصلاً . وكل موجود إما أن يكون 
لأجل غيره أو لأجله » وماهو لاجل 
غيره فغايته اتصاله بذلك الشيء الذي 


وحد له » ( ابن باجه » كتاب النفس: 
ص ۷۰ ) . 

؛ ) والماطل من الأعبان ما فات 
معناه المخلوق له من كل وجه بحيث م 
يق الا ضور . 

ه ) والباطل من الكلام ما يلغى 
ولا يلتفت البه > لعدم الفائدة في 
سماعه » ولخلوه من معنى يعتد به » 
وان لم يكن كذباً ولا فحشاً . 

١‏ ) والباطل عند الصوفية عبارة 
عما سوى الحق . 

والمطلان بالجملة ضد البقاء . قال 
(ان سنا): « ولس اذا وحب 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

والكلمة من المونانمة ( Esoteri-‏ 
3 ) ومعناها الداخل والباطن . 
الماطن خلاف الظاهر . وهو من 
أسماء الله عز وجل . وف التنزيل هو 
الأول والآخر » والظاهر والماطن . 
وقبل : الباطن هو علم السرائر 
والخفيّات . وقيل : هو المحتجب عن 
أبصار اللائق وأوهامهم » وقىل : 


الباطني 


۱1۹4 


حدوث شيء مع حدوث شيء حب 
أن يبطل مع بطلانه . انما يكون 
ذلك اذا كانت ذات الشيء قائمة بذلك 
الشيء وفبه . وقد تحدث أمور عن 
امور وتبطل هذه الأمور » وتبقی 
تلك الأمور اذا كانت ذواتها غير قائمة 
فمبا » ( النحاة : ص ۳۰4 - ٠٠٠١‏ ). 

۷ ) والمتی والباطل يكونان في 
المعتقدات » والصدق والكذب في 
الأضار والأقوال » :والصوات والطا 
في الآراء والمجتهدات . 

( ر: الخطأ» والغلط» والكذب). 


Esotérique 


Esoteric 


هو العام بكل ما بطن » يقال : بطنت 
الأمر اذا عرفت باطنه . 

والباطني هو الرجل الذي يكم 
اعتقاده » فلا يظهره إلا لمن شی به 2 
وقبل : هو المخصص .عرف ة أسرار 
الأشاء وخواصها ٠.‏ وقدل هو الذي 
يحكم بان لکل ظاهر باطنا» ولکل 
تغزيل تأويلا . فلفظ ( الباطني ) يدل 


إذن على ثلاثة معان : 

١‏ ) الباطني هو الداخلي ويطلق 
على التعلم الذي يلقى داخل المدارس 
على طلاب بلغوا من العلم درجة 
تمكنهم من تفبم مسائله العويصة » 
كالدروس التي کان آرسطو بخص بها 
طلابه صباحاً ( acroamatique‏ ( “< 
فلا يتكلم فيها الا على المسائل البعيدة 
عن أفهام العامة » خلافا للدروس التي 
كان بلقيها مساءَ على الجمبور فلا يعالج 
فمها إلا المساثئل الخلقىة والسداسية 
القريبة من الأفهام . ويسمى التعلم الذي 
يصرح نه للعامة بالتعلم الظاهري ك 
Exotérique )‏ ). 

+ ) والباطني هو الخاص » ويطلق 
على كل تعلم تختص به عدداً محدوداً 
من السامعين ¢ فلا تظهره الا لنفسك 
لاعتقادك أن الحق مضنون به على غير 
أهله » وأنه بحب أن بصان عن 
المابذلين والجاهلين » فلا يبغ إلا إلى 
من رزقه الله فطنة وقادة » ودربة ¢ 
وعادة . والى ذلك أشار ( ابن سينا ) 
بقوله : « فان وحدت من تثى بنقاء 
معربرته واستقامة سيرته > وبتوقفه 
عما يتسرع البه الوسواس » وبنظره الى 
الحق بعين الرضى والصدق فآته ما 


56 


دألك منه مدرحاً بجزاً” مفرقا ... 
وعاهده بالل وبأعان لا خارج ها 
لحري فما تؤتىه مجر الك » متأسا بك » 
فان أذعت.هذا الملم » و أضعته > فال 
بدذي وبينك » وكفى الله وكىلاا» 
( الإشارات > ص ۲۲۲ ) . 

+ - والباطني هو الخفي 


occu te (‏ ) وهو املخصص ععرفة 
الاسرار والخقبات » كملم الجفر » أو 
علم الحروف 2 وهو علم يدعي 
أصحابه انهم يعرفون به الحوادث الى 
انقراض العالم ( ر : الخفي ) > أو 
كالقبالة ( Cabale‏ )» وهو اسم يطلقه 
المبود على تفسير التوراة السري 
بالأرقام والحروف > (ر : قبال) 
او كعلم السحر والطلسمات » وعلوم 
التنجم © والعرافة وغيرها . 

؛ - والعقل الماطن عند المحدثين 
هو الاشعور ( ر: لا شعور)» 
والاستبطان أو التأمل الباطني مو 
تأمل الانسان نفسه )١(‏ اما لمعرفة 
النفس الفردية من حبث هي فردية 
(؟) واما لمعرفة النفس الفردية من 
حيث هي مثال دال" على النفس البشمرية 
عامة » او على النفس مطلقاً . (ر : 
استبطان ) . 

ه - والباطنية فرقة تحكم بأن 


لكل :ظاهر باطناً » ولکل تنغزيل 
تأوية . وهم امماء كثيرة فيسمون 
الباطنية » والقرامطة » والمزدكية » 
والتعليسة» والامماعيلية . وقد يطلق 
هذا الامم ايضاً على بعض المتصوفة . 
وقد خلط قدماء الباطنية كلامهم 
ببعض كلام الفلاسفة » وصنفوا كتبهم 
على ذلك المنباج» فقالوا انا لا نستطيع 
ان نشه صفات الله بصفات الانان › 
ولا ان نقول هو موجود2 ولا : 
موحود > ولا عالم ولا حاهل >2 و 
قادر ولا عاجز » وكذلك جميع 
ال مفات. فاذا قلنا انه تعالى عالم قادر» 
فمعنى ذلك أنه وهب الملم رالقدرة » 
لا أنه قام به العلم والقدرة أو وصف 


الباعث ما يحمل على الفمل » 
كالماعث على الثورة » والماعث على 
التنظم . ويطلق على كل سبب عقلي 
محدث فعلاً إراديا » أو بازع . 
احداثه » او على كل حالة ذهنية تغلب 
فمها العناصر العقلئة على المناصر 


الباعث 
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بها . وقالوا انه تعالى أبع بالأمر 
العقل الأول الذي هو تام بالفمل » 
ثم بتوسطه ابدع النفس >“ وهي غير 
تامة . وكا ان في المالم العلوي عقلاً 
كلا » وتف] كلبة » فكذلك يحب ان 
يكون في هذا العا عقل ونفس . 
فالمقل هو الناطق أو النى » والنفس 
فن. :الاساني” أو الوضي 4 بل الى 
والوصي يحركان النفوس والأشخاص 
بالشرائم كا يحرك المقل الكلي 
والنفس الكلمة الأفلاك السماوية . 
وغاية هذا التحريك ان تبلغ النفس 
كياها » وكالها الحقيقي هو بلوغ 
درجة العقل واتحادها به ( ر : الملل 


والنحل للشبرستاني ) 
Motif‏ 
Motive‏ 
Motus‏ 
الانفعالية . قال ( لاروشفوكولد ) 


لو اطلمع الناس على جميم بواعث 
أفعالنا لاضطربنا من الحماء . وقال 
( سارتر ) : الماعث هو السبب العقلى 
الفمل » اي مجموع الاعتبارات العقلية 
التي تسو ٌغa‏ ( J. P. Sartre, L’être‏ 


(et le néant 522‏ . 
ويطلق على علاقة الفمل بالاسباب 
الباعثة عليه اسم ابيب أو التعليل 
Motivation )‏ ( فالتادسب کون 


ى الفرنسمة 


قبل الفعل » ويسمى حفزاً وتشويقاً 
والتعليل يكون بعد الفعل “ ويسم 
تسويغاً وتبريراً . 

( ر : الدافع ) . 


Psittacismce 


Psittacism 


ولفظ ( ع٣‏ ءاعةاااوم ) مشتى من لفظ ( 51162105م ) الموناني 


( في اللاتشة 5ناء5162م ) ومعذاه المبغاء . 


السغائية هي الحكم والاستدلال 
بالألفاظ من دون أن تكون المغاني 
حاضرة في الذهن » وقد سمينا ذلك 
بالعربية ( يدغائية ) نسية الى الببغاء » 
لآن الببغاه طائر يسمع الكلام فيعيده 
من دون ان يفهم معناه . 

قال ( لمننيز ): « كثيراً ما نفكر 
بالألفاظ من دون أن تكون الأشاء 
نفسها حاضرة في أذهاننا . ان هذه 
المعرفة لا تؤثر في (القلب) . وهكذاء 
اذا كنا نفضل الاسوء على غيره > فمرد 
ذلك الى أننا نشعر بالخير الذي يحتويه 
من درن أن نشعر بالشر الذي قبه › 
أو بالخير الذي في ضده . فنفرض 
ونعتقد أو بالأحرى نرد > لمجر”د 
ثقتنا بغيرنا » أو لثقتنا على الأكثر با 


۹4 


نتذ كره من استدلالاتنا الماضة > أن 
أعظم الخير في الجانب الأحسن > وان 
أعظم الشر في الآخر . ولكن أفكارنا 
واستدلالاتنا المضادة لاشعور هي ؛ 
عند عدم نظرنا فيها » نوع مان 
السغائية التي لا تواكد في الذهن شيا » 
Leibniz, Nouveaux 155215, II,‏ ( 
1 ,1×× ) . وهذا القول يبدل على أن 
( ليبنيز) أطلق لفظ الببغائية على 
الاسمبة ( 6دؤناهمنصه8 ) المفرطة 
التي ترجع الماني الى الألفاظ الدالة 
عليها » فلا تفرق بين كلام الاذسان 
وكلام لاء ( ڪPsittacu)‏ “¢ اما 
الاسمية المعقولة » فى بعمدة كل البعد 
عن الببغائية » لأنها تجمل معنى الاسم 
قامًا على عدد غير مھ من الصور 5 


ومع ذلك فان هنالك ببغائية واقعية 
عظيمة الخطورة . ذلك أننا كثيراً ما 
نفكر بالاشارات ( وهي ف معاسم 
الاحوال ابدال 5)نا)ة)وطيا5ة ) من 
دون ان تكون الصور الى تالف منها 
المعافي حاضرة في اذهاننا » فنظن اننا 


الفر نسية 
في الاتكلمزية 
البحث في اللغة التفحَص والتفتدش » 
وفي الاصطلاح هواثبات النسمة 
الاحاببة أو السلسة بين الشيئين بطريق 
الاستدلال ( تعريفات الجرجاني ) 
وقيل : البحث بذل الجهد في موضوع 
ما > وجمع المسائل المتصلة به » وهنه 
قوم : البحث العلمي » وهو جموع 

الطرق الموصلة الى معرفة الحقيقة . 
وبنطلق على المسب للبمحث اسم 
الماحث ) Zététique‏ ( وهوالفيلسوف 
الربي الذي يبحث عن الحقبقة ٤‏ دون 
الظفر منها شيء . 
بيرون بالماحثين ( Zététiques‏ ) 
واللمتشكك ين ( 
والمتوقفين عن الحكم ( (Ephectiques‏ 
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وقد سمي تلاميذ 


( Sceptiques 


البحث 


۱۹۸ 


نفكر و تن في الحقيقة لا نفكر » بل 
نردد الفاظا لا نفيم معانييا! . هذا 
الذي أشار اليه ( لسنز ) بقوله : 
اننا کیا اتدل باب الأشناء 
قشورها» فنردد الحكم الأثورة من 
دون ان تكون معانيها حاضرة لدينا. 


Recherche 


Research 


والمرتابين ( 5عنان016)1م2 ) » ذلك 
لأنهم اذا بدأوا بالبحث »© انتقلوا منه 
الىالتفخص والمقارنة » حتى اذا وحدوا 
انهم لم يصلوا الى شيء > توقفوا عن 
الحكم » وخلدوا الى الارتياب التام . 

وبطلق اصطلاح التحليل البحني 
Analyse Zététique )‏ ) ع._لى 
الطريقة الرياضية المساة ريقفة 
التحليل الرياضي » وهي ٠‏ تفرض 
المألة محلولة » وان تنتقل القضمة 
المراد اثباتها الى قضبة ثاب الصدق » 
فاذا كانت كل قضمة تتناو ٠.‏ بالدحث 
نتىجة للتى بعد ها 2 كانت القضة 
الاولى ا للقضمة الأخيرة» وصادقة 


مثلها . 


الفرنسية 
الانككليزية 


‘Ga. 


ص" .م 


البدائي هو القدديم الذي م يتقدم 
علمه بالزمان شىء »> تقول الحادث 
البدائي » والمشروع البدائي . 

والمدائي ايضا ما يستنبط غيره منه 
كالتابع المدائيى او الدالة المدائية 
fonction primitive (‏ ) بالقياس 
الى التايمع المنتى ) Dérivée‏ ( “< 
وكالقضايا الأولية بالقياس الى القضايا 
المتخرجة منها. فكل قضية لا 
تستنبط من غيرها فهي قضية أوليلة » 
أو بدائية . 

والحالة البدائية حالة العنصر 
الدسبط > او حالة الشىء المر كب من 
دة فلل سن الان اة 


في الفرن.ة 
في الانكلمزية 
ا 


المداهة في اللغة أول كل شىء › 


البدائي 


البداهة 


۱۹۹ 


Primitif 
Primitive 
Primitivus 


تقول : ألوان الطمف المدائية . 

والفن الندائي هو الفن الساذج 
المتصف بالساطة . 

والأمم البدائية هي الأمم التي 
عاشت قبل التاريخ » او في العصور 
الاولى من التاريخ . وكذلك الأمم 
الحاضرة » فانها اذا كانت متخلفة 
عن الأمم المتقدمة سميت بالأمم 
البدائية . واذا سلمنا بقول ( سبفسر ) 
ان قانون التطور هو الانتقال من 
المتجانس الى المتباين » اي من البسيط 
الى المر كب » كان المتجانس بدائياً 


٠ لوه من التعقيد والتنوع‎ 
Evidence 
Evidence 
Evidentia 


وما بيفحأ منه » تقول لحقه فى بداهة 


جريه » أي في أول جريه » والبده أن 
تستقبل الإنسان بأمر مفاجأة ©» 
والاسم البدية أي المفاجأة » تقول 
فلان صاحبب بدية » أي يصب الرأي 
في أول ما يفجأ به » وأصاب على 
البدهة أي من غير تفكير . ويقال : 
هذا معلوم في بدائه الأمور © أي يفهم 
وبدرك من دون حاحة الى إعيال 
الروية والفكر . 

والبداهة في اصطلاحنا هي الوضوح 
التام الذي تتصف به المعرفة عند 
حصولحا في الذهن ابتداء . وقد 
عر"فوها بقولهم: « هي المعرفة الحاصلة 
ابتداء في النفس لا سيب الفكر » 
( كليات أبي البقاء ) . 

والمدهي ( ٤۷1٤٣٤‏ ) هو الذي 
لا توقف حصوله في الذهن على نظر 
وكسب »2 سواء احتاج الى شيء آخر 
من حدس أو تجربة © أو غير ذلك » 
أو ل يحتج » ( تمريفات الجرجاني ) » 
وهو بهذا المعنى مرادف للضروري . 
ولكن قد يراد بالبدهي ما لايحتاج 


Ye 


العقل في التصديق به الى شيء أصلاً » 
فكون أخص'" من الضروري لعدم 
شموله التصور . 

لقد بن ( ديكارت ) أن المداهة 
معبار الحقيقة » وان المعاني لا تكون 
بد ہبة الا اذا كانت اة ور ١‏ 
ومع أن البداهة التي يتكلم عليها 
( ديكارت ) هي البداهة العقلية » لا 
البداهة الحسية » فإن" شرط المداهة 
دة إلا عکن أن کون مصاراً 
صادقا للحقيقة . هذا الذي أشار اله 
( كانت ) و ( رينوقيه ) بقولما : ان 
هنالك بداهة شخصة خداعة ومضللة. 
ألا ترى أن المعاني التي نجزم ببداهتما 
هي المعاني الموافقة لمولنا وآرائنا 
ومعتقداتنا ؟ ونحن نفهمها بسبولة » 
وغنحما قيمة موضوعية تامة من دون 
أن تكون مطابقة للحقىقة ؟ . فليس 
كل ما توحجمه بدهة الانسان بصادق » 
بل كثير منها كاذب » انما الصادق 
بدية: المقل المؤيدة بالحس والتجربة . 


ف الفرنسية 


ف الانكليزية 


في اللاتينية 


البدل لغة العوض ٠‏ وبدل الشىء 
غيره > والخلف مله . ل 
ان بدلك :زيد أي ان بديلك زيد » 
قال : ويقول الرجل للرجل اذهب 
معك بفلان > فقول : معي رجل 
بدله » أي رجل بغي غناءه ويكون 
مکانه . وتىدىل الشيء تغييره وان لم 
تأت ببدل . والأصل في التبديل تغبير 
الشيء عن حاله » والأصل في الإبدال 
جعل شيء مكان شيء آخر . بقال 
أبدلت الخائم بالحلقة اذا نحيت هذا 
وجللت هذه مكانه » وبدلت الخاتم 
بالحلقة اذا أذبته وسويته حلقة . 
وحقيقته ان التبديل تغدير الصورة الى 
نوو الخو والجوهرة بعيتها » أما 
الابدال فهو تنحمة الجوهرة واستئناف 
جوهرة أخرى . 

والبدل في اصطلاحنا هو ااشىء 
الذي تحمله مكان غيره » أو تأخذه 
عوضا عله . وقد استعمل الفياسوف 
لفظ الإبدال 


( Taine ( تين‎ 


Subştitut 
Substitute 


Substitutus 


Substitution (‏ ) في كتاب العقل 
De intelligence (‏ ) فجعل عنوان 
الفصل الأول : في الإشارات عامة 
والإبدال ( Des Signes en général‏ 
et de 12 substitution‏ ) © وعنوان 
الفصل الثاني : في المعاني العامة 
والإبدال البسيط ( Des idées géné-‏ 
(rales et de la substitution simple‏ 
الخ . وأطلى هذا اللفظ على الصور 
والعلامات الحسابية والجيرية » وخصوصاً 
على الألفاظ > باعتبارها صالحة 
للاستدلال على الأشاء استدلالاً غير 
مباشر . 


وإذن المدل إشارة أو علامة 


تساعدك على إجراء أعال ذهنية #تلفة 
من دون أن تحتاج الى التفكير في الشيء 
المدلول علمه . ان الحروف التي نستعملبا 
في علم الجبر أبدال تقوم مقام 
الكسات » والألفاظ كما قال ( تين ) 
ابدال تذوب عن الصور الذهنية أو عن 
جموعات مختلفة من الصور الممكنة » 


من دون أن تكون هذه الصور 
حاضرةفي الذهن : 
والىدل أيضاً هو الشخص الذي 
دقوم مقام غيره ويغني غناءه . 
والأبدال عند القدماء قوم من 
الصالحين > بهم يقم الله الأرض » 
اربعون في الشام »2 وثلاثون في سائر 


في الفرلسمة 
في الاتكليزية 
فق 


البدهبة قضية اولمة صادقة بذاتها 
يحزم بها العقل من دون برهان٠‏ 
وجمعها بديهبات » كقولنا: الكل 
أعظم من الجزء والاشباء المساوية 
لشيء واحد متساودة . 
بالبديمات لأن الذهن يلحق محمول 
القضمة عموضوعبا من دون توسط شي ء 
آخر . وهي اساس العلم لآن العلم 
أمابدهي » وهوالذيلا يتوقف حصوله 
على نظر وكسب »2 كتصور الحرارة 
والبرودة » وكالتصديق بأن النفي 
والاشات لا محتمعان ولا بفترقان » 
واما نظري ؛ وهو الذي يتوقف 


وقد سممست 


البدمية 


البلاد » لا عوت منهم أحد إلا قام 
مكانه آخر > فلذلك سموا ابدالاً 
( كتاب الابدال لأبي الطبب عبد 
الواحد بن على اللغوي الحلى » حققه 
وشرحه عز الدين التنوخي » المقدمة» 
ص :14 - ۲٤‏ ) . 


Axiome 
Axiom 


Axioma 


حصوله على نظر وكسب »© كتصور 
المعاني العلسة » والتصديق بقوانين 

والمدهمات ) axiomes‏ ) في 
الملو, الرياضية غير الأوضاع 
والمسلبات ( Postulats‏ ( »> لأن 
البدهمات مباديء تحليلية أولية صادقة 
بذاتها » ومشتركة بين جمبع الملوم 
الرياضية » على حين أن امات 
مباديء تر كميبة غير صادقة بذاتها 
وهي ختلفة ا الملوع ار ن 

ويطلق لفظ البدهيات على أحد 
عناصر ( الاكسوماتكا ) 


( الا كسموماتيكا 210021 هي 
الدراسة النقدية لمماديء البرهنة 
الرباضة ) وتسمى عناصر الا كسمو ماتمكا 
بالنادىء > وهي الأسس التي يقوم 
ا النظا e‏ ا 
»> وتشتمل على 
ثلاثة ده 2 و البدميات › 
ون ( Definitions‏ ( 
والمسلمات. وتنقسم (الاکسوماتکا ) 


الى صوربة » ل ره 5, 


الصورية مؤلفة من قضايا مرتبطة 
بعضها ببعض ارتاط) منطقيا بصركاً 
النظر عن المظابقة بين حدودها » ونين 
الأشباء الخارجية > كا ؛في اللطادسة 
اللا اقليدسية ؛ أما الاكيوماتيكا 
الحدسية فهي وان كانت مؤلفة من 


قضايا مرتبطة بعضها ببعض ارتباطا 
منطقا الا ان حدودها لاي عن ان 
تكون مطابقة للأشياء الخارجمة * كما 
ف الهندسة الاقلمدسة . والتنظم 
الاكسيوماتئكي \ (axiomatisation‏ 
لاعلم هو التنظم المنطقي الذي يحمل 
العلم 'مؤ لفاً من قضايا حكمة الارتماط 
كارتباط النتائج بالباديء في القضايا 
الهندسة وغيرها. 

وبد بات الجدس ) axiomes de‏ 
"intuition‏ ) عند (كانت ) هي 
صمادىء العقل القبشة (3:ه:1:م a‏ ) 
المتعلة ببقولة الكم » کقولا : ان لكل 
ظاهرة من الظواهر المدركة بالحدس 
مقداراً امتداديا . ( ر : الآولبات » 
الضروريات» المبادىء » الملّمات ) 


البر اغماتية 
في الفرنسة Pragmatisme‏ 
في الاتكليزية pragmatism‏ 


البراغاتية امم مكتى من الله ¿ 
البوناني براغما ( همو2مم ) > 
ومعناه العمل ٤‏ وهي مذهب فلسفي 
دقرر ان القل لا يبلغ غاته الا" ادا 
قاد صاحه ای الممل الناج مع › 


فالفكرة الصحبحة هي الفكرة 
الناجحة »> اي الفكرة التي تحققبا 
التجربة » فكل مأ يتحقق بالفمل فو 
حت ؛ ولا يقاس صدق القضة الا” 
بنتانحها العملمة . ومعنى ذلك كله انه 


لا يوجد في العقل معرفة أولية 
تستذيط منها نتائج صححة بصرف 
النظر عن جانبها التطبيقي » بل الأمر 
كله رهن بفتائج التجربة العملية التي 
تقطع مظان الاشتباه . وإذا كانت 
الحقائق العلمة تتغير بتغير العصور 
فان الصادق في الحاضر قد يصبح غير 
صادق في المستقبل 
واضحة 0 وهي 
يتغير بتغير العلم » 
با ا ون ای ليق ای ملدوب 
الى زمان معيّن» ومكان معسّن ومرحلة 
معيّنة من مراحلالعلم . فليس امهم اذن 
ان يقودنا العقل الىمعرفة الأشماء» وانما 
المبم ان يقودنا الى التأثير الناجم فيها . 

ويقابل هذا المذهب الذي اخذ به 


. ونتمحة ذلك 
ان صدق القخنايا 


وان الأممور 


( بيرس )و ( جيمس ) و ( ديوى ) 
الامريكيون مذاهب فرنسية قريية 
منه » كقول ( برغسون ) : ان العقل 
هو القدرة على صنع الأدوات » وقول 
( لوروا ) : تقاس قيمة الديانة ها 
تتضمنه من قواعد سلوكية » لابا 
تتضمنه من حقائق» وقول (بلوندل): 
ان العمل هو المحبط بالعقل » 

بتقدم على الفكر ونه » وبتبعه » 
ويتخطاه » وهو تر کیب داخلى لا 
قشل موضوغي . Bulltin de la)‏ 


société française de philosophie 


2 م ,1902 ) وقوله : ان التفكير ف 
الله عمل ( 252 .م "action,‏ ) قفي 
هذه المذاهب كا ترى شيء من 
البراغاتية الا" انها لا تبالغ في ارجاع 
الحقدقة الى النجاح العملي » ومع ان 
( باوندل ) دشارك البرغاتئين في بعض 
آراُم ال أنه يسمي مذهبه بفلسقة 
0 » لا بالفاسقة البراغراتية : 

والدراغاقى ( 16و21 ممعدء: ) هو 
التسرف الى البراغاتة » ومعناه 
العطلي أو التفعى»: 

والبر Pragmatiste ) Jll‏ ) ايضاً 
هو الفيلسوف الذي يتعاطى البراغماتية 


علما أو تعليما . 
ومن فروع البراغئاتية مذهب 
الأداة ( Instrumentalisme‏ ) وهو 


قول ( ديوي ) : النظرية اداة او آلة 
للتأثير في التجربة وتبديلها » والمعرفة 
النظرية وسسملة للسطرة على المواقف 
الشاذة » أو وسملة لزيادة قيمة 
التجارب السابقة من حسث دلالاتها 
الا 

والملّة الاداة ) cause instru-‏ 
mentale‏ ) »> عند فلاسفة القرون 
الوسطى > هي الملتة الفاعلة . 


البراكسيس 


في الفرنسية 


البراكسيس لفظ مشتق من 
لمونائئة » ومعناه العمل او المارسة . 
ويطلق على النشاط الفيزيولوجي » 
او النفمي > المؤدي الى حصول بمعض 
النتائج» وضده المعرفة أو النظر. ويدل 
عند الما ركسمين على مجموع النشاطات 
الي تهدف الى تبديل النظام الاجټاعي » 
للفلسفة ان تعمل على تبديل العام » 
لا أن تقتصر على تفسيره وتأويله . 
Engels, Thèses sur Feuerbach (‏ 


1× ) ويطلق لفظ البراكسيس 


Praxis 


ايض على كيفية الو جود »> وهي 
المسماة بالملكة او العادة» قال(سارتر): 
العمل يكشف عن الوجود . 
وموضوعنا البحث في البرا كسيس من 
جهة ما هي صانعة للتاريخ » ومؤثرة 
قمه © ) J. P. Sartre, Situations,‏ 
5 - 264 ) . 

والابراکسا ( Apri‏ ) عند 
علماء النفس عجز المرء عن القيام 
بالاعبال العادية » مع انه لس مصابا 
لل 


البرجوازي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


اليرجوازي في الاصل مواطن احد 
الحصون القديمة الذي يتمتم بامتيازات 
خاصة . والبرحوازية Bourgeoisie)‏ ( 
طبقة نشأت في عصر النهضة الاورببة 
بين الاشراف والزراع » ثم صارت في 
لقرن التاسع عشر مالكة لوسائسل 
الانتاج » وهي منوسطة بين طبقة النبلاء 


Bourgeois 

Bourgeois 

وطبقة الشعب »© بتميز افرادها على 
غير هم بثقافتهم ودخلهسم و مار ستهم 
لاحدى المبن الحرة » اما في اصطلاح 
المار كسبين فان البرجوازيين هم الذين 
عثلون النظام الرأسالي > وتقابلهم 
طبقة العمال » ومنه فوهم : الثقففة 
البرحوازية » والعالم البرجوازي , 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتيندة 


الرهان هو الححة الفاصلة السنة » 
يقال برهن يبرهن برهنة » اذاجاء 
يحةقاطءة للَدّد الخصم » وبرهنء عى 
ن وبرك عله اقام ا ولي 
الصدى درهان »2 البرهان 
هونا الححة والدليل . 

والبرهان عند الاصولمين ما فصل 
الحق عن الباطل »> وميّز الصحيح من 
الفاسد » بالبءان الذي فيه ( تعريفات 
الجرجاني ) . اما عند الفلاسفة فهو 
انو المؤلف من المقبنيات سواء كان 
أبتداء وهي الضروريات او بواسطة 
وهي النظريات (تعريفات الجرجافي). 
هال ( ابن سينا ) : «البرهان قياس 

ؤلف من يقينيات لانتاج بقبني » 
, النحاة» ص ١٠١‏ ) . والحد” الارسط 
'. هن القياس لا بد من أن يكون 
علة نسمة الاكبر الى الاصغر . فاذا 
اعطاك علة اجمّاع طرفي النتبحة في 
الذهن فقد سمي برهان الإن > واذا 
أعطاك علة اجتاع طرفي النتيجة في 


الحديث : 


البرهان 


۲۰۹ 


Démonstration 
Demonstration 


Demonstratio 


الذهن والوجود معا سمي برهان اللم . 
قال ابن مدنا : « البرهان المطلق هو 
برهان اللم وبرهان الإن . امابرهان 
اللم فهو الذي ليس انا يعطيك علة 
اجماع طرفي النتيحة عند الذهمن 
والتصديق بها فقط حت تكون فائدته 
ان القول م يحب التصديى به » بل 
يعطيك ايضا مع ذلك علة اجمّاع 
طرفي النتيجة في الوجود » ( النجاة » 
ص ٠١‏ ) 4 « واما برهان الان فبو 
الذي يعطبك علة اجمّاع طرفي 
النتىجة عند الذهن والتصديق » بها 
لا غير ( النحاة > ص ٠١١‏ ) . 
والقدماء لا يطلقون لفظ البرهان 
إلا على الاستنتاج العقلي أي على 
الاستنتاج الذي تلزم فيه النتيجة عن 
المباديء اضطراراً . أما المحدثون 
فبطلقون هذا اللفظ على الحجة العقلية 
والحجة التجريبية معاً. والمقصود 
بالحجة التحريسة الحجة التى تستند الى 
التجارب والأشاء والحوادث »> كححة 


الأستاذ الذي يبرمن على صحة 
القانون العلمي باقامة التجارب في 
الصف »> أو كححة المحامي الذي 
يدت صحة دعواه بابراز بعض 
المستندات » أو تسين يعض الحوادث . 

وأكمل أشُكال البرهان » البرهان 
الرياضي » لآنه استنتاج مؤلف من 
يقيئيات لإنتاج يقبني . وينقسم الى 
درهان التحلمل » وبرهان التركبب . 

فبرهان التحلمل Démonstra tion)‏ 
عناق3021(:)1 ) هو الصعود من الدمائج 
الى الميادىء > أي من القضية المراد 
اثباتها الى قضمة صادقة أبسط منها . 
قال ( دوهامل ) : «تسمی هذه 
الطريقة تحليا » وتبنى على تأليف 
سلسلة من القضايا أولما القضة 
المراد إثماتها » وآخرها القضمة المعلومة 
فاذا سرت من الأولى الى الأخيرة » 
كانت كل قضية نتيجة للتي بعدها » 
وكانت القضية الأولى نفها نتبجة 
للقضبة الأخيرة » وصادقة مثلبا» 
Duhamel, Méthode dans les )‏ 


Sciences de raisonnement, ch.V). 
واذا كان هذا التحليل المباشر غير‎ 

بمكن سلك الرياضي طريقا غير 
مباشر » فحلل نقيض القضية بدلا 
من القضية نفسها » ثم استنتج من 


هذا التحلمل أن النقيض كاذب » وان 
القضة بالتالي صادقة . ويسمى هذا 
البرهان برهان الخلف > وهو برهان 
إلزام لا برهان إيضاح > ونعني بذلك 
أنه يرغم المقل على التسلم بالنتائج » 
من غير أن يرجم القضية المراد إثياتها 
الى الأولمات الواضحة . وقمل ايضا : 
ان برهان الخلف هو البرهان الذي 
بقصد فبه اثبات المطلوب بابطال نقيضه . 

وأما برهان التر کنب ( -24:008 
stration synthétique‏ ) فيو على 
عكس التحليل هبوط من المباديء الى 
النتائج» كالاستنتاج الرياضي الذي تلزم 
فيه النتيجة عن المباديء اضطراراً 
والمبادي«هناهي البديهيات» والتعريفات 
والمساتات » وسللة القضايا المنتظمة 
في سلك التحلمل والتركبب واحدة» 
إلاأناتجاه التحليل مضادلاتحاهالتر كب 

وقصارى القول ان البرهانالنظري 
على الأمر هو استنتاج ذلك الأمر من 
المبادىء العقلية الضرورية » وكل علم 
ببني حقائقه على الأوليات العقلية 
فهو علم برهاني » كالرياضيات » فان 
حقائقها نهائية © على خلاف العلوم 
الطسيعية » فان حقائقها نير نهائية » 
ولا تصبح العلوم الفيزيائية برهانية بهذا 
المعنى إلا اذا أمكن استنتاجقوانينهامن 


المساديء الكلية الضروردة › كمباديء 
المىكانىك وقوانين الحركة »2 قال 
ديكارت : « ان هذه السلاسل الطويلة 
من الحجج البسبطة والسهلة التي تعود 
علماء الهندسة استعالهما للوصول الى 
أصعب البراهفين أتاحت لي أن 
أتخيل أن جميم الأشياء التي يمكن 
أن تقع في متناول المعرفة الانسانية 
تتعاقب على صورة واحدة ©» وانه 
اذا تحامى المرء أن بتلقى ما لبس 
منها حى على انه حتى > وحافظ 


دط الثوب نشيره » والىد مدها » 
وسط بيط بساطة كان سط . 
والبسط من الأرض كالساط من 
الشاب ما بط . والبسيطة الأرض 
المريصة الواسعة ©» يقال : مكان يسمط 
ويساط . والبسيط الممر المتسع › 
والرجل البسيط النبط بلسانه » 
وبسبط البدين منبسط بالمعروف 
ماج © وسيط الوه متبلل: : 


دام على الترتيب اللازم لاستنتاجها 
بعضها من بعض › فانه لا يحد من 
تلك الأشاء بدا لا يمكن ادراكه 
ولا خفياً لايستطاع كثفه » ( مقالة 
الطريقة » القسم الثاني > ص ٠١4‏ من 
الطبعة الثانية من ترجمتنا) › 
فالرياضيات عنده هي الثل الأعلى 
للمعرفة » وبراهدتها أدق البراهين » 
لأنها ملفة من يقينيات لانتاج 
قشات . 


Simplex 


والسيط جنس من العمروض سمي 
به لاندساط أسمابه » قال أبو اسحق : 
انسطت فه الأساب فصار أوله 
( مستفعلن ) فيه سببان متصلان في 
أوله . 

والد.يط عند المبندسين السطح > 
قال ( ان سمنا) : « الجسم ينتبي 
بسبطه وهو قطعه » والبسيط يذتبي 
بخطه وهو قطمه ٠‏ والخط بنتبي 


بنقطته وهي قطعه > والجسم بلزمه 
السطح » لا من حيث تتقوم به 
جسميته » بل من حميث يلزمه التنامي 
بعد كونه جسما » فلا كونه ذا سطح» 
ولا كونه متناهياً » أمر يدخغل في 
تصوره حسما ( الإشارات 4ه ص 
°۲( . 

والبط في اصطلاح الفلاسفة 
هو الشيء الذي لا جزء له أصلا » 
كالوحدة » والنقطة » وهو لفظ مولد 
دقابله المر كب > بمعنى الشيء الذي له 
حزء. قال أن حمان التوحمدي : 
« وأقمل على وقال : أا الرجل »> ان 
هذه النقطة شيء لا جزء له » فقلت : 
أضللتي ورب الكعبة > وما الشيء 
الذي لاجزء له ؟ فقال : كالبسيط > 
فأذهلني وحيرني » وكاد يأقي على عقلي » 
لولا أن هداني ربى » لآنه أتاني 
بلغة ما سمعتها من عربي ولا عجمي » 
وقد أحطت علماً بلغات العرب » 
وقمت .ها » واستبرتها جاهداً » 


واختبرتها عامداً » وصرت فها إلى 


مالا أحد ا تقد منى الى المعرفة 
به » ولا سيقي الى دقع وجليله ٤‏ 
فقلت .. e‏ » فقال : کاله 


والنفس» فقلت له: إنك من ال منعدين» 
( معحم الأدباء لىاقوت › الجزء 
14 


الرابم “ ص ١١١6‏ ) . 

ونسمى الشيء الذي لا جزء له 
أصلاباليسط المطلقكالموناء (ع0220) 
عند ( لباز ) + فهو جوهر بسيط لا 
جزء له أصل . قال (ابن سينا ) : 
« وكل شيء بسيط في الحقيقة والماهية 
فلا مقومات له » ( منطى الشرقيين > 
ص ١4‏ )2 وق ال (ابن رشد ) : 
« وأما البسيط المطلق فمو الذي يدل 
على ما لا ينقسم أصلا لا بالقوة ولا 
بالفمل » ( تفير ما بعد الطسمة » 
حزء ٤۳‏ ص ١١١"‏ ). 

والبسيط الحقيقى هو الشيء 
الذي لا تستطيع أن تيز فيه صفات 
مختلفة قابلة للتحريد » كلألوان 
البسبطة في الطيف الشسي > فإن 
كونها بسيطة لا يمنع تككرر صفاتها في 
أجزاء مختلفة من مدرك حسي واحد. 

والدسيط الحقيقي أيضاً هو الشيء 
الذي لا جزء له بالفعل » كالأجسام 
السيطة » فان كل جزء مقداري منما 
مساو للكل بحسب الحقىقة » وان 
كان قابلاً للانقسام بالكم والكيف . 

والبسيط العقلي هو الذي لا بلتم 
في العقل مسن أجزاء » كالأجناس 


العالية » والفصول الدسيطة » وذلك 


أمر بن متساويين . 

والبسيط الخارجي هو الذي لا 
يلتئم من أجزاء في الخارج كالمقول 
المفارقة » والنفوس » عند فلاسفة 
الفزه قال ان ا لفان 
كانت النفس ف مطلقة م تنقسم 

الى مادة وصورة » (النحاة » 

۷ ) . وقال أيضاً : : «وممالاشك 
قمه عقولا بسبطة مفارقة 
EE‏ ايدان الناس › ولا 
تفسد بل تبقى » (النحاة : مه؛ )» 
وقال ابن رشد: «الصور منها ما 
هي جوهرية > ومنها ما هي غير 
جوهرية »> والتي هي جوهرية > منها 
ما هي هسولانية > ومذها ما لست 
وها التقول. الأول هى 
داخل تحت هذا الجنس >“ وهو الذي 
دل عله بقوله الدسبط والذي بالفعل› 
وذلك انه أراد بالسيط ( الكلام 
على ارسطو ) الصورة التي لا تشوبها 
الحمولى» (تفسير ما بعد الطسيعة» الجزء 
+ »ص ٠١.‏ ) ومعنی ذلك كله أن 
البسدط روحاني وجسماني» فالروحاني 
كالعقو[. . النفوس, المجردة » والجسماني 
لماص !رات . 

والبسيط العرفي هو الذي لا 
ككون ٠‏ كنا من الأحساء المختلفة 


؟ 


الطبائع ( تعريفات الجرجاني ) . 
والبسيط الاضافي هو الشيء الذي 
تكون أجزاوه أقل من اجزاء الآخر 
كال لات البسسطة (ااخل ٠‏ والدولاب» 
والىكرة » وغيرها ) والمادلات 
البسيطة » والقضايا الدسيطة ( كالحملية 
بالنسبة الى الشرطية ) © والساق 
البسيطة » والزهرة البسيطة في علم 
الننات » بمعنى أن أجزاءها أقل من 
أجزاء غيرها . والبسيط الإضافي أيضاً 
هو الأمر المؤلف من عدد فلل من 
الأفعال المقلية »> كما في قول 
( دبكارت ) : « أن أرتب أفكاري › 
فأبدأ بأسط الأمور وأدسرها معرفة» 
وأتدري في الصمود شا فشيئاً حقی 
أصل الى معرفة أكثر الأمور تر كب] » 
( القاعدة الثانية من قواعد الطريقة) . 
وقد يدل أيضاً بالبسيط الإضافي على 
الأمر الذي لا يتضمن عناصر زائدة 
على 'لأصل كا في قول ( كانت ) : 
الدبن ف حدود العقل الہط : 
والقضة البسيطة في الأطق 
خلاف المعدولة » فالبسيطة هي التي 
موضوعها اسم حصل »2 ومتحموها اسم 
محصل . أما القضية الممدولة > فهي 
الي موضوعم' أو محموها اسم غير 
محصل . فقولا زيد يصير قضية 


بسطة » أما قولنا اللاانان أبيض 

فقضة معدولة. (ر: 

كتام. النحاة » ص »© ۲۲ ) . 
واليسط عند العامة هو الرجل 


ان سينا . 


في الفرنسية 
ف الاتكليزية 


في اللاتينية 


البصر إحدى الحواس الخمس 
العروفة »> وهو يشل جميم 
الإحساسات الى تدر كها العين : 

أت أرل ا ت ا 
الإحساس بالمضيء والمظلم > وهو 
ينشأ عن الانطباع الذي يحدثه الضوء 
في عصكّات (5اعصهه8360 ) شركة 
العين . 

؟ - وثاني الاحساسات البصرية 
الاحساس باللون» وهومتملق بمخاريط 
الشكة . 

٣‏ - وثالئها الإحساس بالشكل 
وهويتو لد مزتبدلات الصورة الشبكية 
المضافة الى حر كة كرة العين . 

4 - ورابمها إدراك المسافات » 
أي إدراك القرب والبعد > وهو عند 


ال 


۱11 


الطب القلب الساذج الفكر © ولعله 
ضد المر كب بممنى أن طبعه لا يشوبه 
مكر ولا دهاء . 


Vue 
Sight, View 
Visüs 


التولمديين ادراك 
مباشر »وعندالتحر بسين ( دع]515 1م (En‏ 
إدراك مستشبط ( ر : كتابنا: علم 
النفس 2 الطبعة الثانىة 4 ص ۴)۲ 
۱ 24 دمشى ۱۹٤4۸‏ ). 

ومدركات حاسة البصر تسمى 
مبصرات . 

والبصر أيضاً نفاذ في القلب» وبصر 
القلب : نظره وخاطره . 

واليصيرة الفطنة والذكاء > وهى 
بالنسبة الى النفس كالبصر بالنسبة 
الى العين » لا بل هي استقصاء النظر 
الى الشيء » والتبصر فيه > وتأمله » 
فكأنها رؤية عقلمة تستقصى ا 
حقائق الأشاء وبواطنها » أو حدس 
تدرك به الممقولات . 


) Nativistegs ) 


والبصير العام الذي يشاهد الآشياء 
كلبا ظاهرها وخافها يفير جارحة . 
والتدصر التأمل والتعرف » 
وتبصر في رأيه واستبصر »2 تبين ما 
يأتيه من خير وشر » واستبصر في 
أمره ودينه اذا كان ذا بصيرة. وجميع 


في الفونسية 
في الاتكلمزية 


في اللاكيشية 


البطل الشجاع » سمي بطلا لآنه 
ببطل الاقران . وهو عند المونان 
نصف اله » يقوم بافعال خارقة 
للعادة » ويتصف بشحاعة فوق طوق 
والبطل ايض هو الشخص 
الأول في الروايات الأدسية» 
والأول في المباريات الرياضة › 


هذه المعاني متصلة بفعل البصر الذي 
هو احساس العين » أبدل معناه فنقل 
من الحس الظاهر الى الحس الساطن » 
ودل على إدراك الشيء والإحاطة 
حقيقته > لا.على جرد رؤيته بالمين. 


Héros 


Hero 


Héros 


اتات ا ا 

رالنطولة ( ”اه6 ) صفة 
البطل ؛ وهي الشجاعة » والسماحة › 
والاقدام » والتقحم في الأمور المظام» 
ورباطة الجأش» وصلابة العود» وشدة 
الخلى » واحتقار الموت »> والجود 
بالنفس في سبل الى . 


في الفركسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


المد في اللفة خلاف القرب »> 
وهو عند القدماء أقصر امتداد بين 
الشيئين > فمن قال منهم بالخلاء جعل 
المعد امتداداً بجرداً عن الادة » قائًاً 
بافه »ومن أنكر الخلاء جعله قا 
بالجسم . أما المتككلمون فقد جملوا 
الدمد امتداداً موهوماً مفروضا في 
الجم» أو في نفه» صالحا لآن 
بشغله الجسم . 

والأبعاد الثلاثة هي الطول » 
والعرض * والعمق . قالطول هو 
الامتداد الأول » والمرض هو الامتداد 
الثاني المقاطع للأول على زوايا قائمة » 
والعمق هو الامتداد الثالث القائم 
على الأول والثاني في الحد المشترك . 
فا کان ذا رمد واحد فخط » وما کان 
ذا بعدين فطح » وما كان ذا ثلاثة 
أبعاد فجسم تعليمي ( حجم ) . 

وللمعد في الفلسفة الجديثة أربعة 
معان ( راجم لالاند ) Vocabulaire‏ 


technique et critique de la علطم‎ 
: ) losophie 


اقيض 


Dimension 
Dimcnsion 


Dimensio 


١‏ ) البعد في علم الهندسة هسو 
المةدار الحقيقي الذي محصدد بنفسه 
أو بغيره مقدار شكل قابل للقياس 
( كالنط أو السطح أو الحجم ) . مثال 
ذلك : أبعاد الجسم . 

٣‏ ) البعد في علم المندسة أيضاً 
هو المقدار الحقيقي الذي يمين بنفسه 
أو بغيره وضع النقطة في المكان ( خط 
كان أو سطحا أو حسّزاً ) » فاذا 
احتاج تعبين وضم النقطة في المكان 
الى ثلاثة أبعاد قلت ان ذلك المكان 
ذو ثلاثة أبعاد » واذا احتاج تعبين 
وضعها الى عدد من الأبماد مثل (3) 
قلت ان المكان ذو أبعاد قدرها (3) » 
والعلماء عثلون اللهندسة دات المعد 
الواحد متغير واحد » وذات البمدين 
بمتغيرين » وذات الأبماد الثلاثة بثلاثة 
متغيرات كا في المندسة الاقليدسية » 
ويتصورون مكانا غير محدود الأبعاد 
مقابلا لمدد المتفيرات الى يمككن 
ووه ق النادلات طبري اق 
المندسة اللااقايدسية ( ريمارن 


ولوباتشوفسكي ). وهذه الهندسة 
اللااقلندسية محيطة بالحندسة 
الاقلىدسىة ؛ لا بل ان اللهندسة القائة 
على الأبعاد الثلاثة ليست سوى حالة 
جرا هنبا 

) والبعد في علم الحساب هو 
المدد اللحقىقي » وهو حزء من العدد 
المي كب > فتقول مثلاً ان هذا المدد 
المر كب مؤلف من عدد قدره (2) 
من الوحدات أو الأيعاد. أما في 
لم الجبر فان كلمة بعد تدل على 


الدرحة © فادا قلت هذه معادلة من 
النعد الثاني أشرت بذلك الى أنها 
من الدرحية الثانة:: 

4 ) والبعد في علم المكانيك وعلم 
الفيزياء هو المقدار الذي يتوقف عليه 
فان مقار شر نمم .بات اثلا 
الجيرية الى تربط هذين المقدارين 
فتقول مثلآ ان السرعة (س) مساوية 
فة المنافة م ال الزمات 1 ) 


البَمْدِي والبَمدية 


في الفرنسية 
الانكليزية 


5 
کا‎ 
‘Ge. Ge. ٠ 


بعد ظرف زمان ضد قل »© 
والَعّدي هو الشيء الذي نكرن 
يعد الشيء . قال ابن سينا : و المعدية 
كالقملمة قد تكون بالزمان وقد 
تكون بالذات» ( النحاة؛ ص۳۴٣۴‏ )»> 
فاذا كانت القبلية زمانية دلت على 
أن أحد الشيئين متقدم على الآخر 
بالزمان كتقدم العلة على المملول» واذا 
كانت بالذات دلت على أن احد الشيئين 
متقدم على الآخر بالترتيب كتقدم المبدأ 


A posteriori 
A posteriori 


A posteriori 
علىالنتيجة » قال ابن رشد: « ان الأشياء‎ 
الى هي موجودة مما انما يتخيل فما‎ 
الل والعفية ناغ ار ماال ي لعن‎ 
يوضع فيها أولاً وواحداً ؛ أعني‎ 
باعتبار ترتيها من ذلك وترتيب‎ 
بعضهاأ من بعص » ( أبن رشد »2 تفسير‎ 
. ) ٥۷۴۳ ما بعد الطسسمة» جزء ؟» ص‎ 
والاستدلال البعدي عند فلاسفة‎ 
القرون الوسطى هو الاستدلال الذي‎ 
يذهب من النتيجة الى المبدأ » على‎ 


خلاف الامتدلال القبلى الذي يذهب 
من الممدأ الى النتدحة > ومن العلة الى 
المعلول . 

أما في الفلفة الحديئة فإن' 
ادي يدل على معليين : 

( الأول ) هو ال معنى المصطلح 
عليه في نظرية المعرفة ( ر : كانت 
المدخل الى نقد العقل 


وهو ان العرفة اذا كانت 


<“ Kant 
. ) المحض‎ 
> بعدئة كانت متولدة من التحرية‎ 
متوقفة علءها» واذا كانت قيلية كانت‎ 
مستقلة عنها استقلالاً نسساً على‎ 
الأقل » ولدس المقصود يقملية المعرفة‎ 
تقدمبا على التحربة بالزمان » بل‎ 
. المقصود بها تقدمما عليها بالذات‎ 
ومع انه لا جال لتطبيق المعرفة إلا‎ 


بقي دام وثبت » والبقاء هو 
اتكمزار الرحوه. ل اقل ال دعس 
نهاية . قمن قال. ان الشيء باق 
لذاته » جعل البقاء نفس الوجود في 


البقاء 


Y\e 


فى مدان التجربة » فإن" القائلين 
بالقلية يفرضون وجود المعرفة فمل 
التحرية » وبزعمون ان التحرية وحدها 
لا تكةى لتعلملها وتوضدحبا . فالقملية 
بهذا المعنى منطقمة لا زمانية . 

( والثاني ) هو العنى المصطلح 
عليه في طرق البحث الملمي » وهو أن 
كل فكرة متقدمة ر بعمتها» 
أو على جملة من التحارب الخاصة » 
هى فكرة قشلسة »4 وتسمى هذه 
الفكرة القملىة فرضمة ,(Hypothèse)‏ 
)ر ag:‏ نارد Claude Bernard:‏ 


Introduction ù Pélude de la 


médecine expérimentale, lère 


partie, ch. 2 ). 


Subsister 

to subsist, to stand 

Subsistere 
» الزمان الثانى » لا أمراً زائداً عله‎ 
ومن قال ان المقاء صفة زائدة على‎ 
الوجود » جعل البقاء متجدداً بمعنى‎ 
أن وجود الشيء في الزمان الأول لا‎ 


بتارم وجود فى الرسان الثاني 
ا 

والباق بنفسه ولذاته عند الفلاسفة 
هو الله تعالى » وماعداه باق يغير.» 
ومعنى البقاء عند ( ديكارت ) هو 
الإبداع المتصل الدائم > يل الله 
عنده هو المبدع والمبقي > ولا بقاء 
للعالم إلا“ لآن الله يديم وجوده . 

وللدقاء عند سائر الفلافة معنمان: 

١‏ -البقاء هو الوجود » ويطلق 
هذا المعنى على الشيء من حبث هو 
جوهر لامن حيث هو حال أو عرض» 
لأن الذيء باق حوهره لا بأعراضه . 
« وائما وحب ألا 
يككون في الجرم السماوي قوة على 
الفساد لأنه ليس له ضد » فبو باق 
بذاته وجوهرهلا بمعنى فه . وأما 
الحركة فلا بمكن أن تكون باقمة 
بحوهرها2» إد كان لهاضد وهو 
السكون» ( ر : تفسير ما بعد الطبيعة 
جزء ۳ > ص 157١‏ ) . وقال أيضا : 
« فهذا هو معنى قول آرسطو ان كل 
قوة فق جيم في متاه :اا ان 
من الاجسام فيه وة ف الجوهر 
فواجب ان يتفير جوهره »> ولیس 
يمكن أن يستفيد البقاء والدوام من 
غيره إلا" لو انقلب جوهره » ( م . ن 


قال ابن رسد : 


ملفا 


جرء >2 ص ۱۹۳۳ ) ٠۰‏ 
والىقاء ع6صة:15أوط52 عند( كانت) 
هو نسبة الجوهر الى المرض » أما نسبة 
العرض الى الجوهر . فبي لزومأو 

استفراق Inhérence‏ . 
؟ الىقاء هودوام‌الشيءواستمرار 
وجوده في أوقات متعاقبة . قال 
( مالبرازش ) : لو شاء الل ان لا 
يككون هنالك عام لتلاثى العام . 
فاذا كان العام باقباً فبب ذلك ان 
الله يد بارادته وجوده (ر: مالبرانش: 
Entretiens sur la métaphysique‏ 
1 ) » فممنی القاء ادن هو استمرار 
الوجود في الزمء ان٠‏ وراء الظواهر 
المتغبرة » كاستمرار وجود المادة عند 
آرسطو وراء الأضداد المتعاقبة عليهاء 
فاذا كان تعاقب الأضداد على الشيء » 
وتراكم المناصر الظاهرة فوقه لا 
يفشانه » فمعنى ذلك ان الشيء يقاوم 
التغير وسقى » فالمقاء اذن هو الشوت 
والمقاومة » كقولك هذا الوزير باق 
في منصبه ( بمعنى ثابت ) بالرغم من 
السعابات والوشابات »> وهذا التاجر 
ثابت على العمل بالرغم من الأزمات 
الاقتصادية > وهذه النظرية باقبة 
على الدهر بالرغم من النقد الموجهاليها. 
ويطلق اصطلاح الفلسفة الباقية 


Perennis philosopia‏ على ما 
تتضمنه الفلسفة من المماديء الاساسسة 
الثابتة على الدهر بالرغم من التناقض 
الظاهر بين نظرياتها . قال 
(لافل ) : ليس ف الفلسفة الي 
ذمرض ممادما ھا سيه من التحديد 2 
انها تعبير شخضي عن مادة قدعة 


في الفرنسية 


الانكلمزية 


.ص . 


ي 

البلاهة في اللفة ضمف العقل » 
وعجز الرأي » وشرود الفكر » 
والأبله Tabécile:)‏ ) الضعيف 
العقل . 
وتطلى البلاهة » في علم امراض 


ي الفرنسية 
الانكليزية 
اللاتشة 


ف 
ف 
ي 


البذنة في اللفة هي البششان » أو 
هيئة المناء » وبفبة الرجل فطرته 


متمدة من الفلفة الباقية الي هي 
عمل الانسانية جمعاء ( L. Lavelle,‏ 
La présence totale, p : 20‏ (. 

وقصارى القول ان البقاء والوجود 
معنبان متلازمان » فلو لم يكن الشيء 
موجوداً لم یکن باقبا » ولو ل یکن 
با ل يكن امل رجز 


البلاهة 
Imbécilité‏ 


Imbecility 


Imbecillitas 


النفس ؛ على التخلف المقلى 
arriération mentale (‏ ( وهى 


وسط بين المحز ) Debilité‏ ( 
والفثة :+ (ان :الع اله 


Structure 
Structure 
Structura 


الأجزاء المختلفة التي يتألف منها 
الشيء . 

وتطلق الابنية في علم التشمريح 
على تر كنب اجزاء البدن » لا على 
وظائك هده الأجزاء » وتطلى فى 
علم النفس على المناصر التي تتألف 
منبا الخياة الءقلة من جهة ماهي 
عناصر ساكنة . ١‏ 

وللمنبة معنى خاص وهو اطلاقها 
على الكل" المؤلف مدن الظواهر 
المتضامئة > يحيث تكون كل ظاهرة 
منها تابعة للظواهر الاخرى > ومتعلقة 
ا 

وللبنى الاجماعية عند ( موس ) 
ثلاثئة اقسام : الاول هو المشتمل على 
النثى المكانية ( كحارات ت العيسد 
والصينيين في المدن الأمريكية ) 


على اذى اللاماد 3 


في المجتمم ) 


الان هوا 
۹ ا 
والثالث هو الننى الختلطة ( كالمشائر 
البدوية ) » وللبنى الاجتّاعية اقسام 
غير هذه لأغتال لذ كر ها ها 

| والبيشيي 


قي التاريخ ( Structuralisme‏ ) 


2 0 


هو المذهب الذي ببحث في الينى لا 
في الوقائم الجزئية . 
' مقابل لملم النفس الوظرفي. 
اذل يبحث في الينى أي في الاجزاء 
التي يتألف منها الكل »2 والثاني 
ببحث في وظائف هذه الأجزاء من 
جبة ما هي متعلقة بعضها ببعض 


الدسدبي 


البواقي ( طريقة ) 


الفرنسمة 


فى الانكلمزية 


.م 


هذه الطريقة احدى طرق ا[ حث 
االعلمى الى ذكرها (هرشل . 
Herschel‏ ( و( ويفل Whewell‏ ) 


۲1۸4 


Résidus (méthode de ( 


Residues ( methode of ( 


و(استورات صمل Stuart Mill‏ ( . 
ومىدؤها ان علة ال 


شيء لا تكون في 
الوقت نفسهعلة لشيء آخر تلف عنه » 


وقاعدتها 
القسم الذي تعرف أنه ناشيء عن 
بعض الشروط المعلومة فاذا بقى من 
الظاهرة شيء كان هذا الشيء ناتا 
عن الشروط الناقبة . وتفصيل ذلك 
اننا اذا كنا نمرف ان الظاهرة 
(كرس) 
(اب ج ) » زان (ب ) علة(ر) 
و ( ج ) علة ( س ) كان السرط الباق 
وهو (۲) علة ( ك ). 


أحسن مثال يدل على ذلك طريقة 
( لوفريه ) في الكشف عن الكو كب 
السار ( نبتون ) > فقد شاهد هذا 
العالم احرافا في مدار الكو كب 
السبار ( اورانوء ) فمزا ذلك 
الاحراف الى وجود كوكب آخر 
قريب منه > وهو الكو كب السيار 
( نبتون ) الذي م يكن معروفا من 
قبل . هذه الطريقة أيضاً كشف 
( دالي ) و (رهزي) 
( الارغون ) في الهواء » وذلك بقساس 
الفرى بين الوزن الذري للآزوت 


هى ان زف من الظاهرة 


ناتة من الظاهرة 


عن وحود 


الجوي “ والآزوت الككماوي 2 وا 
أيضاً عرفت ( م-دام ۾ كوري ) 
ان لمعض المادن قوة اا أعلى 
فکشفت بذلك عن ( الراديوم ) . 


والفرى بين (هرشل) و( استورات 
مل ) في هذه الطريقة ان ( هرشل ) 
يحذف من الحادث القسم الذي يعرف 
أنه ناتج من قوانين معلومة “> ثم 
باظر ف الباق منه للكشف عن 
قانون يعلله به» في حين ان (استوارت 
مل ) لا يمزل الحادث للنظر فيه » 
بل يطبق قاعدة منطقبة تسمحبالبرهان 

لا تطبق هذه الطريقة إلا في 
العلوم الراقية سملم الفلك » وعلم 
الفيزياء » وعلم الكيمياء لأنها تشترط 
أن يككون الباحث عالاً يعض 
العلاقات السيسة . 

وطريقة البواق هي كما قال 
( استوارت مل ) نفسه طريقة كشف 
لاطريقة برهان» لآ ہا تين ان 
القوانين المملومة لا تكفي لتعليل 
الظاهرة » وان هناك أمراً باق لا 
توضحه تلك القوانين »> حى لقد قال 
( غوبلو ) ان فائدة هذه الطردةقة 
مقصورة على توجيه فكر العالم الى 
الحكم بوجود أمر بحب وله » 
ولكنما لا تهديه داما الى الفرضية 
الى يحب وضعبا لتعلمل ذلك الأمر . 
وکا كانت 'للاحظات اكثر اشهلاً 
على الكمبات كانت غرات هذه الطريقة 


أعظم > لآن الشرط الباق يتألف 
اذ ذاك من الفرق بين نتبحة الحساب 


ونلمحة الملاحظة . 


بوريدان ( حار ) 


ane de Buridan 


بوريدانفيلوف ( سكولاستيكي ) 
عاش في القرن الرابم عشر نسب اليه 
دلدل سمي بدليل الحمار » وهو قوله : 
او :وهنا جرا غل عيافة واحية 
هن الماء والعلف > وكان عطشه 
مساوياً لجوعه > لما استطاع ان يرجح 
جانبا على الآخر . 

وهذا القول شبيه بعض الشيء 
باعتراض الفلاسفة العرب على القول 
حدوث العالم » فهم بقولون ان حدوث 
العالم بقتذي حدوث مرجح » لآنه « لو 
كان بين بدي العطشان قد حان من 
الماء متساوبان من كل وحه بالاضافة 
الى غرضه لم يمككنه ان يأخذ احدهما 
بل انما بأخذ مابراه أحسن وأغخف 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


السيئة فقي اللغة المنزل والحالة > 


م 


۰ 


وأقرب الى جانب يينه » ان كانت 
عادته تحريك اليمين » أو سبب من 
هده الاسماب اما خفي واما ل٤‏ 
والا فلا تصور تميز الشيء عن مثله 
حال » ( الغزالي » تهافت الفلاسفة » 
تحقيق الأب بويج اليسوعي » الطبعة 
الثانية » بيروت )١537‏ وااغزالي يقول 
أيض) : « فانا نفرض قرتين متساويتين 
بين يدي المتشوق اليهما » العاجز 
احداهها لا محالة بصفة ثأنها 
تخصص الشيء عن مله ¢ ) 1 كن 
ص : ٥٩‏ ( ل الصفة 
المخصصة هي الارادة . 


وهذه 


Milieu 
Environment 


الأشاء والظواهر المحبطة بالفرد » 
والمؤثرة فمه . تقول البيدئة الطسسعمة > 
او الخارجمة > والميئة المضوية او 
الداخلمة » والسسئة الاجتاعية » والبيئة 
الفكرية . قال (كلود برنارد ) : 
هناك بيئتان تؤثران في الكائن الحي 
والثانية هي البيئة العضوية او 


الداخلية . 

وتطلق البيئة بهذا المعنى على 
الزمان والمكان من جبة ماها 
إطاران عطان بالظواهر الطبيعية . 

والمدّة مرادفة للوسط > يقال 
فلان في وسط القوم اي بينم . 

زر : الوسط ) . 


البيرونية 


في الفرنسية 
في الانكلزية 


التووشة: ,مقافت“ القلرف 
الموناني بيرون ( Pyrrohn‏ ( الذي 
عاش في القرن الرابع ( فى . م ) وهو 
مذهب ربي مطلق نکر وجود 
الحقيقة . وقد أرجم ( آغريبا ) 
اسبابالريبيةالبي ونية الوخمسة »وهي: 

. تناقض احكام العقل‎ - ١ 

؟ س نسسة المعرقة . 


ج - تسلسل البراهين تلا لا 


Pyrrhonisme 


pyrrhonism 


نجاية له . 

۽ - عجز المقل عن اثبات 
شرعية قوانينه . 

ه-الدو رالفاسد (cercle Vicieux)‏ 
وهو ان العقل كثيراً ما يبرهن على 
الشيء بشيء آخر لا يمككن البرهان 
عليه الا" بالأول . 

(ر : الريبية ). 


فى الفر نسمة 


الانكليز ية 


5 
£ 
Ga. e. 


تع الرجل مضى خلفه 1 أو مەی 
ممه > وتبع الشيء سار في إثره » 
والتابع هو التالي > اي الشيء الذي 
يحيء في أثر شيء آخر وبلحقه . 

والتابع ( أو الدالة ) في العلم 
الرباضي هو الكمية التي تتغير بتغير 
كمية اخرى ٤‏ نحمث e‏ تحديد 


الأولى عند معرفة قيمة الثانية . 


Bes 
وأول من عرف معنى التابع‎ 

على هذا النحو علماء القرن السابع 
عشر » فأطلق ( لببنيز ) لفظ التابع 
على الخطوط المختلفة الى تتغير بتغير 
وهم اللعطئنة ر كط الفاصلة > 
والترتيب * والوتر » والمماس الخ ). 
وبسن ) كوشي - Cauchv‏ ) ان 
التغير ( ع ) کون تابعاً للمتغبر 
( س ) »> عندما يكون لكل قبمة 
O‏ مم من O‏ 
تقابلها > ويعبر العلاء عن هنا التقابل 


71 


التابع 


6 ؟ 


Fonction 
Function 
Functio 


بين( س ) و ( ع ) بمادلات جبرية » 
ومجعلون الترتيب في المنحني تابعاً 
للفاصلة » والمافة التي يقطعها المتحرك 
تابمة للزمان .20 

ويرى ( ريمان ) أن (ع)تكون 
تابعا (( س )2 إذا كان 
من قي اراس ) Ee E‏ 
تقابلها » وان اختلفت الطريقة المنمعة 
في التعبير عن هذا التقابل . فقد 
يككون التعبير عنما بمعادلات جيرية » 
وقد کون بصور الخرى » بل 
الاوابع متها اخبري و امال( ما قوق 
الجبري ) > ومنها المتزايد والتناقص » 
ومنبا الضمني والظاهر > ومنما 
الناطى والآأصم > ومنها الكسري 
والصحيح > ومنها الوحبد الصورة 
والكثير ( او اللانهائي ) الصرر . 
وهذه التوايع الأخيرة هي التي يقابل 
فيها كل قيمة من قم (س ) عدد 
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متناو 0 غير متناو من الصور 8 

ولماكان العقل لا يوجب أت 
تکون جمبع المتغيرات من طبيعة 
الكم » رأى العلماء أن يوسعوا معنى 
التابع » ويطلقوه على الحدود المتغرة 


ف الفرنسية 
في الانكليزية 
ي اللاتينية 


اثر فمه تأثيراً ترك فبه أثراً » 
فالأثر ينثا عن تأثير المؤثر > والتأثير 
إما أن يكون ماديا » كتأثير السموم 
والأدوية في البدن » وإما أن يكون 
نفا » كتأثير الأحوال النفسية بعضها 
في بعض » أو تأثير النفس في الجسد » 
وتأثير الجسد في النفس . 

والتأثير العمي (Influx nerveux‏ 
ا الذي ينتشر في احد 
الأعصاب من اوله الى آخره . 

والتاثر الطبيهي (عں ونور ام (Influx‏ 
هو التأثير المتبادل بين النفس وال جسم » 
وهو تأثير ظاهر › الا ان ( ليدنيز ) 


ينكره ويرد العلاقة دين النفس والجسم 


التأثير 


۲۲٢ 


في المنطتى > فقالوا بالتابع المنطقي ». 
)ای الدالة المنطقمةعءتونهه! (Fonction‏ 
وهو لا يضيف الى معنى التابع العام 
دلالة حجدددة ٤‏ يسبل بوضح هذه 
الدلالة > ويطبقبا تطسقا خاصاً . 


Influence 
Influence 


Influcntia 


الى التناسق الازلى . 

راتو عند القدمام هونا شن 
عن الكواكب من سوائل تؤثر في 
مصير الناس >“ وعدد المحدثين هو 
فعل ظرف »أو شم داو شخص » 
في آخر . وقد يكون هذا التأثير 
متدرحاً ومتصلاآ 2» أو يكون غير 
متصل وغير متدرج . وفي كلا الحالين 
يشارك المؤثر في التأثير علل” أخرى 
صعب فرزها عنه . 

والتأثير يدل a‏ على ما لبعض 
الناس من سلطان على أفكار غيرهم 
وإراداتهم » أو على ما لبعضهم 
من نفوذ في المحتمم . 


و 
في الاتكليزية 
ف 

التاريخ في اللغة تعريف الوقت » 
وتاردخ الشيء وقته وغابئه > والتاريخ 
أيضاً علم يبحث في الوقائع والحوادث 
وحققته كا قال (ابن 
خلدون ) : « أنه خبر عن الاجتاع 
الانساني الذي هو عمران العام » وما 
يعرض لطبيعة ذلك العمران هنن 
الأحوال © مثل التوحش -والتانتن ٤‏ 
والعصببات » وأصناف التغلبات للبشر 
بعضهم على بعض © وما ينثا عن 
ذلك من الملك والدول ومراتبها » 
وما ينتحله الشر بأعاهم ومساعيهم 
منالكسب والمعاش والعلوم والصنائع» 
وسائر ما يحدث في ذلك العمران 
بطبيعته من الأحوال » (المقدمة 
ص ۷ه ) . إلا ان بعض المؤرخين 
بقتصر على ذكر الأخبار والوقائع 
من دون أن يذكر أسبابها » ويعضهم 
الآخر يأبى الاقتصار على التعريف 
بالحوادث الماضة » فسمحّص الاخبار» 
وبيئل الوقائع » ويستبدل بالتسلسل 


الماضبة . 


التاريخ 


Histoire 
History 


Historia 


الزماني ترتيباً سيبياً يرجع فيه 
الحوادث الى أسمايها “ والوقائعالى 
أحواها . فاذا جعل المؤرخ هسه 
تمحيص الاخبار »> ونقد الوثائق 
والآثار » كان تاريخه انتقاديا » واذا 
استخرج من ذكر الأحوال الماضية 
عبرة تتم بها فائدة الاقتداء لمن يروم 
ذلك في تربية النشء كان تاريمخه 
أخلاقا » واذا عني بأخبار الدول 
وعلاقتها بعضها ببعض للإفادة منها 
في تدبير الدولة کان تارخه سساسيا» 
واذا جاوز ذلك كله الى تملسل 
الوقائع » لمعرفة كيفية حدوثها» 
وأسياب نشوا » كان تاريخه فلسفياً. 

م يكن لكلمة تاريخ في الماضي 
معنى واحد » فقد كانت تدل عند 
( سقراط ) على المعرفة > وعذدد 
( آرسطو ) على محرد جمع الوثائق » 
حتى ان (التاريخي ) عند بعضهم 


“"ضد النظري » أو المنسقي”* بمعنى انه 


۲Y 


منطقي من دون أن يعون بينها 
رابط تارخي واقعي . 

والتاريخ عند ( بيكون ) هو 
العلم بالأمور الجزئيةلا بالأمور العامة » 
والقوة النفسءة اللازمة له هي الذا كرة» 
وهو ضد الشعر ¢ لان موضوع الشمر 
وهمي وموضوع التاريخ واقعي » وضد 
الفلفة لأن موضوع الفلفة كلي 
وموضوع التاريسخ جزئي » والقوة 
النفسة اللازمة للشعر هي المتخلة » 
أما القوة اللازمة للفلسفة فهي العقل . 

وينقسم التاريخ في نظر ( بيككون) 
فملم الأرض يبحث في تاريخ الأرض » 
وعلم المستحاثات ددحث ف تاريخ 
الأنواع الحمة المفقودة ٤‏ وتارب.خ 
الإنسان يبحث في تاريخ أحوال 
النشر ووقائعهم الماضة 0 ومع أن 
( ببكون ) ذهب الى ما ذهب اله 
( آرسطو) من القول ان التاريخ 
ءوضوعه »> قهو ود اقتدس أكثر 
( السكولاستىك )»2 فنقلها عنه فلاسفة 
الموسوعة في القرن الثامن عشر 
وضمئنوه ا بصوره خاصة فكرة 


التلسل الزماني » (ر : د«الامير ‏ 


المدرسنة 


۲۲۸ 


d’Alambert Discours prélimi- 
. ( naire 
وقريب من ذلك أيضاً ماذهب‎ 
» اليه ( كورنو ) في تصنيف العلوم‎ 
: إذ قسم المعارف اليشرية ثلاثة أقسام‎ 
العلوم النظرية » والعلوم الككونية‎ 
والتاريية » والعلوم العملية . والثاني‎ 
من هذه الأقسام يشتمل على علم‎ 
الفلك (تاريخ السماء) » وعلم الجغرافيا»‎ 
وعلم الجيولوجيا » وعلم الممادن ؛‎ 
وعلم النبات »> وعلم الحبوان » وعلم‎ 
» الآثار > وعلم التارب_خ المدني‎ 
» والسبامي » والأدبي » والأخلاق‎ 
: والديني‎ 
وتطلق كلمة تاريخ في أيامنا‎ 
هده على العلم ءا تعاقب على الشي‎ 
+ ى اللاضى من الأحؤال "اندلق‎ 
مواد اکان ذلك الشيء ماديا أم‎ 
معنوياً كتاريخ الشعب »> وتاريخ‎ 
الأسرة » وتاريخ القضاء > وتاريخ‎ 
النوع الفلاني من الأحياء > وتاريخ‎ 
الملم » وتاريخ الفلسفة > وتاريخ‎ 
الأدب »> وتاريخ اللغة الخ .. وتطلق‎ 
أبضا على الأحوال المتعاقبة التي مرت‎ 
ا بورق با خار‎ 
والتقالمد والآثار كا في علم التاريخ»‎ 
وها عا لا "متسل ال معرفكة .بيده‎ 


الوسائل » كما في علم ما قبل 
التاريخ : 

تار ) Historisme‏ ) هى 
القول ان الآمور الحاضرة ا 
التطور التار مخى »> ويطلى هذا اللفظ 
أيضا على لمن القائل أن اللغة » 
ولق کو لاان » ناشئة عن إبداع 
جماعي ٤‏ لا شعوري » ولا إرادي » 
وإن هذه الأمور قد بلغت الآن 
نهايتها » وانك لا تستطيع أن تبدل 
نتاتحبا بالقصد ولا أن تفہمہا على 
حقمقتها إلا" بدراسة تاريخها ؛ ( ر : 
Andler, Les origines du Socialis-‏ 
me d’Etat en Allemagne Liv.‏ 
Ck. I, § .2 — 4.‏ .1 ). 
ودرى أصحاب هذا المذهب أيضاً 
أننا لا نستطيع أن نحكم على الأفكار 
والحوادث إلا بالنسبة الى الوسط 
الناريخي الذي ظهرت فنمه لا بالنسبة 
الى قممتها الذاتية لا غير » لأننا إذا 
نظرنا الها من الناحمة الذاتية فقط 
رعا وجدناها خاطئة أو منكرة » 
ولكننا إذا نسيئاها الى الوسط 
التاريخي الذي ظهرت . فمه وجدناها 
طبيعية وضرورية . وفلسفة التاريخ 
Philosophie de Phistoire )‏ ( 
تبحث في العوامل الأساسمة المؤثرة 


اخرض 


القوانين العامة المسيطرة على يو 
الجماعات الإنسانية > وتطورها على 
مر العصور . واصطلاح فلسفة التاريخ 
اصطلاح جديد » وضع في القرن 
الثامن عشر . ومن العلماء من يعد 
( فكو ) )١97944-1558(‏ صاحب 
كتاب العلم الجديد Scienza Nuova‏ 
مؤسس هذا العلم »> إلا أن مباحث 
فلسفة التاريخ ترجم إلى أقدم العصور » 
منبا كتاب ( مدينة الله ) للقددس 
أوغسطين » ومقدمة ابن خلدون» 
وكتاب الأمير لماكيافللي ( ٠٠۴۲‏ ) 
وكتاب الجمبورية ( ٠٠١۷۷‏ ) لجان 
بودن » وخطة في التاريخ العام 
1048١ (‏ ) لبوسويه © والحكومة 
المدنية ( 185٠‏ ) لجون لوك » ومن 
الذين يحلوا في فلسفة التاريخ بعد 
( فيكو ) مونتمسکو » وتورغو » 
وفولتير > وغيزو > ولسنغ » وهردر » 
وهجل الذي استنبط قوانين تطور 
الانسانية من مذهبه الفلدفي العام » 
جن حا "فلابقة” الور تميسوا 
(هجل ) من 
أحكام جدلبة ومنطقمة » وجعلوا تطور 
الحياة الإنسانية قسماً من تطور 
الكائتات الحية عامة . 

وجملة القول ان جميع فلاسفة 


ما جاء في آراء 


التاريخ يبحثون عن القوانين العامة 
لتطور الأمم > فمنهم من يرجح 
التطور التار خي الى تأثير الدين » ومنهم 
من برجعه الى تأثير الرجال العظام » 
ومنهم من يرجعه الى تأثير العوامل 
الاقتصادية . وأحسن مثال يدل على 
هذه القوانين العامة قول (ابنخلدون): 
ان الأحوال في الأمم تتبدل بتبدل 
الأيام »> وان التطور التاريخي تابع 
لقانون الأجمال الثلاثة » وهي البداوة 
والحضارة والاضمحلال . وقول 
( فيكو ) : ان للتطور التار خي ثلاثة 
أدوار : الدور الإهي > والدور 
البطولي » والدور البشري . 

وخطأ هذه الدراسات كلبا أنها 
حاولت الكشف عن قوانين تطور 
الشسرية دفعة واحدة ©» ومحثت عن 
القانون الكلى قبل أن تستقرى. 
جزئياته » فجاءت أحكامها عامة 
ومجردة. لقد ح اول ( لسنغ ) 
و(هردر) و(هحل) أن نضعوا 
لليشرية تاريخاً عام حيط بأحوال 
الأمم وحضاراتها » ويحدد علاقتہا 


° 


بتطور العقل البشري » فاستلموا 
في أنحاثهم للخيال > وعجزوا عن 
تعلىل التطور الاحتاعي تعليلاً علا 
دققا . قد يكون لتطور البشيرية 
قانون عام كقانون الأجمال الثلاثة 
الذي ذكره ابن خلدون » أو كقانون 
الأدوار الثلاثة الذي ذكره ( فكو )» 
أو كقانون الحالات الثلاث الذي 
ذكره (أوغوست كومت )24 وقد 
يكون تعاقب هذه الأدوار على شكل 
دائرة يتصل أوها بآخرها» أو على 
صورة خط مستقم » وقد نكون 
لتطور البشربة قانون واحد أو 
عدة قوانين » إلا أن أمراً واحداً 
لا شك فيه » وهو ان استنباط هذه 
القوانين بحب أن دستند الى استقراء 
واسع » لا إلى تصور فلفي سابق . 
وتعتبر فلسفةالتاريخ من الدراسات 
التي هيأت ظمور علم الاجتاع » حتى 
لقد قال يعضهم ان نسبة فلسفة 
التاريخ الى علم الأجتاع كنسية علم 
مأ دعد الطممعة الى علم الطبيعة . 


الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتشة 


i. A. ع‎ 


التالي اسم لأحد 
اشر طبة “و يقابله المقدم (Antécédent)‏ 
زهو :الذي يقرت" به رف العترط:. 
وقد بطلق التالي » ف العلاقات 


جزئي القضمة 


في الفرنسة . 
في الاتكليزية 


الثاني 


التأليه 


Conséquent 

Consequent 

Consequens 

السببية » على المعلول من جبة ما 
هو نتدحة للعلة » فادا قلت : النار 
علة تسخن الماء كانت حرارة النار 
مقدما وتسخحّن الماء تالا . 


Déisme, Théisıne 


Deism. Theism 


وهو مشتى من لفظ ( Deus‏ ) ومعئاه الاله ٠.‏ 


التأليه هو المذهب الذي يشت 
وجود الله » وينقسم الى تألمه طبيعي 
(Théisme) yissallig(Déisme (‏ . 

أما التأليه الطببعي فإنه » وان 
اثدت وجود الله بالأدلة العقلبة 
الطبيمة » الا انة يرفض التسلم 
بالوحي » والتغلفل في معرفة صفات 
اله وعنايته . واما التأليه الديني » 
فانه ديت وحود إل واحد منعال ٤‏ 
ويعتمد على العقل والنقل في تحديد 
صفاته وافعاله . 


۳1 


ومذهب التأليه ؛ طعا کان او 
دينيا » نقيض مذهب الالحاد الذي 
يقوم على انكار وجود الله . الا" ان 
مذهب التألبه الطبيعي مقابل لمذهب 
التأليه الديني » من حبث ان الأول 
يعتمد على العقل وحده ٤‏ والثاني 
على المقل والنقل . 
التأليه الديني يجمل عناية الله محيطة 
بكل شيء > فان مذهب التالسه 
الطبيعي لا يلم بتدخل ار ادة الل 


في العالم . 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


اللاتنشة 


.ه)' .عرا' 


التام ضد الناقص © تقول تم 
الشيء قا وتماما وتامة: كملت 
احزاؤه » فهو تام . وهو عند 
الرياضيين العدد الذي مجموع اجزائه 
مساو له. قال ابن سدنأ: « التام 
هو الذي يوجد له جميع ما من 
ثأنة ان يوجد »2 والذي ليس شي. 
ما یکن ان بوحد له لبس له » 
وذلك إما في كال الوجود»› واما 
في القوة الفعلية »> واما في القوة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
ف الايد 
١‏ - التأمل ( Contcmplation‏ ( 
هو استعيال الفككر » مخلاف التدبر 
الذي هو تصرف القلب بالنظر في 


والتأمل .هذا الممنى 
مرادف للنظر والتفكر » ومقابل 


العواقب . 


التام 


التأمل 


۴۲ 


Complet 

Complete 

Completus 
» الانفعالية »> واما في الككمسة‎ 
وقال (لمدنيز):‎ .) 80١ (النحاة » ص‎ 
کون اللمعنى تام اذا دل" على‎ 


موضوعه الفرد دلالة مضوطة 
وكاملة »> وينكون غير تام اذا كان 
جردا . 

فالتام اذن هو الذي كملت 


أجزاؤه » أو الذي ليس فيه نقص 
او عمسب » وعند الحكاء يطلى على 
الكامل . 


Contemplation, méditation 


Contemplation, meditation 


Contemplatio, meditatio 


للفاعلية والنشاط العملى . والتأمل 
هو التفراق الفكر في موضوع 
تفكيره الى حب مله يغفل عن 
الأشاء الأخرى > بل عن احوال 


نفسة 5 وهو عند الصوقين درحة 


سامدة من درجات المعرفة تقوم على 
تخللة القلب عن التفكير في الأشاء 
الحسية » حت ينتهى الى درحة الاتحاد 
بالله . والفرق بين التأملى والتفكير 
ان التفكير تصرف الذهن في معانى 
الأشاء لمعرفة أسمابها » وظروفبا» 
ونتاتحها » على حين ان التأمل دو 
التفكير المصحوب بالاعتمار . 
والتأملى هو المنسوب الى التأمل » 
تقول الا التأملية ( La vie Con-‏ 


6 ). وهي درجة عالية 


الفر نسية 
تأنس به أنس » وهو ان يسكن 
الرحل الى غبره ¢ وتذهب عخالطته 
وحشته . والأنس ( 50812516 ) هو 
المؤانس او المأنوس به . ويطلق على 
كل من يحب الحياة الاجتاعية » ويأنس 
بصحمة ابناء جذسه او جماعته »> 


وعبل الى معاشرة اقرانه “> ويفرح 


e.‏ .ص 


التأنس 


r۳ 


من درجات الاستغراق في التفكر » 
مقابلة لاحماة العملية . 

مات التأمل ( Méditation‏ ( 
تفكير عميق وطويل في موضوع 
مءين حارل ان يستخرج جوائيه 
العامة . وهو مرادف للتفكر » 
والتفحص »2 والدرس العمسق > وقد 
بطق .التامل هذا المي .عل 
استغراق الفكر في موضوع ديني ©» 
كا في الصلاة التي يرتفع فيها العقل 
الى الله ليشكر له نعمته واحسانه . 


Sociabilité 

Sociability 
. بان يكون له علاقات اججاعبة قودة‎ 
قال ( ابن خلدون ) : التاريخ « خبير‎ 
عن الاجتاع الانساني الذي هو عمران‎ 
العالم ¢ وما دعر ض لطسيعة ذلك‎ 
» العمران من التوحش والتأنس .. الخ‎ 
المقدمة ص لاه ) © فالتأنس عنده‎ ( 
هو الأنين تالمكين واوش دة‎ 


في الفرنسية 
لتر 
التأويل مشبق من الأول وهو 


في اللغة الترجيع “ تقول أو"له اله 
رحمه » اما عند علماء اللاهوت فمو 
تفير الكتب المقدسة تفسيراً رمز 
او مجازيا يكشف عن ممانيبا 
الخفمة . 

قال الجرجاني : التأويل في الشمرع 
« صرف اللفظ عن معناه الظاهر 
الى معنى يحتمله اذا كان المحتمل 
الذي براه موافة) للكتاب والسنة 
مثل قوله تعالى يخرج الحي من الميت . 
ان اراد به اخراج الطير من الديضة 
كان تفيراً » وان اراد اخراج المؤمن 
من الكافر » أو العالمى من الجاهل 
كان تأويلاً » (التعريفات ) . 

وقال ابن رشد : التأويل « اخراج 
دلالة اللفظ من الدلالة الحققية الى 
الدلالة المحازية من غير ان يخل في 
ذلك بعادة لان العرب فى التحوز 
من تممة الشىء بشييهه او سنه ٤‏ 
او لاحقه » معاد »او غير ذلك 


التأويل 


Anagogique ( Sens ( 


Anagogic interpretation 


من الأشاء الى عودت في تعريف 
اصناف الكلام المجازي » ( فصل 
المقال » القاهرة . 41١91٠١‏ ص ۸) 
واذا كانت الشريعة كما يقول بعضم 
مشتملة على ظاهر وباطن لاختلاف 
فطر الناسر تماين قرانحهم في التصديق 
كان لا بد من اخراج النص من 
دلالته الظاهرية الى دلالته الداطنية 
بطريق التأويل . فالظاهر هو الصور 
والامثال المضروية لامعاني » والباطن 
هو المعاني الفية التي لا تنجلي الا 
لأهل البرهان . والتاويل س 
الطريقة المؤدية الى رفم التعارض 
بين ظاهر الاقاويل وباطنها . 
والتأويل عند ( لبدئيز ) مرادف 
للاستقراء» وهو الدبحث عنعلل الآشماء 
للارتقاء منها الى العلة الاولى » وهي 
الله . وما يمه الفيلسوف استقراء 
دسمه اللاهوتي تأويلاً . والفرض من 
الطريقتين معرفة بواطن الأشماء . 


في الفرنسية 
فى الانكلمزية 


تبادل الرجلان بادل كل منها 
صاحبه » تقول: من خصائص 
الصداقة تبادل العواطف : 

والتادل عند ( كانت ) احدى 
مقولات الاضافة > وهى الاشتراك 
أي التأثير المتبادل بين الفاعل والمنفعل. 

والمتبادل ( Réciproque‏ ) هو 
الشيء الذي يمكن ان يؤخذ بدلا من 
الآخر » فاذا كان لدينا حدان مثل 
( ب ) و ( ج ) وكانت علاقة احدههما 
بالآخر في اتجاه ( بج ) واتحساه 
( ج ب ) معا علاقة ثابتة كانا حدين 
متبادلین . 

و القضية التبادلية ( 051102مه+م2 
Réciproque‏ ( هي الى کنن 
الحصول عليها بوضمع كل من طرفي 
القضية الاولى موضع الآخر بحيث 
يصير الموضوع محمولاً والمحمول 
موضوعا . فالتبادلىة في قولنا: كل 
انسان حيوان ناطق هي كل حيوان 
ناطق انسان . ولكن التبادل لا 


التبادل 


roe 


Réciprocité 
Reciprocity 


يكون صادقاً:. الا في القضايا الكلية 
السالىة » تقول ولا واحد من الانان 
بكامل» ولا واحد من الكامل بانسان. 
اما في القضايا الكلمة الموجمة فان 
التنادل لا يكون صادة) الا اذا كان 
استغراق الحدود واحداً كا فى الجن 
التام » لأنه اذا صح قولنا كل انسان 
فان لم يصح قولنا كل فان انان . 
والفرق بين التادل والعكس ان 
التبادل اعم والمككس أخص (ر: 
قواعد العكس في لفظ العكس ) 
والنظرية التبادلية في الرياضيات هي 
التي تقلب النتيجة الى فرضية» والفرضية 
الى نتيجة » كما في قولنا : اذا كان 
وترا الدائرة متساويين ( الفرضية ) 
كان بعد كل منها عن المركز مساوياً 
لبعد الآخر (النتسحة) »2 فاذا 
استخرجنا من هذا القول قضمة تبادلية 
قلنا : اذا كان بعد كل من وتري 
الدائرة عن الر كز مساويا لبعد الآخر 
كان هذان الوتر ان متساويين . 


التبديل والتبدّل 


ف الفر نسمة 
الانكلزية 


. Ge. 


فى اللاقىنىة 


التمديل عو غار حه وره الشيء 


فى صورة وق ٠‏ كتيديل الأنواع » 
الطافة . وهو يدل في 
( الماطق ) على تبديل القضية بقضية 
> كالكلية السالية 
) بكلية 
سالية مثلبا» وتسمى هذه القضمة قضبة 
تنادلية زر :+ لظ التيادل )© وتطلى 
التمديل في علم الهندسة على إبدال 
الشكل الأول بشكل ثان معادل 
“له ؛ ىث بلزم أحدها عن الآخر» 
أو ع من كليو خاصة من خواص 
الأول اة ماثلة ها من خواض 
الثاني ٠‏ قنك يذل التتدبل ١.‏ 
التحويل على الاستعاضة عن أحد 
حدود الجملة الأولى بالحد المقابل له 
في الجملة الثائية . 


!! 
أو تبديل 


أخرى معادلة ها 
التي تبدل في ( المكس 


ومنب ادل أو الول 


۳١ 


Transformation 


Transformation 


Transforma tio 


Transformisme (‏ ) هو المذهب 
القائل إن الأنواع الحبة لا تثبت على 
حال واحدة » بل تتہدل وتتغير بعضها 
إلى بعض . وهذا قريب من مذهب 
التطور » إلا“ أنك إذا جعلت تنوع 
الأحماء ( Jale ) Différenciation‏ 
منعوامل تد ها کااو آلفة أوالتكيف 
Adaptation (‏ ) والاصطفاء أ 

الانتخاب ( ناء S6!‏ ) كان التعدل 
في علم الحياة اعم من 
اللطجويي واا ت الو 
Evolution )‏ ) قانوناً عاماً دشمل 
ظواهر الكون كلما ( المادة » والحماة » 
والعقل » والمجتمع ) كان معناه أعمّ 
من التسدل » ومعنى ذلك كلهدان 
التطور مذهب فلسفي عام »> على حار 
ان التبدل مذهب طبيعي خاص . 


(ر: لفظ التطور ) 


الفرنسية 
الاتكايزية 


00 


‘Ga.‏ مل 


براره في اللغة زكاه ونسبه الى 
البر + وفي المعجم الوسدط (هج) 
برار عمله زكاة »> وذكر من الاسباب 
ما بسحه » ( محدثة ) . والغرض من 
التبرير ابقاع التعلدق والارتباط بين 
الواقم والحق » أي ذكر الاسباب 
التي تبسح الشيء وتحوزه وتسواغه 
من الناحيتين المنطقية والأخلاقة 
ولذلك قبل ان التبرير هو ما وين 
به اارء وجبة نظره في تصرفا او 


الفرذس.ة 
الانكلىزية 

التدءية كون التايم يحبث لا 
يمكن انفكاكه عن المتبوع بأن يككون 
وحوده ف نقسةه هو وحوده ف 
متبوعه » وتطلق التبعية ايض على 
علاقة النوع بالجنس ©» ومعناها ان 
صفات النوع خ+اضعة لصفات الجنس ¢ 


‘Ga. .هرا‎ 


التبرير 


التبعيئة 


TY 


Justification 


Justification 


Justificatio 


ري معثر ضر عليه . 

وحجج التبرير عند ( مالبراذش ) 
هي الأسباب العقلية التي يؤتى بها 
للبرهان على شرعبة بعض المواطف . 
وتسمى ححج التبرير عند (ريبو ) 
عنطى الء_واطف ( Logue des‏ 
Sentiment‏ ) وھسى خەس : 
الانفمالة » واللاشءورية » والخبالية ؛ 
والتبريرية » وااختلطة او المركة 


Subordination 


Subordination 


لاا أخض مها . فصفات الحو ادات 
الفقاررة مثلا أعو” من صفات اللدونة 4 
لأا لا تشمل اللونة وحدها بل 
تشمل الطبور والضفادع» والزواحف» 
والامماك . والصفات العامة تسى 


بالصفات الرئية أو الغالة 


{(Dominateurs )‏ وهي اكثر الصفات 
خطورة » لآن الحموان لا يكون 
لبون الا اذا كان فقارياً » ولكنه 
قد نكون فقارياً ولا بکون لبوناً . 
فالتيصة اذن علاقة تضمّن يكون 
فيها الحد الأدنى متندرجا في الحد 
الاعلى كاندراج النوع في الجنس » 
ومدا تة الصفات أحد مبادىء 
التصنيف الطبيعي التي وضعما 
( كوقفيه ) © و (جوسو) › 
( و اغاسيز ) 2 وهي : 

١‏ -. مسداً ترابط الاشكال 


Principe de la corrélation des ) 
.( formes 

۲ سا تىمىة الصفات 

Principe de la subordination 


. des caractères 
ع - هبدأ التلسل الطبيمي‎ 
( Principe de la série naturelle ) 
( Hétéronomie ( والتبعية ايضاً‎ 


انقماد الفرد او الجماعة لسلطة خارجمة » 
ومنها التبعبة الاخلاقية »> وهي ان 
لا تسن الارادة قانونمبا لنفسها > 
ويقابلبا الاستقلال الذاتي . 


.) Autonomie ( 


تبكيت الضمير 
ف الفرنسمة Remords‏ 


في الانكليزية 


Remorse 


وهو مشتق من اللفظ اللاتنى ( 72050656 ) ومعناه عض 


تبكيت الضمير 1 بان ديه 
دقص مضجع الانسان ¢ لشعوره بأنه 
أساء عملا » ولذلك قال ( بسار 
بعض” المرء بنابه عند شعوره بارتكاب 
الام 5 

والفرق بين تبككبت الضمير والندم 
Repent)‏ ) ان اثر الارادة فى 


حانه ) : 


۳۴۸ 


الندم أقوى من اثرها في تبكيت 
الضمير »> وان الانفعال في تكست 
الضمير اشد مما هو علبه في الندم » 
وان للندم معئى خلقا ودينيا لا 
يتضمنه تبكبت الضمير . فالندم 
حزن واعتبار > وتبككيت الضمير 
قلى وعذاب » والندم فضملة وتوبة » 
وتىكىت الضمير .عناب وشقاء . 


والفرىبين تبككيت الضمير والاسف 
Regret )‏ ( ان الأسف لا تضمن 
لوم النفس على ما فات » وإن تضمن 
استنكار الفعل واستقباحه » تقول : 
يا أسفي على‌ما حدث توجه) وتحسراً» 
ولك ل تسه لف ولا 
عنه » ولا مستحقاً للتوبيخ واللوم 
عليه . واذا كان لارادتك أثر في 


ف الفرنسية 
في اللاتينية 


تتالت الامور تلا بعضها بعضاً » 
يقال : جاءت المصائب متتالية » اي 
قال ابن سينا : « التتالي 
كون الأشياء التي لما وضع ليس 
بينبا شيء آخر من جنسها » ( رسالة 
الحدود ) . وقال ايضا : « الآنات لا 
تتالى » . وفى هذبن القولين ما يدل 
على ان التتالي عنده مرادف للاتصال 
تارة » ومختلف عنه اخرى . 

وللنتال في الفلسفة الحديثة عدة 
معان » وهی : 

٩‏ - التتالي علاقة بين حدود 


اة 


التتالي 


۴۹ 


دوت مثل هدا الل ترات يفشك 
من المسۇولىة بقولك : ان نك 
كانت صادقة »> فا بالك اذا كان 
حدوث الفعل غير تابع لارادتك . 
اما تىكىت الضمير فاده لا خاو من 
التوبيخ واللوم » لآنه كا قلنا الم 
نفساني شديد » ناشيء عن الشعور 


بارتكاب الام . 


Succession 


Succession 


Successio 
ختلفة تشغل آنات متحاورة > وتتميز‎ 
بعضها من بعض على نحو يسمح‎ 
بترتسها في نظام طبيعي > او‎ 

اصطناعي : 
اسم التتالي علاقة بين حدود 
عتافة ذات نظام شه بنظام الاعداد 
وان كانت غير موجودة في الزمان» 
وهذا النوع من التدالي یکن ان 

لسمى بالسلسلة 

ع - وكا يطلى التتالي على 
تتابم الأجزاء فكذلك يطلق على 
تتابع المحموعات والجمل »2 ولا بشترط 


في تتابع المجموعات ان تكون 
اجزاؤها متميزة » لأن معنى التتابع 
هذا اال الكل مين حال ال كال 
( برغسون ) 2 لأن الشعور في نظر 
هذا الفبلسوف شبيه يسيّال دائم 


0 
ِ_ٍ 
3 


في اللاتينية 


التثبيت في عم النفس نقش 
الصور على صفحات النفس وارساخها 
فما بتكرار الاحساس والادراك . 
والثثبيت في التحليل النفسي 
Psychanalyse )‏ ( تر كيز المرء أحواله 
الوجدانية أو الانفعالية في شخص 


التجاذب 


في الفرنسمة 
في الانكليزية 
التحاذب في اللغة التنازع» تقول: 
تحاذيوا الشىء ¢ تنازءعوه ¢ اما في 
الآشاء او افون او الاعات 


{° 


الجر كة ¢ كل حالة من احواله تتضمن 
الكل وتتضامن مع احواله الأخرى » 
وها دعومة متصلة » تدل على انتقال 
الشءور من حال الى حال في تتابع 
مستمر 4 من غير أن تكون أجزاؤه 
مدميزة بعضبا من دمض . 


التثبيت 
Fixation‏ 
Fixation‏ 
Fixatio‏ 


دون آخر » كتر كز الفتاة عواطفها 
في شخص أبيها » او تر كيز الفتى 
عواطفه فى شخض. امه . 
والتشيت ايضاً ابقاء الاحوال 
الوجداشة في زمن الرشد على ما 
كانت عليه في زمن الطفولة . 


Interattraction 
Interattraction 


لاشتراكبا فى صفات واحدة. 


تقول التجاذب المغنطيسي » والتجاذب 
النفسى ٤‏ والتحادب الاحتاعى ٠.‏ 


التجانس 


في الفرنسية 
فالا 
gS‏ 
التجانس في الاغة هو الاتحاد في 
ا لجنس » وسمي ايضا بالمجانة . 
عاتن ( Homogène‏ ) ما 
كانت جمبع أجزائهمتساوية بالطبع» 
دون اختلاف في الكدف . ويطلق 
على الشىء كله 7 على اجزائه» 
كتجانس المكان » أو تحانس الوحدات 
الى بتألف منها المدد . وكلا كان 
التشابه بين أجزاء الشيء أكثر كان 
تحانه أعظم » كا في المكان» فان 
تحانسه الكامل يرجم الى ان أجزاءه 
متساوية في جميم جهاته » ولولا 
ذلك لما كانت الهندسة ممكنة » ولا 
امكن نقل الشكل من هذه الجبة 
من المكان الى غيرها دون إفساد 
صورته . 
والمتجانس أيضا : )١(‏ ماكانت 
عناصره تابعة لنظام منطقي واحد › 
كا في قولنا من هذا الكتاب اربع 
لات وة :ومتوق مرا (؟) أو 
ما كانت وحداته منسوية الى حنس 
واحد > كما في قولنا لعلم النفس 


15 


i3 


:10omogénéité 
Homogeneity 


Homogeneitas 


ثلائة اقام » وهي الحباة العاقلة » 
والحماة الفاعلة » والحماة الوجدانية 
المنفعلة . فالتجانس في القول الاول 
يرجم الى ان العناصر التي يتضمنها 
منسوبة الى نظام منطقي واحد » اما 
في القول الجا فيرع الى أن نميه 
كل قسم من الأقسام الثلائة الى 
الكل واحدة . 

وقانون التحانس ( -0 Loi d’ h0n‏ 
généité‏ ( في الفمزياء بوجب تأليف 
القانون الطببعي من وحدات أساسية 
ناف 4 و اذا لم يستوف هذا 
الشرط اختلف صدقه باختلاف 
وحدات القماس . 

ومن الاصطلاحات الدالة على 
التحّانس فى المكان لفظ ( ءمهه:1 ) 
ومەناه المتشابه في جمدم حباته » 
كالمز الاقلندسى. وضده غير اقث ابه 
في ا 8 ( Anisotrope‏ ( 
كالجسم البلوري الذي تلف انككسار 
الضوء فمه باختلاف كثافة اقسامه. 


تجاهل المطلوب ( الينخوس ) 


في الفرنسية 


Eleuchus 


( Ignorance du sujet ) أو‎ 


( البدنخوس ) لفظ يوناني معناه : 
موضوع الحجة › أو المناقشة » ويطلق 
المطلوب ) Ignoratio elenchi‏ ) 
رفضه . وترجم هذه المغالطة الى 


الفر نسمة 
في الاتكلزية 


‘Ga. 


جداد الشيء صسره E‏ 
والتحددد انشاء شىء جديد »© أو 
تبديل شيء قديم » 5 مادي ©» 
'كتجديد اللبس والمسكن »2 أو 
معنوي » كتجديد مناهج التفكير » 


التجديد 


الالتىاس ف كىفىة توجيه السوآل 
الى الخصم » او في كيفية اجابته 
عله :م - رااان ال ناکل 
Ad ignorantianı )‏ . هو الدل_ل 
الذي لا يفحم الخصم الا لجيله 
بالمقصود. 


Innovation 


Innovation 


وطرق التعلم 5 و شلب على التحدديد 
ان يكون مذموما ي المدتمعسات 
الزراعمة الشديدة التمسك ب:قالمدها » 
وان يكون محموداً فى المحتممات 
الصناعية التي تقداس روح الاختراع . 


الفرنسية 


الاتكلزية 


Go. ‘Ge. .ها‎ 


لهذا اللفظ عند الفلاسفة ممنىان 
أحده) عام » والآخر خاص . 

ا ال معنى العام . 

١‏ التجربةهي الاختبارالذي بوسح 
الفكر ويغليه “وا مح رب هوالذي جر باه 
الأمور وأحكهد_جه 8 فإن كسرت 
الراء وحملته فاعلا کان فضا 37 من 
غرف. الأمور و جر ما :ويهذا: المعنى 
قال المنبي : 

لمت الحوادث باعتنى الذى أخذت 


النافعة التى حصل للكاتنا » والمكاسب 
الى ل لنفوسنا بتأثير التمرين » 
أو هي التقدم العقلي الذي تكسينا 
إياء الحياة . 

والنجربة بهذا المعنى قسمان تحر ب ةالفرد 
وتحربة النوع » وهذه الأخيرة هي 
التى تنتقل المنا بالتربية > واللغة » 
والتقلد » أو بالورائة النفسية 
والفزيولوجمة. ولا بطلى لفظ 


التجر 


Experience, Expérimentation 


Experience, Experiment 


Experientia 


التحربة إلا على التغبرات النافعة . 
أما التغيرات الأخرى كالنسان » 
وعدم المبالاة » وفساد الأخلاق : 
فلا تسمّى تجارب . 

|٣‏ وفي نظرية الممرفة > يطلق 
لفظ التجربة على المعارف الصحمحة 
التي يككتسيها العقل بتمرين ملكاته 
المغتلفة » لا باعشار هذه الممارف 
داخلة في طبيءة العقل » بل باعتبارها 
والفلاسفة 
بفرقون بين التجربة الخارجية (بطريق 
الإدراك الحسي ) »> والتجربة الداخلية 
) بطربی الشعور ) . 

تن -: الفئى الخاسن + 

( Expérience, ) التحربة‎ ١ 
» هي أن بلاحظ العام ظواهر الطيعة‎ 
> ي شروط معنة 2 یما بلفشه‎ 
ويتصرف فا بإرادته . ففي كل‎ 
تحربة ملاحظة > إلا أن الفرق الوحمد‎ 
بدنها هو أن الملاحظ بشاهد الظاهرة‎ 
كاه علي و الوا ل هت‎ 


مسكمدة من خارحه 0 


أن المجر'ب يشاهدها في ظروف 
يشما بنفسه . وغايته من ذلك الوصول 
الى قانون بعلل به حوادث الطسيعة. 

وقد اختلف العلاء في حققة 
التجربة » فقال بعضهم انها مضادة 
للملاحظة بمعنى أنها تقتضي تدخل 
العالم في حدوث الظاهرة > في حين 
أن الملاحظة لا تقتضي ذلك . وقال 
بعضهم إن من تام التجربة أن بقصد 
بها تحقيق نظرية أو فرضية أو توليد 
فكرة» وليس ذلك من شرط 
اللا .. ( و2 ارت .ميل 
Stuart Mi‏ » کتاب الاطق » 
الجزء الثالت » الفصل السابع : « في 
الملاحظة والتحرية - De Pobserva-‏ 
tion et de Pexpérience‏ ». ر 
أيضا: كلودبر iار‏ د .Claude Bernard‏ 
كتاب المدخل الى الطب التجربي » 
الباب الأول » الفصل الأول : دفي 
الملاحظة والتحربة » ) . وتلخص 
ما جاء في کتاب (كلود برنارد ) 
ان التجربة هي اللاحظة المحدثة 
لتحقيق الفرضية أو للإيحاء بالفكرة . 
وهي بهذا المعنى مرادفة للتحريب 


) 2108 أسمعصسك ندند ). 

۲ / والتحربي ( (Expérimental‏ 
هو المنسوب الى التجريب . تقول : 
الظريقة التحريسة ( Méthode‏ 


expérimentale‏ ( أي الطريقة 
المثتملة على اللاحظة والتصندف » 
والفرض © والتحريب.» والتحقيى . 
وتقول أيضا : العلوم التحريسة » 
(Sciences expérimentales )‏ أي 
العلوم الي تعتمد على التحرنب © 
فالطب التحربي (Médecine expé-‏ 
eاrimenta‏ ) مقابل لاطب السردرى 
Clinique (‏ ) لآن الأول «عتمد عل 
التحربب “ والثانى على الملاحظة . 
وعلم النفس التجربي ) Psychologie‏ 
cxpérimentale‏ ( مقايل لعلم النفس 
النضري ( Re‏ ) أو 
الاستبطاني ( Introspective‏ (. 

r‏ والتحر بي 
تنية ال رة وله ت ان 

(1) التجربي هو الحاصل من 
التحربة مماشرة من دون ان یکون 


( EÊEmpirique ) 


متاتحا من قانون أو شا . وهو 
مقايل للنظامي ( Systématique‏ ) 
أو القساسي اوالنسقي. تقول هذا المعنى: 
النمطالتحربي( éJé enıpirique‏ نعط ( 
أو المداواة التجربية ( هدد: .014:11 
وتقول أيضاً : هذا 
الحكم تحربي :ان غ اضرم 
زفواعة عله رة اخ رة 
NA e)‏ 
التجربة كعلم الفيزياء » على عكس 


) empirique 


الرياضات التي لا تحتاج الى النجربة 
ولكن التقابلبين الفيزياء والرياضيات 
لا يصدق على ظريقة هذين العلمين 
إلا فى مرحاتبما الحاضرة » 
أن بكون التحربي بهذا المعنى مقاءلاً 
للنظري أو العقلي ( 

(ج) التحربي هو الحاصل في 
أذماننا من ادراك العالم الخارجي > 
لا من مبادىء العقل وقوانيئه . مثال 
ذلك أن ادراك اثلث حدس 
حسى حض . أما إدراك قطمة الورق 
الثلثة الشكل فهو إدراك حسي 
تحربي > والحدس الحسي المحض لا 
يحناج في نظر ( كانت ) الى غبار 
التحربة . وقد يمّى الحاصل من 
العقل Ll‏ (8ماءمه ) » والحاصل 


من التحر بة (يعديا) ( (a posteriori‏ . 


ودشه 


.( Rationnel 


( Empirisme ) والتحربية‎ ٤ 

اسم ٫طلقی‏ على جسٍيعالمذامب 
الفلسفية الى تنكر وحود أولمات 
عقلة مقا عق اتر و 56 َ 
عاها . وهذه المذاهب مقابلة من 
الناحة النفىة للمذهب العقلى 
أو الفطري 
) القائل باسوال النفس, 
على مداديء فطرية مديرة للمعرقة » 
ومقابلة من الناحية (الابيستمولوجية) 


( Rationalisme ) 


Innéisme ) 


للمذاهب القائلة باشتال العقل على 


مىادىء خاصة به » محختافة عن قوانين 


الأشاء» 'مواء أ كانت هته المادئء 
فطرية أم غير فطرية. (ر : كلمة 
ابس:مولوجما ) 


ويطلق اسم التجر ببة أيض) على 
المذهب القائل ان ادراك الأشكال 
والمسافات بكتب حاسة البصر 
خلافا للمذهب القائل ان هذا الإدراك 
فطري . 

ه] والمجرئبات كما يقول ابن 
سينا: «امور أوقم التصديى ها 
الحس شر كة من القاس » وذلك 
انه اذا تکرر في احساسنا وجود 
شيء لشيء ... تكرر ذلك منا في 
الذكر . واذا تكرر منا ذلك في 
الذكر حدثت لنا منه تحرية لسدب 
قماس اقترن بالذكر » ( النحاة » 
4ه ٩٩‏ ). فالمحربات هي إدن 
« قضايا وأحكام تتبع مشاه_دات 
منا متكررة » (الاشارات » ص 
دم الام). 

٦‏ | الذمني 
Expérimentation mentale )‏ ( 
مقابل لاتحريب المادي › 


و التحر نب 


وهو أن 
يتصور المرء بعض المواقف > وبركز 
انتناهه فسا » رتنا ما يذشأ عنما 


من نتائج . وهذا التجريب لا يبلغ 
غايته الا اذا أمكن تمثل المواقف 
ثلا دقبقاً » وهو أبسر من التحريب 
المادي » لان تصوراتنا في متناول 
أيدينا . فواضمو المسروعات »> وبناة 
القصور في الخال » والروائيون » 
ومخترعو النظريات السياسية » 


التجريد 


الفرنسية 
الانكلمزية 


و 
- 
Ga. ‘Ga. e.‏ 


الشاب والتشذيب » تقول حر د 
الشيء قشره » وجرد الجلد نزع شعره» 
وحرد السف مسن عمده سللّه ¢ 
_ حرد الكتاب عر اه من الضط ¢ 
رالزيادات » والفواتح 

وله عند علماء العريبة عدة 
معان : منبا تجردد الافظ الدال على 
المعذى عن بمص معناه » ومنها 
'ينتزع من أهر دي صفة أمر آخر 
ماثل له في تلك الصفة مبالغة في 


۲ 


والاجتاعية » والساحثون عن الحقيقة 
نتصوروتن جميعاً مسروعاتهم 0 
الاقدام على تحقمقها ٠.‏ وعلى قدر مأ 
يكون تصورم لغاياتهم ووسائلهم 
أدق يكون نجاحهم في أعالهم أتم 
واوفى . 


Abstraction 
Abstraction 


Abstractio 


الاتصاف بتلك الصفة الى حمث 
يصح أن ينتزع منه موصوف آخر 
رتلك الصفة ( كلمات أن المقاء ) » 
ومنها مخاطية الانسان نفه محسث 
انع من لد دما آخر ماثللا 
اطنة . 
الضف بالتحريد حملة .اہالغة ف 
كون الشيء موصوفاً بصفة » وبلوغه 
النباية فيها » بأن ينتزع 
آخر موصوف بتلك الصذ 
والتحريد عند الفلاسفة هو 
انتزاع النفس عنصراً من عناصر 
الشيء » والتفاتها الله وحده دون 


A.‏ سىء 


غيره . مثال ذلك : ان العقل يحرد 
امتداد الجسم من تلته »> مع ان 
هاتين الصفتين لا تنفكان عن الجسم 
فى الوحود الخارجى . ومثال ذلك 
ايها اق املع أن اه 
محبط الدائرة عن سطحبا» فأنظر 
الى حيطها تارة والى سطحها أخرى » 
مم أن لكل دائرة متصورة في 
الذهن عبطا وسطسا لا ينفكان 
عنها . قال ( دوغالد استوارت ) : 
التجريد هو تقسم ما نصيبه من 
معان مركبة بغية تبسيط الموضوع 
الذي نتناوله بالبحث . فليس 
التجريد إذن تقسيما حقيقيا » وإغا 
هو تحليل ذهني . والفرق بينه وبين 
التحليل ان الفكر ينظر في التحليل 
الى جميع صفات الشيء على حد 
سواء » في حين أنه لا ينظر في 
التحر بد إل الى صفة واحدة من 
صفات ذلك الشيء . وقال 
( لاروسغير  Laromiguière‏ ) : 
الحواس آلات تحريد » فالعين تجرد 
اللون » والأذن تجرد الصوت الخ .. 
ومعنى ذلك أن كل حاسة تنتزع 
صفة من صفات الجسم »> وتأخذها 
أخذاً جردا عن الصفات الأخرى . 
وهاهنا قائدة» وهي أن إدراك 
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الشيء الخارجي ليس إدراكا طا 
وإنما هو عمل انشائي » ومعنى ذلك 
أن إدراك الصفات متقدم على إدراك 
الشيء » ونحن إا نؤلف معنى 
الشىء من صفاته المدركة محواسنا 
إدراكاً مباشير؟ . وإذا قبل إن 
إدراك معنى الشيء متقدم على إدراك 
الصفات * قلنا: لو صح دلك 
لأمكن إبطال تصور الشيء بعزل 
صفاته بعضها عن بعص . وهذا 
محال . 

وللتحريد درجات » فاذا نظرت 
الى الورقة الى أمامك » فانتزعت 
منها لونا أو شكلبا » كان تجريدك 
عبارة عن فرز المجتمع في الإدراك 
الحسي » وهو أسط درحات 
التحريد »> وإذا نظرت الى اللون 
عامة » من دون أن بكون هذا 
اللون أحمر أو أزرق » أو نظرت 
الى الشكل عامة2» من دون أن 
يكون هذا الشكل مستطياً أو 
مربها » م تقتصر في ذلك على 
TEE‏ ةيدل 
تحاوزتها الى درجة أعلى منبا» ولا 
تزال ترتقي من تحريد أدنى الى 
تحريد أعلى حتى تصل الى تصور 
المعاني الكلبة والمفاهم العالية . لذلك 


قال ابن سينا : « إن أصناف التجريد 
مختلفة ومراتنها متفاوتة » ( النحاة - 
٠‏ ) >2 فتارة يككون النزع نزعا 
لبعض الصفات > وتارة يكون نزعاً 
كاملا » فالحس يأخذ الصورة عسن 
المادة من دون أن يحردها من المادة 
ومن لواحت المادة » والخبال يبرىء 
الصورة عن المادة تيرئة أشد» 
فيجردها عن المادة من دون أن 
يحردها عن لواحقها» أما العقل 
فأخذ الصورة مجردة عن المادة من 
كل وجه » فبنزعها عن المادة > وعن 
لواحت المادة » ويفرزها عن كل كم 
وكيف وأبن ووضع > الخ . (ابن 
سينا » النحاة» ص ۲۷۹ - ۲۷۹ ) 


في الفرنسية 
الاتكلزية 


"١ .هن‎ 


بطلق التجمع على جملة عناصر 
متحاورة لا تؤلف وحدة معبلة » 
وفي قول لنيز : «ان المركب 
ركام او تمع من السائط » اشارة 
الى هذا المعنى ) 2 Monadologie,‏ ) 


وللتجمع درجات اوها التجمع 


التجبئع 


۲۸4 


( ر : كلمة 
وقولنا: بالتحريد (In Abstracto)‏ 
مقابل اقولنا بالتشخيص الحسي 
فالاستدلال 
بالتحريد هو أن تسشخرج تانج 
بعض الممادىء المسلم بها من دون 
أن تنظر الى تحقى تلك النتائج في 
الطسعة » وقد يكون تحققها غير 
مكن وإن كانت صحبحة »2 لآنه قد 
يحول دون تحققما في الوجود أمور 
لم نلاحظها في استدلالنا المجرد . 
والتعرسد” عند الماضوفة حو 
إماطة السوى والكون عن السر 
والقلب . ( تعريفات الجرجاني ) . 


: مجرد). 


.( in Concrcto ( 


Agrégat 


Aggregate, Aggregation 


الكاننكي الخالىي من التخصص 
الوظيفي 1 والتنوع © والتضامن 
الإرادي > وثانببا التجمم 
الاعماري المثتمل على التخصص 
الوظيفي » والخالي من التنوع › 
والتضامن الارادي » وثالثها التجمع 


العضوي المثتمل على التخصص 
الوظفي والتنوع > والخالي مسن 
التضامن إلارادي »> ورابعها التجمع 
الشري المنتميل على التخصص 
الوظيفي » والتنوع »6 والتضام-ن 
الارادي » فالتجمع الشري بهذا 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


التجميع اصطلاح اطلقه ر ويفل- 
Whewell‏ ) على جهملم عدة 
ملاحظات عن ظاهرة معينة تؤدي 
الى حكم مركب »© كما في قولنا : 
ان الكذواكت: السازة: عسذارات 
اهليلجية الشكل 2 فمو مبني على 
عدة ملاحظات جزئية . وف هذا 
الانتقال من الملاحظات الجزئمة الى 
الحكم العام نوع من الاستقراء 
شه بالاستقراء .الأرسطي المسمّى 
بالاستقراء التام »> ومختلف عن 
الاستقراء الموسّع المسمّى بالاستقراء 


وقد فرق ( استوارت ميل ) بين 


التجميع 


۲۹ 


المعنى أعلى التجمعات » وسيب ذلك 
ان عتاضر التحسات الثلاثة :الأزلن 
طبيعية » أما في التحممات اليشرية 
فان إلمهحئات والملكات الى تبعث 
الأفراد على العمل ليست طد.عية » 
وائا اهن ازادية . 


Colligation 


Colligation 


هذا التجميم المقصور على الوصف 
وبين الاستقراء الحقيقي الموسم 
الذي يمح بالانتقال من الظواهر 
المشاهدة الى الظواهر غير المشاهدة . 
واذا كان التجميم يؤدي الى تخمينات 
متعاقدة متاوية الامكان » فان 
الاستقراء يؤدي الى حل واحد 
يسمح بالتنبؤء . وفراق بين التجميع 
المقصور على التقميش والقسجبيل © 
والتخمين » وبين الاستقراء الحقيقي 
المت عل ا “علس وى يقلتب 
الفرضمات الموقتة الى قوانين نهائية ثابتة . 
لفظ الاستقراء ) . 


(ر: 


تحت الشعور 


في الفرتسمة 

في الانكليزية 
لاحاءة النفسية ثلاث طقات : أ لاها 
طبقة الشمور التام او الواضح » 
وثاندتها طقة الشعور الضصف او 
الغامض »> وثالثتها طيقة اللاشعور . 
وتسمى الطدقة الثانبة اي طبقة الشعور 
الضعف او الغامض بطمقة ما تحت 
الشعور . وهي تشتمل على حالات 
نصف شعورية تتلاطم أمواجها على 
اسل الشعوو ار ةة رعق ماعل 


التحديد 
في الفرنسية 
في الانكلىزية 
ف اللاتشة 


حداد الشيء» أقام له حدوداً » 
تقول : حدود الدولة ( وكل ما 
دفصل بين طرفي الشيء فبهو مد" 
ل,.» كالنقطة بالقماس الى الخط » 


؟6٠‎ 


Subconscience 


Subconsciousness 


حول دون اتصافها بالشعور 
الواضح استغراق النفس في تأمل 
غيرها. وهي مستعدة للانتقال من 
الظلنة: الى النؤن ٠١‏ عمد اتوه اة 
الانتباه اليها بالطمم او بالارادة . 

ومع ان بعض العلماء المتأخرين 
حمل ما تحت الشعور مرادفا 
للاشعور فان التفريق بينها اولى . 

ولتوب اال يا تحت التور 
يسمى با تحت الشعوري ( -طنا5 
conscient‏ ( . 


( ر : الشعور 2 واللاشعور ) . 


Limitation 
Limitation 
Limitatio 
والخط بالقباس الى السطح » والسطح‎ 
. بالقياس الى الجسم‎ 
وقديطلق الحد نص على اللحظة‎ 
الفاصلة بين زمانين » او على تمام‎ 


الفمل وناية العلم . 

وتحديد الشيء إما نسي موقت» 
واما نهائي مطلى . فتصور الشيء 
في داته ( عهغصمنه2 ) عند ( كانت ) 
هو الحد النهائي لمع التصورات . 
وكل من قال بمحز العقل عن ادراك 
الأمور الامهمة قال بتحديد نطاقه . 


التحرير 


في الفرنسية 


5 
کا‎ 
Ga. ‘Ge. 


حركر العند اعتقه > وحرّر الشيء 
ه4 و اليه »> وازال شوائيه . 
ومنه تحرير الوطن من الاحتلال 
الأجني > وتحرير الشعب من المرض 
والفقر والظلم » وتحرير النفس من 
الأقلاق لامر 

التدرير الوظيفي Libération‏ 


:) H.Head (هد‎ sie fonctionnelle 


01 


وقد يطلى التحديد على الاسم 
باللب موضوعاً كان 
او محمولاً » كقولنا الانسان 
لا أببض» واللانسان أبيض . 
والتحديد في علم النفس ( -11هعءه.,1 
satin‏ ) معرقة زمان الذ كربات 


وتعبين تار خا . 


الفرون 


Libération 
Liberation 


Liberatio 


اذا توقفت المراكز العلما عن مراقية 
المراكز الدنيا ادى توقفها الى 
انطلاق الحركات الآلمة » ويسمى 
هذا الانطلاق بالتحرير الوظفي . 
اذا :لكا عدا الأبطلاق عن زرادة 
شدة المؤثر » او عن نقص طاقة 


المراقية » سمّي باهروب . 


تحصيل الحاصل 


الفرنسية 
الانكليزية 


إٍ 
£ 
o. o. e.‏ 


التحصيل في اللغة الجمع » وني 
المرف العام جمع العلم » والحاصل 
اسم فاعل من الحصول 2 وهو ما 
الذهن » وليس في هذا الجمع علم 
حددد يضاف الى العلم القدم © ومنه 
فوم : تفسير الماء بالماء 5 

ويطلق اصطلاح تحصيل الحاصل 
على القضية التي يكون موضوعها 
وعمو ها شا واحداً » كقولنا: 
الانسان 


انسان › وما هو هو ؛ و 


ويطلق هذا الاصطلاح ايضاً 
على المغالطة التي تحاول البرهنة على 


YoY 


Tautologie 
Tautology 


Toutologia 


صدق القول بتكرار مضمونه بالفاظ 
أخرى غير ألفاظه . 

ومبدأ تحصيل الحاصل هو المبدأ 
الذي يوجب ان يكون للفظ 
اليل ل ال مشي راد لا 

وقانون تحصل الحاصل ( اها 
Tautologie‏ عل ) هو القانون 
التالي :ب × ب = ب» ب + ب دب 

ومعناه ان جموع الحدود المتساوبة 
أو حاصل ضربها في نفا مساو 
لحد واحد منها. (ر: 
Couturat, L’algèbre de la logi-‏ 


„£ que 


في الفرس مة 


' الاتكلزية 


مي 


التحقىق عند قدماء الفلامفة 
اثمات المسألة بدلملبا » وهو غير 
التحقيق المرادف عندم للثبوت » 
والكون » والوجود . 

والتحقيق في الطريقة التجريبية 
هو كل ما يقوم به العالم من اعمال 
لامتحان النظرية > او هو التصديق 
او التوكيد ان عملين مختلفين ينتجان 
نتيجة واحدة . 

والعالم انا يحقق نظرياته بقابلتها 
او عقاءلة نتائّبا بالحوادث » فاذا 
قايل نظربات-ه بالحوادث » كان 
تقرقه مماشراً » واذا قابل نتاتحها 
كان حقىقه غير ماشر . 

وما يصدى على العلوم التجريبية 
يصدق على علم الفلك » لأن يقين 
العام الفلكي بصحة نظرياته لا عنعه 
من تحقمقها بالملاحظات المماشرة . ف' 
من علم إلا كان في حاجة الى 
تحقى مسائله » سواء في ذلك علم 
الفيزياء والعلم الرياضي . إلا أن 


التحقية 


Tor 


Vérification 


Verification, Examination 


Verificare 


ال.الم الفيزيائي يحقق نظرياته 
اللاحظات والتجارب »> والعالم 
الرناضى محققى دساتيره ومعادلاته 
ر کت صدقها عل بعض القم المعبنة. 
مال ذلك #قيق المعادلة : (ب+ج)د= 
ب د + ج د .بتوكيد صدقها على 
الحالة الى بكون فما ( د ) مساويا 
لوال والفرى ن البرهات ارتاي 
والتحقيق الرياضي أن البرهان يصلح 
لإثبات النظريات العامة » في حين 
أن التحقيق لا صلم إلا 2وكيد 
سدق الفضلة الات عل االات 
الخاصة . انك لا نبرهن على أن 
الأعداد جء )4 o‏ أضلاع مثلث 
قائم الزاوية» بل تحةقى ذلك 
بتو كبدك أن ٠‏ 


a = TT 


يضاف الى ذلك أن طريقة التحقيق 
متبعة في كثير من العلوم 6 ثملم 
النفس وعلم الاجمّاع » وعلم الحقوق ©» 


والسباسة » والأخلاق »> وغيرها. 
لآن: شر وسل :قق دق 
النظردات والآراء والقوائين والقواعد 
مقابلتها بأفمال الناس وأ اط 
سلوكبم » حت لقد قيل إن الجدل 
التاريخي نفسه بدي الى تحقيق المذاهب 
او الى دحضبا وإبطاها. 


التحليل عتكس التركيب . وهو 
ارجاع الكل إلى أجزائه . فاذا كان 
الشيء المحلل واقعا سمي التحليل 
عدن أن عا رادا كان دتا 
سمي التحليل خيالا . فتحليل جسم 
من الأجسام تلبلا كيميائا مو 
تحليل حقيقي أو واقعي » لأنهيمزل 
أجزاء الجسم باع ا أماتحليل 
سحمة بطل من أبطال الروايات » 
ووصف عواطفه ومتازعه » فو و 
تحليل خبالي » لأنه يعزل أجزاء 
الموفوع بءعضها عن بعض عزلاً ذهنا 


6+4؟ 


وإذا كان التحقيق عبارة عن 
إثيات المسائل بمعارضتها بالشواهد 
الحسية أو بتوكيد صدق النظريات 
على الحالات الجرئية » فان التدقيق 
عبارة عن إثبات الدليل بالدليل . 

والتحقيق عند الصوفية هو ظہور 
الحق. فى ضور الماد الإهة : 


Analyse 
Analysis 
Analytice 


Analusis 


ا 

وقد تنكون التحليل حققا » 
ولا يكون ماديا » كالتحليل النفسي 
الذي يبرجع الوظائف النفسمة الى 
أجزائها وعواملها . فكل تايل 
مادي ( كالتحليل الكيميائي ) تحليل 
يني “ولس كل لينل حقيني 
بتحليل مادي . 

وينقسم التحليل بوجه آخر 
من القسمة الى تحلدسل تحربى 
Analyse expérimentale )‏ ( و تحليل 
عقلى ( Analyse rationnelle‏ ( » 


فالتحلىل التحربى هو المعول عله 
في الطريقة التجريدية جراحلما المختلفة 
من ملاحظة وتحرفة وانتفراء .. أمنا 
التحلمل العقلى أو الرياضي فهو أن 
تؤلف سلسلة من القضايا أو ها القضة 
المراد إثماتها» وآخرها القضة المعلومة » 
يحث اذا ذهيت من الأولى 
( أي القضية المراد إثياتا ) الى 
الأخيرة ( أي القضية المملومة ) 
كانت كل قضية نتبجة ضرورية للقي 
بعدها » وكانت القضة الأولى نتبحة 
للقضة الأخيرة وصادقة مثلبا. 
(ر: دوهامل Duhamel: des mé-‏ 


thodes dans les Sciences du 
.( raisonnement, I - 41 


ومن أمثلة التحليسل الرياضي 
فرض القضية علولة »> أي فرض 
المعلوم يجبولاً والمجهول معلوماً . 
( ر : دبكارت : 
مقالة الطريقة : 
méthode II. 6‏ ( 

ومن أمثلته أيضا : إثبات القضية 
بابطال نقيضها » كبرهان علماء 
الهندسة على أن المستقم الخارجي 
يكون موازيا للسطح إذا كان موازياً 
مستقم واقم عليه » لأنه لو كان 
قاطعاً السطح لكان قاطعاً لموازيه 


: Descartes 


Discours de la 


الذي فرضناء واقما عليه . والمنطقبون 
يسمون إثبات المطلوب بابطال 
نقيضه خلفاً . 

والتحليل عتد علماء الرياضات 
المعاصرين مرادف للحبر العالى » أو 
اب اللاہاتات ( Calcul‏ 
infinitésimal‏ ( . 

وفرقوا بين التحليل والتقسم 
( صمنوزوزط ) فقالوا : ان التحليل 
هو عزل أجزاء الشيء بعضها عن 
بعض »2 اماالتة-م فو تفريق الشيء 
أقتناما عن مستنة .. والمرق بان 
الأمرين ظاهر » لآن أجزاء الشيء 
أسط من الشي اما اقا 
فمركبة مثله . 

والتحلمل المتعالى ( Analytique‏ 
transcendentale‏ ) عند ( كانت ) 
هو علم الصور القبلية التي يتألف 
منها العقل » وهو يقوم على تحليل 
المعرفة للكشف عن المباديء والمفاهم 
القبلية التي تحمل المعرفة ممكنة » وهو 
دو اخ قسمي اانطق اا تعالى . 

illyحJıl‏ ) Analytique‏ ( ا 
إلى التحلل > والحكم التحليلي 
Jugement analytique (‏ ) عند 
(كانت ) هو القضية الحملية التي 
مكو فها امول دا 'فى تضمن 


الموضوع خلاف) للحكم التركيبي 
synthétique )‏ ( 
الذى بكون فه المحمول زائداً 
على تضشمئتن الوضوع . فقولك 
الأجام مندة حكم تحليلي » لآن 
الامتداد داخل ل تضهن الجسم 2 
وقولك الأجسام ذات ثقل » حكم 
كر كدق » لآن الثقل مضاف على 
مقومات الجسم 5 ومن صفة الأحكام 
التر كيبية أن تبنى على التجربة > 
إلا أن (كانت ) تكلم في كتاب 
العقل المحض على احكام تر كيدية قبلية 


(Jugemeats synthétiquesa priori) 


Jugement 


واهندuة‏ التحليليه Géomêtric)‏ 
analytique‏ ) علم بعير عن الأشكال 
والخواص اللندسية بالمعادلات الجيرية 
(ديكارت ٠)‏ خلافا للبندمة التركميية 
التى تعتمد على الحدس في أحكامبا . 
: والعقل الأحلبلى ( -0*523 Esprit‏ 
كا ) عند علماء النفس هو العقل 
الذي يفطن 'لأجزاء الشىء » خلاف 
لامقل التر کي (عنغط رە ل (Esprit‏ 


الذي دفطن” لمجموع الشيء دون 


وهن تام المقل التحليلي 


۲0 


اتصافه بالذفوذ» والتعمى» والفطانة » 
والاحاطة بأطراف الشيء » والتدقيق 
في ملاحظة الحوادث » وهى كلها 
ES‏ اكد عن صر 
الشيء وتخليصها من التءقمدوالاشتباك 
ومن عام العقل التركى إحكامه 
الق فاا ا ر 
الى التوحبدوالتنظم وال ل المنطقي . 
فالمقل العامي عقل محللى » والعقل 
الفاسفي عقل تر كن . 

واللغة التي تفطل افك ة الأساسية 
عن لواحةها > فتمبر عن هذه اللواحق 
بألفاظ منميزة» ترتبها في نظام منطقي 
محدد © الى لغة تحليلية > واللغة 
الى تعمل لفظا جردا واعيدا 
للدلالة على عدة معان » فتتبدل فيم 
دلالة اللفظ بتدل الاشتقاق » تسمى 
لذلك كانت اللغات 
المثتملة على الإعراب أكثر تر كا 
من اللغات المعتمدة على حروف 
المعاني » ولذلك أيضاً كان التصريف 
بالأفمال المساعدة أكثر تجلا من 
التصريف بالمزيدات . ١‏ 


لغة تر كدسة . 


التحليلات ( انالوطيةا ) 


0 


المنطق السورق ¢ وهي قممان ` 34 
التحليلات الارلى Premiers ana-)‏ 
lytiques‏ ( وتشتمل على تحلل 
القياس » والتحلملات 


( Seconds analytiques ) 


الثاننة 


وتشتمل 


Analy tiques 


Analytics 


على شروط المعرفة العلمبة والبرهانية . 


وكتاب القباس وكتاب البرهان 
بۇلفان الجزء الثالث من منطق 


Organon (‏ ) اى الآلة. 


التحليل النفسي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


التحليل النفسي اصطلاح حديث 
أطلقه ( ( فرويد ) على احدى طرق 
البحث والعلاج في علم النفس المرضي . 
وقد انتشر هذا الاصطلاح في علم 
النفس الحديث » حتى أطلق على 
جميم التقنيات المستعملة في دراسة 
الأفمال النفسية شمورية كانت أو 
لا شمورية . 

ولعل أهم أغراض التحليل النفسي 
سبر الحماة اللاشعورية »> والكشف 
عن العقد الكامنة في الشعور > فإن" 
هذه العقد المؤلفة من الرغمات 


17 


YoY 


ی ا 


Psychanalyse 


Psychanalysis 


الكىوتة » والذ كربيات المنسة » 
والأفكار والمشاعر المتضارية » تحدث 
اضطرابات نفسية وجسمية مختلفة . 
وخير وسملة لثفاء المريض من هذه 
الاضطرابات اشماره بعقدته النفسبة » 
اي اخراج هذه العقدة من الظلمة 
الى النور بواسطة اسثلة مباشرة 
وبتأويل بعض أقواله 
التلقائىة »> وحركاته اللاارادهية» 
وبتفسير بعض أحلامه . 

وجملة القول ان منهج ( فرويد ) 
في التحليل النفسي يقوم على الاسس 


التالية وهي : 

١‏ - تداعو ی الأفكار الجر“ الذي 
سمح اا باسترجاع بعض 
ذكرياته المنسَة . 

۲ - تحليل أحلام المريض وتفسير 
صورها ورموزها . 

ع - التحويل » وهو العلاقة التي 
تقوم بين المريض والطبدب النفساني 
محلل ( 


+4 < ( Psychanalyste 
) تحويل ايحابي‎ ( 
والكراهية والعدوان ( وسل‎ 

E 


التحكمى 


فا 
الاتكليزية 


3 
Ge. Ge. 


تحكم فق “الآمن ٠اس‏ وفصل 
فبه برأي نفسه » من غير ان يبرز 
وجا للحكم . فالتحكم اذن هو 
الحكم على الأمر بقير دليل . 
والتحكمى هو النسوب الى 
التحكم . ويطلق على كل قرار يقبع 
المرء هواه ٤‏ اتخادم » ععزل ع 
توجبه طبائع الأشاء » 


4 
أو يفرضه 


14 


والتاويل الاحلام آثر عميق في 
ابراز الدور الاساسي الذي تقوم به 
الطاقة الجنسة في تولدد العقد 
النفسسة . 

وام مفاهم نظرية التحليل النفسي 
)١(‏ مكونات النفس 

ا و( الأنا ) » و (الأنا 
0 ؟) الكت (ع) اللاشعور 
ا ه) آلية الدفاع 

زر : الهو » الانا» الكت ؛ 
اللاشعور “العقدة ) . 


0 


Arbitraire 


Arbitrary 


Arbitrarius 


القانون الوضعي »> فكل امر حم 
فبه المرء برأي نفسه من غير ان 
سين مطابقته للانظمة المرعيةاو 
استناده الىالأسباب الشسرعية الصحدحة 
فبو هن تحكمي أو تعسفي . 
وكثيراً ما يتضمن لفظ التحكمي 
اللوم کا ف قولنا: 
الأفعال التي تقوم بها السلطات الا 


0 


إن" هذه 


تمحكىات وكا ٤‏ قول الغزالي : لاستدل" به على سوه مزاحه » 
وها ذكرتموه تحكياث وهي على ( تهافت الفلاسفة > طبعة بيروت 
التحقنى ظلات فوق ظلات » لو ۲ ٩°‏ ص ۱٠۰۰١‏ ) . 

حكاه الانسان عن منام واه 


التحول 


في الفرنسمة Mutation‏ 
ف الانكلىزية Mutation‏ 
ف اللاتشة Mutatio‏ 
التحول تغير بلحق الأشخاص » وهو وراثي لاثئاله على تغير في 


أو الأشاء. وهو قسان : تحول في بذور الجسم » لا في هيكله فقط . 
الجوهر » وتحول في الأعراض . ويطلق التحول في علم النفس 


فالتحول في الجوهر حدوث على التغير الذي يؤدي الى نشوء 
صورة جوهرية جديدة تعقب الصورة عملبات فكرية مختلفة الطبائع » 
الجوهرية القديمة » كانقلاب الحي بعد وني علم الاجماع على التغير الذي 
الوت ال اة ساففاة > ودل لاء يؤدي الى نشوه أحوال اجتاعىة 
بالتحليل الى جوهري الاو كسبجين جديدة . 
والحمدروحين . ومذهبالتحو ل ( (Mutationnisme‏ 

والتحول في الاعراض تغيّر في في علم الحياة رفسير التطور بتحولات 
الكم ( كزيادة ايعاد الجسم النامي )» مفاجئة تقوم على ولادة أبناء متصفين 
او ف الكيف ( كتسختن الماء ) » بصفات مختلفة عن صفات آباتهم » فاذا 
او في الفعل ( كانتةال الشخص من كتب طؤلاء الأبناء المقاء أنسلوا سلالة 
موضع الى آخر ) . حديدة ذات صفات #تلفة عن صفات 

والتحوال في علم الحماة تغمّر سلالتهم الاولى . وهكذا دوالك . 


مفاجيء يظهر في بعض أفراد النوع 


0۹ 


التخار ج 


في الفرنسية 
الانكلىزية 


ف اللاتشة 


.ص . 


التخارج علاقة منطقية بين كتين 
ليس بينها عامل مشترك © او بين 
صفتين لا يكن حملهها على موضوع 
واحد . والتخارج مرادف للاستبعاد 
ومقابل للتداخل . 

والقضمة النخضارحمة Proposition)‏ 
exclusive‏ ( هي الي تحكم بأن 
المحمول لا يوحد الا" لأفراد صنف 
معين > كقولنا » ان افراد الانسان 
وحدم م الناطةون . 


في الفرنسية 

في الانكلمزية 

ق 

تخلى عن الشيء تر که کتخلي 
المرء عن شيء يلكه » أو عن عمل 
خصه 


ويطلق التخلّي في علم الأخلاق 


على ترك المره ما برغب فيه ويحمه 


التخلي 


۳۹۰ 


Exclusion 


Exclusion 


Exclusio 


والجزئية التخارجية هي التي 
تتضمن رفع النسبة أو ابقاعها بين 
المحمول وبعض افراد الموضوع وتسمى 
بالمحدودة ( 

والعنادية التشارصة او المنفصلة 
التخارجمة هي التى تكون احزاؤها 
ةي" 3 

والشرطية التخارجبة هي التي 
تتضمن شرطا لا یکن إبداله . 


5 Limitative 


Renoncement, Renonciation 


Renouncement, Renunciation 


Renuntiatio 
كالتخلتّي عن التذات » أو التخلي‎ 


عن الجاه والمال . 

وأعلى درجات التخلى تخلي المرء 
عن ذاته » واعراضه عن كل ما 
دشغله عن الله . 


ى دلك كله ان التخلى 
اض النفس » لأسباب خلقية او 
دينية » عن كل ما تد قمه لذة او 


قم 


i 
کن‎ 


منفعة او قوة» وتضحيتها بلكل 
ىه ود مدل الو فالتخل د 


امسق .ماوق اتر الات 


التخليط المةلي 


في الفرنسية 
التخلہط العءقلى حالة مرضة 
عرضة أو مزمنة تتكون فما أفكار 
المريض مضطربة › أو ناقصة » أو 


غير دده . وقد وصفها بعضهم 
بقوله : انها حالة بتفكك فا العقل 


كديرا او قلملاآً » حى دصح تصوره 


۰ 


في الفرنسية 
ف الانكايزية 
في للاتيية 
۹ تخل الشيء عل صورته» 
كي ف التخدل التمشلي( Imagination‏ 
représenlitive‏ ) تقول تخات 
اف لال ال ادن 
قو مصورة . و قوة مثلة 7 تريك 
ضور اشا اة © فتعتل لك ايا 


حاضرة » واتسهى هده القوة بالمصورة» 


التخيتل 


فض 


Confusion mentale 


أضبتی » وادراكه أبطاً » ومعرفته 
بالأششاء أقل » وعداها بعضهم مرضاً 
نفا خاصاً . 

P. Janet (ر:‎ 


Obsessions et psychasthénics, 
P. Pp. 661 et suiv. ) 


بيرجاته 


Imagination 
Imagination 
Imaginalio 
وهي ©» کا قال ابن سينا « تحفظ ما‎ 
قله الحس المشترك من الحواس‎ 
رت اصن رسفي له ا‎ 
( ۳٦٦ الملحسوسات « ) النحاة ¢ ص‎ 
وي هذا الممنى كي ترى عمو ض‎ 
واشتباهلاختلاطه عمنی‌الذا كرة وتداعي‎ 


الافكار . والاولى تعريف هذا الذوع 


من التخيل بقولنا: انه «تأليف 
صور ذهنية تحاكي ظواهر الطبيعة 
وان ل تعبر عن شيء حقمقي موجود » 
(عج). 

۳ تخمل الشيء ا خترعه وابدعه 
كا في التخيل المبدع » وهو قوة 
تتصرف في الصور الذهنية بالتر كيب 
والتحلبل » والزيادة » والنقص ( مج ) 
وتسمى هذه القوة با اخملة او الملخملة. 
قال الفارابي : القوة المنخبلة « حاكمة 
على المحسوسات ومتحكمة علا » 
وذلك انها تفرد بعضہا عن بعض © 
وتر کب بعضہا الى بعض تر کیبات 
غتلفة » بتفق في بعضها ان تكون 
موافقة !ا حس > وفي بعضما ان 
تكون مخالفة للمحسوس » ( المدينة 
الفاضلة » ص ۷١‏ - ۷۲ من طبعة 
بيروت ) . والمثال من هذا التخبل 
المبدع تخيل المصور الذي يرسم صورة 
خمالية يراها في اعراق نفسو 2 او 
تمل الكاتب الذي يصف حياة بطل 
يليا کا ياد :از عل الغا 
الذي يبدع نظرية جديدة » ويسمى 
هذا النمط من التخيل اختراعاً أو 
ابتكاراً أو تحديداً . 

» تخيل الشيء له تشبه‎ - ٣ 
كا في التخيل الوهمي . والذرق‎ 


“۲ 


بن التخيل المبدع والتخيل الوهمي » 
أن الأول يستمد عناصره من 
الوجود » فيركبها تر كيبا جديداً » 
على حين. أن الثاني ينسج الرؤى 
والأحلام نسجا خباليا لا صلة له 
بالوجود الحققي . حتى لقد وصف 
تلاميذ ( ديكارت ) هذه القوة الوهمسة 
بقوهم انها جنونة المدت؛ الماعثئة على 
الخطأ والرذيلة . 

4 - وهذا الاختلاف في معاني 
التخيل جمل أحد الفلاسفة المعاصرين 
يقول : إن هذا الافظ على ضرورته 
للغة بحب أن 
قاموس الفلسفة لكثرة ممانبه الخالمة 
من الدقة والضبط . فلنسم” التخيل 
التمشلي بالمصوكرة » والتخيل المبدع 
بالاختراع » والتخبل الوهمي بالتوم . 

ه - والمخملات عند فلاسفتنا 
القدماء هي القضايا التي تقال قولاً 
لا التصديق بها » بل لتخبيل, يؤثر 
في النفس تأثيراً عجيبا » من قبض 
وبسط » وإقدام وإحجام» مثل 
قول من أراد تنفير غيره عن أكل 
العسل : لا تأكله فإنه مرة 
أو ترغببه في شرب الدواء : إنه 
الشراب أو الجلاب . قال ابن سينا: 
0 المخيلات ليست تقال لتصدق بها» 


بحذف من 


مقسة »© 


بل لتخل شيا على أنه شيء آخر» 
وعلى سيل المحاكاة » ويقبعه على 
الأكثر تذفير للنفس عن شيء أو 


عنه الطمع » وكتشببينا التبور 
بالشجاعة » أو الجين بالاحتباط » 
فيرغب فيه الطبع» (النجأة » 


ترغببها فيه » وبالجملة قبض أو ص ٠١١‏ ) . 
سط » مثل تشسهنا العسل بالمرة فمنفر 


في الفرنسية 
ف الانكليز بة 


يطلق لفظ التداعي على تعاقب 
الظواهر النفسية » أو على حدوثها 
AA‏ 
النفسية إذا دعا بعضها بعض) » أو 
إذا حدثت معا » وألّفت من كيان 


واحدة . 


تداعت الأحصوال 


ومن شروط هذا التداعي 
أن يكون غير إرادي » أو أن يحدث 
من تأقاء نفسه رغم مقاومة الارادة . 
وله نوعان : الأول تداعي الأفكار 
المتعاقة »> والثاني تداعي الأفكار 
الحادثة معا . أما الأول 5-0 أن 
تحيء الأحوال النفسية متتالية حق 
تؤلف بسللة متصلة الحلقات » وأما 
الثاني ذهو أن تمتمع حالتان نفسيتان 
أق اک ق مركن فى واهة + 
حق لا طبرت ااا 


غيرها . 


YY 


Association des idées 


Association of ideas 


ولس داعي الأفكار سوى 
جانب واحد من جوانب التداعي » 
لأن الحركات والانفسالات › 
والادراكات الحسية » والخيرات ©» 
تتداعى كا تتداعى الأفكار . ولذلك 
وسم الفلامفة المحدثون معنى تداعي 
الأفكار » واطلقةوه على التداعي 
النفسي كله » وله عندم عدة 
قوانين : 

الأول ةاذون الاقتران ( ءل 101 
Contiguité‏ ) » والثاني قانون المشابهة 
10i de ressemblance)‏ )› والثالث 
قانون التضاد ) Loi de Contraste‏ ( 
( ر : كتابنا في علم النفس » الطبعة 
الثازىة ص 8.) - )٠١‏ ). 

وإلى جانب هذه القوانين العامة 
قواتين أخرى فرعبة كقانون التكرار 


وقانون الجداة » وقانون الشدة » 
وفانون المدة » وقانون التبابن . 

ولقانون الاهتام (Loi d'intérêt)‏ 
تأثير في التداعي » لأن خطور 
الأفكاربالذهن ا للمشاغل الحاضرة » 
وللميول الغريزية »> والكسيية » 
والعوامل اللاشءوربة . 

وفرق وا بين التداعى الماطقى 
والتداعي العرضي › فقالوا: ان 
التد عي المنطقي. ينشأ عن ارتماط 
ماني بعضها ببعض ارتباطا معقولاً » 
كارتياط الممدأ بالنتيحة » والعلة 
بالمعلول » والغاية يالواسطة © والجنس 
بالذوع » والجوهر بالعرض . أما 
التداعي العرضي فينشأ عن التضاد 
أو المثابهة أو الافتران . 


في الفرنسية 
ف الانكلزية 


اطلى هذا الاصطلاح في البداية 
على تدراج اجواق الملائكة » او تدرج 
العقول السماوية » ثم اطلى بعد ذلك 
على تدرج مختلف الوظائف الككنسية. 
ويطلق التدرج في اصطلاحنا 


التدرج 


4 


وللتداعي عند الفيلسوف ( بوهان 
0 ) انون ماه بقانون التداعى 
Aino SE‏ 
ومفهومه أن المناصر النفسية تل 
من تلقاء نفسما الى التجمع »؛ حی 
تؤلف مركمات عضوية ذات غائية 
داخلية. ومذهب التداعي أو التداعرّة 
Associationnisme (‏ ) هو المذهب 
الذي يرى أن تداعي الحالات 
الشعورية الأولمة أساس نمو الحباة 
العقلية » وان قوانين التداعي ترجم 
كلها إلى قانون واحد هو قانون 
الاقتران »> وان نة .٠ا‏ القانون 
إلى علم النفس كنسية قاد ون 
الجاذبية العامة إلى علم الفلك . 


Hiérarchie 
Hierarchy 
على ترتيب الاشخاص ؛ الافكار او‎ 
الأشاء » يحيث تتفاوت مراتدها او‎ 


قيمها» او تخضع بعضہا لبءض . (مج ) 
فان کان التسدرج ف مر اتب 


الاشخاص دل على ان بعضهم خاضع 


لبعض في وظائفه او منزلته 
الاجتاعية . قال الفارابي : ان في 
المديئة الفاضلة مراتب « في الرياسة 
والخدمة تتفاضل بحسب فطر أهلبا » 
وحسب الآداب التي تأدبوا بها. 
والرئيس الأول هو الذي يرتب 
الطوائف »© وكل انسان من كل طائفة 
فى المرتىة الى هى استئكباله » وذلك 
اهارق a a‏ 
فتكون هناك مراتب تقرب من 
مرتيته » ومراتب تبعد عنما قلا ٤‏ 
ومراتب تعد عنها كثيراً » ویکون 
ذلك مراتب رياسات تنحط عن 
الرتبه "مشا قليلاً قليلاً الى ان تصير 


التنذكر عند (أفلاطون ) هو 
الطريق الموصل الى معرفة الحقيقة » 
ذلك لأن النفس عنده لما كانت في 
السماء على اتصال بالاهة كانت تملم 
كل شيء علما مباشراً » فلا أهبطت 
الى هذا العالم نسيت ما كانت تعلمه» 


فالملم اذن تذكر » والجهل نسيان . 


التذكر 


1o 


الى مراتب الخدمة التي ليس فيها 
رياسة » ولا دونها ر اخری » 
( المدينة الفاضلة > ص )١١١ - ٠٠١‏ 
وإن كان الندرج في مراتب الافكار 
كان بعضها مبدأ والآخر نتبحة » 
وان كان التدرج في مراتب الاشاء 
دل على ان بعضہا متعلق ببعض» 
تقول تدرج العلوم » وتدرج صور 
الطافة »> وتدرج الكائنات الحبة » 
وتدرج الواجبات » وتدرج الظواهر 
الاجمّاعية . 

وكل تدرج في مراتب الأشاء 
فهو مبني على صفاتها أو قبمها » لا 
على اعدادها وكمياتها . 


Réminiscence 

Reminiscence 

Reminiscentia 
والتذ کر عند ( ار طو ) مقابل‎ 
للذ كر » لأن الذكر هو الاحتفاظ‎ 
بالماضي ورجوعه الى الحاضر رحوعاً‎ 
تلقاا »> وهو مشترك بين الانسان‎ 
والحموان . اما التذكر فبو الاحتيال‎ 
الارادى والجيد الفكرى لاستعادة‎ 
ما اندرس › ولا وود له الا" في‎ 


الانسان . ومن قسل ذلك قول ابن 
سينا : « واما التذكر» زهو الخال 
لامتعادة ما اندرس > قلا يوجد. 
الا فى الانسان .. فسائر الحموانات 
ان ذكرت ذكرت › وان لړ تذكر لم 


فى الفرنسمة 
فى الاتكلئزية 


ق 


التربة هي تلسغ الشيء الى 
کا!ء » او هي كا بقول المحدثون 
تنمسة الوظائف النفسية بالتمرين 
حقی تبلغ ک۵ا شرا فشيئاً » تقول : 
ريدت الولد » ادا قوبت ملکاته » 
وغست قدراته » وهلابت سلموكه » 
حتى يصبح صالحا للحياة في بيث.ة 
وتقول تربتى الرجل” اذا 
احكمته التحارب »© ونشكأ نفسه 


معمية , 


بنفسه . ومن شروط التريدة الصحيرحة 
ان تنمتي شخصية الطفل من الناحمة 
الجسمية والعقلمة والخلقة © حت يصح 
قادراً على مؤالفة الطبيعسة » 
يجاوز ذاته » ونعمل على اسعاد 
نفسه »> واسعاد الناس . وتعد التربية 
ظاهرة اجمّاءية تخضم لما تخضم له 


التربية 


۲٦ 


تشتى الى الذكر » ولم يخطر لهسا 
ذلك بالمال» بل ان هذا الشوق 
والطلب هو للانسان » (الشفاء» ص 


۹ - ۴۲۱ ؛ من طبعة طبران ) . 


Education 
Education, culture 


Educatio 


الظواهر الاخرى في وها وتطورها 
(مج). 

والتربية والورائة متقابلتان . 
والفرق نين ان عاذت الأول 
التغسّر » وماهيّة الثانية الثبوت › 
فاذا كان الموجود الحي يتغير بتأثير 
غيره تارة » وبمؤالفة الظروف التي 
يعيش فيها تارة » فمرد ذلك الى 
التربية » واذا كان عمل بفطرته الى 
الاتصاف بصفات نوعه » فمرد ذلك 
الى الوراثة . 

وللتريبة طريقان : الأول اركف 
دربّى الطفل بوساطة المربي » والثاني 
ان نرئى نفسة بنفسه »6 قاذا أخدت 
التربية 5 وق الأول كانت عمد 


موجها يتم في بيئة معينة وفة) لفافة 


معرنة » واذا اخذت بالطريق الثاني » 
كانت عملا ذاتياً يترك فيه الطفل 
على سحمته ليتعلم من نشاطه القصدي . 
وتسمّى التربية التي تقوم على هذا 
النشاط الحر » وعلى مراعاة الفروق 
الفردية © والقابلنات الشخصية > 
بالترسمة التقدمية < ) Education‏ 
Progressive‏ ) › وهى حر اكجيئة 
اصلاحية مبئية على الام النفسية 
والاجمّاعية » ومتصلة بفاسفة (دبوى) 
الذرائعية . 


بقظان لان طفيل اثارة الى القربية 
التأسعنة ١‏ قرا رو حف 
هنا كيف تَرنّى » وكيف انتقل في 
احواله » حت بلغ المبلغ المظم » 
( ص +٠‏ من طيءةنا ) وقوله : 
« فتربى الطفل وعا واغتذى بلين 
تلك الظسسة » ( ص ۴١‏ ) »> وقوله: 
« فأعلمه حى ن يقظان انه لا بدرى 
لنفسه ابتداء » ولا أنا » ولا أ 
أكثر من الظة التي ريته » ( ص 
E‏ 


الترتيب (طريقة) 


Méthode d’ordonnance 


القرتيب في اللفة وضع الشيء في 
مرتبته » وني الاصطلاح جمع الأشاء 
الكثيرة في نظام واحد2» يكون 
لبعضها فيه نسبة الى بعض » بالتقدم 
والتأخير . 

والترتيب أخص من التأليف »> 
لأن العقل لا يشترط في التأليف ان 
يكون ين الأشياء نسبة بالتقديم 
والتأخير » بل يكتفى فيه بأن 
تجمل الأشباء الكثيرة يحيث يطلق 
علمها اسم الواحد . 


1Y 


وقد اطلق العام النفسي 
( كلاباريد ) اسم طريقة الترتيب على 
رائز ذفسي يطلب فيه من الشخص 
تصنيف I‏ من الأشاء لها. عند 
لجرب تصنيف موضوعي > حق 
اذا قرن بين التصنىفين أمكنه 
قياس الفرق الذي بنه) بقانون 
ان + 

Ed. Claparède, Nou- (ر:‎ 


velle méthode de mesure de la 
sensibilité et des processus 


psychiques, Archives des sciences 
physiques ct naturclles de 


الفر نسمة 
الانكلمزية 
اللاتيشة 
الترة..ى هو المنسوب الى الترتيب» 
ويطلى على نظام الأشياء » أو على 
المحل الذي يشغله الشيء في هذا 
النظام من حمة ما هو دو حدود 
فالسدد الترتسى ) الاول ( 
الأصلى ( الواحد » الاثنين » الثلاثة ) 


متعافية . 


008 


الفر نسية 


اللاتدامة 


be.‏ .هيا' 


التر كب ضد التحليل » وهو 
تالف الكل من أجزائه 2 فإذا 
ركيت الماه هن الأوكسرجين 
والشدروجين » كان تر كيبك تحريسا» 
السسيطة » وألفت 


وإدا دمعت المسادي ‏ 


لقرتيبي 


1A4 


.( Genêve, Mars 1962 


(`rdinal 
Ordinal 


Ordinalis 


والاحتإال الترتيجى ) Probabilité‏ 
ordinale‏ ( و ( برتاو ) هرادف 
للاحتال الفلسفى ) Probabiliié‏ 
0 عند ( كورنو ) 
وضد. الاحّال العددي (6) انط ه۴ 


. ( numérique 


Synthèse 
Synthesis 
Synthesis 
مها نتائج مركية »> كان تر كك‎ 
: ) ويي فول ( دكارت‎ . Jac 


الأمور » واسيرها معرقة ل واتدرج 
في الصمود شا فشيئا » حى أصل 


إلى معرفة أكثر الأمور تركييا » 
بل أن أفرض ترتيبا بين الأمور 
التي لا يسبق بعضها يعضاً بالطبع » 
إشارة إلى هذا التركيب العقلي 
(ر : القاعدة الثالثة من قواعد 
الطريقة »> مقالة الطريقة © القسم 
الثاني ص ٠١١‏ من الطبعة الثانية 
من ترجمتنا) . وتسمى قاعدة 
( ديكارت ) هذه بقاعدة ااتركب . 

والتركسب عند فلاسفتنا القدماء 
مرادف للتألئف » وهو أن تحمل 
الأشاء المتعددة يحيث يطلق عليها 
اسم الواحد » ولا تعتبر في مفهوه, 
النسبة بالتقدم والتأخير » يخلان 
الترتيب فإنه تعتبر فيه النسبة بين 
الأحزاء . 

أما في اصطلاح الصرفيين فهو 
جمع حرفين أو أكثر يحيث يطلق 
عليها اسم الكلمة » وأما عند 
النحاة فبو مقابل الإفراد» فان كان 
بين اللفظين إسناد كان التر كىيب 
إسناديا » وان كان أحدهها مضافاً 
والآخر مضافا إله » كان التر كب 
إضافنا » وان كان أحدهما موصوفاً 
والآخر صفة كان التر كىب وصفا. 


۹ 


وأما عند المنطقيين » فالر كب هو 
المؤلف » قال ابن سينا: «وأما 
اللفظ المركب » أو المؤلف» فبو 
الذي يدل على معثى »> وله أجزاء 
منها يلتم مسموعه » ومن معانيها 
بلتم معنى الجملة » كفولنا : 
الإنسان يشي » أو رامي المجارة » 
( النجاة» ص ۷ ) . 

والطريقة التركبيبة ) Méthode‏ 
synthétique‏ ( هي انتقال العقل 
من الماني والقضايا البسيطة إلى 
المعاني وال#ضايا المركبة » أو هي 
انتقال العقل من قضايا يقينية إلى 
قفنانا أخرى لازمة. عتا اشطرارا , 
قال ( دوهامل ) : إذا سرت على 
هذه الطريقة : «ابتدأت بالقضايا 
المسلم بها » ثم استنتجت منها قضايا 


. جديدة 4 حتى تصل إلى القضية 


المطلوبة » فتحدها حنئذ صادقة» (ر: 
Duhamel, Des méthodes dans )‏ 
les sciences de raisonnement,‏ 
partie, Ch. VI‏ غ166 ) وطريقة 


التر كيب أبضا هي الطريقة التي 
تسير عليها في انتقالك من الفصول 
إلى الأصول» أي من الأجزاء إلىالكل » 
لذلكقال (فوستل - دو- كولانج): 
إن يوما واحداً من التر كسب بناج 


إلى سنين طويلة من التحليل . 
والتركيب أيضا هو الجمع بين 
الرأي ( 


في فول حل رد تأخذ بأحسن ما 


(Antithèse ) وضده‎ (Thèse 


في الرأبين »؛ وزج أحدهما بالآخر» 
مستعينا على ذلك بوجهة نظر أعلى 
من وجېت هما . فلا بد كما يقول 
( هحل ) من الصراع بين الأضداد » 
ولا بد كذلك »2 لاوصول إلى الحقمقة 
المطلقة » الاضداد 
والسهافها . 

والتر كيب في علم النفس هو الفعل 
» من التصورات 
والمواطف والنزعات المختلفة » كلا“ 
عضوي واحداً . فالتركيب في نظرية 
المعرفة هو ممع تصور إلى آخر » 
أو إلى عدة تصورات©» نحسث 
تؤلف صورة عقلسة 
والتر كيب في علم النفس التجربي 
هو جمع العناصر النفسية الواقعية » 
بحسث تولف كلا" وكل 


خاو نفسي فهو مر کب من عناصر 


من ا لخاد 


الذي نؤاف به الذهن 


واحده . 


۶ 
وا دا ٠.‏ 


اة 


الظء اهر اج دده ودتسقها ٤‏ تالف 


غق النداعي الذي دقاصر على استحضار 
ا تحضارا 


| احموعات اا ارقة عبر 


° 


إرادي . 

والتركيب الشخصي هو الفعل 
الى يدراف الوه د أن كرات 
وادراكاته وأفعاله مقومة لشخصصته . 

وار كرت الجرد .رار كب 
المنطقى » أو الرياضى » أو التارخى » 
أن الي ۲ اا :در كت اهن 
فهو التر كسب المادي 

والتركيى.( : 
إلى التركيب . فالعقل الثر كيبي 
بلتفت إلى الكل دون الأجزاء » 
على حين ان البقل - لا يفطن 
الا إلى الأجزاء (ر ). والحكم 
التر كي Jugement a‏ ( 
هو الحكم الذي يكون فيه المحمول 
زائداً على تضمّن الموضوع كقول 
( كانت ) : « إما أن يكون المحدول 
( ب ) المحكوم به انه موجود 


Synthétique‏ )لسة 


للموضوع (1) داخلاً في تضمنه › 
وإما أن يكون مضافاً على الموضوع 
() من خارجه 2 وإن كان مرت طا 
به » ففي الحالة الأولى يسمى الحكم 
تحلليا » وفي الثانية تر كيجا » ( ر: 
Kant, crvitiquc de la raison pure,‏ 


.( introd. 
والرهانالتر اک‎ 


(synthétique‏ هو الاستنتاج الرياكى 


Démonstration) بي‎ 


الذي تازم فيه النتائج عن المباديء 
اضطراراً ( ر :#برهان )4 کا في علم 
الهندسة الذي تبنى فضاياه على 
التمريفات ٠‏ والىد مات » والارضاع 
والمليات . 

والفافة التر كمدمة ( Philosop|ic‏ 


الفرنسمة 


فى الانكليزية 


00 


فى اللائشة 


تامح في الشيء تساهل فيه» 
والمسامحة المساهلة > وفي تعريفات 
الجرجاني : « هو أن لا يعلم الغرض 
من الكلام » ويمتاج في فهمه إلى 
تقدير لفظ آخر » أو هو استعال 
اللفظ في غير الحقبقة » بلا قصد 
علافة معنوية » ولا نصب قريئلة 
دالة عليه اعتاداً على ظبور المعنى 
«والمسامحة ترك ما 
يحب تنزها » ( تعريفات الجرجاني ) . 

والتسامح عن سملن اللا د حب 
الصفح عن خالفة المرء لتعالم الدين » 
والتسامح في اصطلاحات ( فولتير ) » 


في المقام » . 


التسامح 


۷۲ 


synthétique‏ ( هي الاسم الذي 
اختاره (هربرت سبتسمر ) اجموع 
مؤلفاته ؛ وهي : المباديء الأولى » 
ومياديء علم الحباة » ومباديء علم 
النفس > ومباديء عاسم الاجتاع 2 
ومياديء الأخلاق . 


Tolérance 


a) Toleration, Sulfferance 
b) Allowance 


c) Tolerance, 


Tolerantia 


وغره مز فلاسفة القرن الثامن عشر » 
هو ما تدسف په الإنسان من طرف ¢ 
وال وأدب » تمكنه من معايشة 
آرائه . 

مہ رن 

الأول هو احتال المرء بلا اعتراض 
5 اعتداء على حقوقه الدقرقة بالرغم 
Ù‏ قدرته على دفعه ¢ أو ھو 
تغاضي ال لطة بمو حب العرف والعادة 
عن مخالفة القوانين الى عبد إلمها 
فى ن 


والثاني هو أن تترك لكل انسان 
حرية التعبير عن آرائه وان كانت 
مضادة لآرائك . وقريب من هذا 
المعنى قول (غوباو )ان التسامح 
لا يوجب على المرء التخلي عن 
معتقداته » أو الامتناع عن اظهارهاء 
أو الدفاع عنما » أو التعصب لها » بل 
يوجب عله الامتناع عن نشر 
آرائه بالقوة والقسر والقدح 
والخداع 7 

والثالث هو ان يحترم المرء آراء 
غيره لاعتقاده انها محاولة للتعبير عن 


الفرنسية 
الاتكلزية 


1 
- 
.هنا' .ا ۰ھ 


التسمبة اعطاء اسم لشيء معان . 
ويطلق عند المدرسيين على كل محديد 
للشىء لسمج عمل صفة عله ( وم 
شرقون بين التسمبات الذائتية 
Dénominations intrinsèques )‏ ( 
الى تعتمد على الصفات الجوهرنة 


Y۲ 


جانب من جوانب الحققة » وهذا 
يعني ان الحقيقة أغنى من ان تنحل 
ان عنصر واحد » وان الوصول الى 
معرفة عناصرها المختلفة بوحب 
الاعتراف لكل انان محقه فى ابداء 
رايه » تی يؤدي اطلاعنا على مختلف 
الآراء الى مغرفة الحقيقة الكلية:. 
فلس تسامحنا في ترك الناس وما 
هم عليه من عاداتهم واعتقاداتهم 
وآراجم منة نجود بها عليهم » وأنما 
هو واجب أخلاقي ناشيء عن احترام 
الشخصنة الانسانية . 


Dénomination 


Denomination 


Denominatio 
غير الخارجسة‎ 
( Dénominations extrinsèqucs ) 
التابمة لملاقة ذلك الموضوع بغيره‎ 
) ذاتية فبي تنحل في نظر ( لنيز‎ 


إلى لسممة دائمة ٠.‏ 


الذاتية او 


فى الفرنسمة 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


تثابيه الشيئان أشه كل منها 
الآخر » زهو عند المتكلمين الاتحاد 
ف الككدف > وتشليه الأطراف عند 
اللغاء قسم من الآناسب . ٠ومتيب‏ 
القشابه بين الشيئين اشتراكها في عناصر 
قال 
لبدنيز : تقوم الممومية على مشابهة 
الأشيلء المفردة بعضبا لبعض »> وهذه 
المثاءية حققة » (ار: Leibniz,‏ 
Nouveaux Essais JI. 111, ch.‏ 
1 $ ,111 ). وقانون التشابه في 
تداعي الأفكار هو القول : إن 
الأحوال الفسة المتشاءهة يدعو بمضها 
بعضا (ر: تداعي الأفكار ) . والتشابه 
قد يككون اتحاداً في الكيف كتشابه 


واحدة » أو علاقات واحدة . 


۱۸4 


التشابه 


YF 


Ressemblance 


Resembiance 


Likeness, Similarity 
Similitudo 


الشئين في الذون » أو اتحاداً ف 
الكم كتشابه الشيئين في الحجم أو 
الزن أن ا في النسمة » 
كقولك : إن نسبة (ب) إلى (ج) 
كنسية (د) إلى ( ق ). 

إذلك قبل إن" التشابه عام ف 
الوجود > فقطرة الزيت مللا تشبه 
حذل الفضا لاتحادها 3 الملدية 
والناتة والاشتمال » ولكن المقل 
لا بدرك مشابية الشيء للشيء. إلا 
إذا كانت المناصر المشتركة بينها 
فإدراك القشابه اذن 
انافي 0 أي تابع لاتجاه المقل 


و اهئامه 5 


ر وهامة ٠.‏ 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


التشاوّم ضد الشمن والتفاؤل > 
وله في الفلسفة الحديثة عدة معان : 
الاول هو القول : إن الوجود 
» وإن العدم خير من الوجود. 
والثاني هو القول : إن الشر في 
الوجود غالب على الخير . 

والثالك هو القول : إن الألم في 
الحماة غالب على اللذة » أو القول: 
إن الألم أساس الحياة الدنيا » وهو 


جد 5 


وحده إيحابي » أما اللذة فهي ارتفاع. 


الآلى . 

0 هو القول : إن الطبيعة 
لاتكترث يخير الانسان أو ششره» 
ولا سعادته أو شقائه . 

والخامس هو ميل النفس إلى 
ادراك نواحي الشؤم في الأشياء » 
أو ميلها إلى توقع حدوث الشر 
في كل شيء . 

وكا يعد الفبلسوف (ليبنز ) 
أكبر مثل لمذهب التفاؤل في الفلسفة 
الحديثة »> فكذلك يعد الفيلسوف 


التشاؤم 


Y4 


Pessimisme 
Pessimism 


Pessimus 


( شوبنهاور ) أكبر ممثل لمذهب 
التشاوم . الأول يقول: إن هذا 
العام أحسن العوالم الممكنة وأفضلها » 
والثاني يقول : انه أكثرها شوماً 
وثشراً » ولو وجد عام أسوأ من 
هذا العالم لأبطل نفسه بنفسه ولتلاثئى 
في طبات العدم . 

وغرض ( شوبنېاور ) من هذه 
الأقوال كلها ان يثبت ان الارادة 
التي صنعت هذا العام لم تبال بالخير 
او بالشر » لا بل أن" ميلا الى 
الشر أعظم من ملا الى الخير » 
لأنها يجبولة على الأنانية . ولما كانت 
الحا نضالاً وجباداً »> وكان الجهاد 
باعثا على الألى» كان من الخير 
للانسان » اذا اراد ان یعیش سعيداً» 
أن يتحرر من ارادة الحماة » لأن 
هذه الارادة شر 4 وجمبع احواهًا 
مصحوبة بالآلم والشقاء . 

ولهذا المذهب نتائج اخلاقية 
قببحة : منها البأس من الاصلاح » 


وماها الانصراف عن العمل ¢ ومنها 


المل الى الفردية » والامتناع عن 


ي الفرنسمة 
الاتكلدزية 


1 


التشببه تصور الله في ذاته » أو 
في صفاته » على مال الانسان > ويقايله 
التنزيه . 

وبطلق التشبيه في زماننا على 
کل مذهب يفسّر ظواهر الطبيعة » 
وسلوك الحبوان » بباديء لا تنطبق 
اللا على الانسان . قال ( ميرسون ): 
« لوكان للحمؤان عقل يتضمن عناصر 
مختلفة عن العناصر التى تتضمها 
عقولا لظلّت هذه العناصر يجبواة 
لدينا داعا » ولذلك غلب علا 
الحكم على الحدوان ا نحکم به على 
Revue de métaph. ( . lig‏ 


.( janvier 1923, p. 79 


الانسال » والانتحار . 


|أنشييه 


Anthropomorphisme 
Anthropomorphism 


Anthropomorphos 

(Anthropomorphistes) lly 

قوم شہوا الله تعالى بااخلوقات » 
ومثلوه بالحدثات ( تعريفات 
الجرجاني ) . قالوا ان معبودهم صورة 
ذات اعضاء وأقسام روحانبة أو 
جسمانية » وانه جوز عليه الانتقال » 
والنزول » والصعود »© والاستقرار 
والتمكين » وله جسم » ولحم ¢ 
ودم > وجوارح > واعضاء من بد 
ورجل, ورأس. ولسان وعين واذنين» 
ومع ذلك فبو جسم لا كالاجسام » 
ولم لا كاللحوم ودم لا كالدماء » 
وكذلك سائر الصفات . (ر: 
كتاب الملل والنحل لاشهرستاني ) . 


ا 


في الفرنسة 


في الانتكليزية 


شخص الشيء به » ومسزه 
عا سواه ٤‏ مله . 
والتشخيص عند ( فلورنوا ) > احد 
مظاهر الترابظ بين الاحساسات 
المختلفة يقوم على اضافة الرء 
الى احساساته المصرية أشاء يستمدها 
من أفكاره واحساساته الأخرى » 
حيث تصبح احساساته البصرية أكثر 
تمقيداً من الصور والاشكال التي 
براها » وحيث يككون كل احساس 
منها دالاً على شخص واقمي ممين. 
مثال ذلك توم المريض ان العدد 
()) امرأة طببة » والعده (5) شاب 
مهناب »© والحرف (8) رجلی متبكم 
سا 


وشخ 


٠ جر‎ 


Personnification 


Personification 


التشخص ؛ هو المعنى الذي يصير به 
الشيء ممتازاً على غيره » بحسث لا 
يشار که في ذلك شيء آخر» أو 
هو صفة تنم الشركة بين موصوفيها» 
على حين ان التشخبص لا يتم الا 
بوقوع الشركة بين الاحساسات 
المختلفة . 

و التشخمص النفسي ) (Psychognosie‏ 
أحد قمي علم النفس التطبيقي » 
وهو بقوم على تبيين الحالة النفسية 
التي بشعر بها الفرد 2 أما القسم الثاني 
من علم النفس التطبيقي فبو علم 
النفس التثقني ( Psychotechnie‏ ) 


المؤدية الى التأثير فى حالة الفرد 
النفسية . 


Equivocité  كمكشتلا‎ 


( ر : 


الشكك 


Y٦ 


( Equivoque 


في الفرنسمة 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


العلم عند فلاسفتنا القدماء اما 
تصور فقط 42 وهو حصول صورة 
الشىء فى الءتمل 2» واما تصور ممه 
حكم ٤‏ وهو اناد أمر إلى آخر 
إحابا أو سلا » وبقال هذا الأصور 
المصحوب بالحكم تصدبى (ر؛ 
شرح القطب على الشمسية » ص ٩‏ ) 
والتصور مكتسب رالد » وما حجري 
يحراه » مثل تصورنا ماهمة الإنسان . 
والتصديق انما يكتسب بالقياس » 
أو ما بجري بجراه » مثل تصديقنا 
بأن للكل مدا ( ابن سينا » النحاة » 
ص : ٣‏ - 4 ( 4 

فإذا قلت إن التصديى هو ادراك 
الماهية » مع الحكم عليها بالنفي أو 
الإثنات » حعلت التصديق مر کا ٠‏ 
مثال ذلك : أن تصديقك بأن العام 


حادث مؤلفمن تصور العام » وتصور 


YY 


Assentimcnt 
Assent 


Assensua 


الحدوث » ومن إدراك وقوع اللسبة 
بينها . وإذا قلت إن التصديق هو 
محرد ادراك النسبة كان التصديق 
بسطا . وهو على کل حال فغل 
عقلي يستلزم نسبة الصدق إلى القائل “ 
وضده الإنكار رالتكذيب٠‏ والتصديق 
عند يعض الحكماء أمر كسي كالإيمان 
شت بالإختمار » وهذا ع المرء 
به ويثاب علبه » حتى لقد قال 
( الجرجاني ) : #تصديق هو أن 
تنب باخشارك الصدق إلى المخبر 
(التعريفات)» وله درحات كالتصديق 
الظني » وهو الذي يكون جوز 
لنقيضه > والتصديق الجازم وهو الذي 
لا يكون مجوزاً لنقيضه › فإن كان 
التصديق الجازم غير مطابق للحقيقة 
سمي جه مر كنا » ون کان مطابقاً 
e‏ با 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
صعّد في الجبل وعليه : رقى › 
وصمّد فمه النظر : تأمله ناظراً إلى 
أعلاء * وأعفله © وضمد: القرات:: 
عالجه بالنار حتى يحول عنما هو عليه 
طعما ولونا » وصمّد السائل : حوثله 
إلى مخار بتأثير الحرارة » والتصعيد 
الإذاية . 
والتصهيد عند العالم النفسي 
( فرويد) هو إعلاء الفرائز 
والنزعات الوطيئة » وتحويلها إلى 
غرائر .ومتازع..عالية © کول 
لميول الجنسية إلى ميول فنية » او 
تبديل 
إلى الفعل بأهداف خلقية أو اجماعبة. 
وفي هذا التبديل النفسي توجبه » 
وتحويل» وتصويب» وإعلاء» وإسماء . 
قال ( بوفه ) في كتابه غريزة الكفاح: 
إلى 
إلى 


الأهداف الفريزية الدافمة 


دان مفهوم التصعيد أقرب 


التصعهيد 


YA 


Sublimation 


Sublimation 


موضوع علم النفس © لأنه يتضمن 
على الدوام حكم تقدير وتقوم 6 (ر: 
Pierre Bovet, L’instinct Com-‏ 
8 .2 ,211 )> وهو عند (فروید) 
نفسه على التقديسر الأخلاق أدل 
وأليه أقرب . 

رر يان فر او اد 
اشتقاى انول ) وتصعمدها'انالتحويل 
هوتبديل المىولالمكبوتة (Refoulées)‏ 
مول اخرى مبايئة ها في الظاهر 
مطابقة لما في الباطن » كتحويل 
الطمع الى اقتصاد وقناعة » والطموح 
الى كرم واحسان. أما التصعيد 
فبو ان يبدل المره أهداف ميوله ¢ 
ودرفعها من ادنى الى أعا, کتہدیل 
الغريزة الجنسية با هوى ..ذري أو 
الل الى الشعر » وا صوير“ 
والموسيقى . 


الحركات 
الارادية » وتصكّب العضلات ور كود 
الأفكار ء وازدياد قابلمة الايحاء » 
وسرعة النسبان . ومن اعراضها 
ايضاً انه اذا اتفق وجود العضلات 
في وضع معين حافظت عليه دون 
تعب ظاهر » وأنه اذا دقع الجسم 
الى القيام ببءض الحركات داوم على 
القيام .بها . 

. والفرق بين التصلب والخمود 
( éthargieا‏ ) ان العضلات اذا 


مرضة تتميز بفقدان 


التصنيف 


‘Go. 


الفرنسءة 
الانكلىزية 
ومز بعضها من بعض: ومنه تصنيف 
الكتب وتصنمف الطلاب »> وتصنىف 
النناتات ٤‏ وتصنيف العلوم ٠.‏ 


ف 


التصتب 


الفا 


Catalepsie 
Catalepsy 


Catalepsis 


حولت عن وضعها الطبيعي في 
الخمود عادت المه بذاتها على حين 
أنها في التصّب تحافظ على هذا 
الوضع . وثمة فرق آخر بينها » وهو 
أن" الخمود حالة تعم الجسم كله» 
على حين ان التصلتب لا يصيب إلا 
بعض العضلات . 

ويطلى على التصلب الذي يحدث 
من تلقاء نفسهاسم التصلب الطبيعي » 
أما التصلكّب الذي يحدث بتأثير 
سبب خارجي” طاريء أو متعمّل 


Classification 

Classification 
فالتصنيف إذن هو ان تحمل‎ 
الأشاء أصنافا وضروباً على أساس‎ 
» يسبل ممه كّميزها بعضها من بعض‎ 
أو أن ترتب الممعانى حسب العلاقات‎ 


الي تربطها بعضها ببعض »> كملاقة 
ا لجنس بالنوع » أو الكل بالجزء الخ . . 
وبشترطل ف التمشيف الجمد : 
)١‏ أن يكون الصنف الواحد عا 
0 
وأن لا بوه ضع الشيه ه الواحد إلا” ف 
صنف وأحد . 
وکل تصنيف فهو اما صناعي 
Classification artificielle (‏ ( و إما 
طعي ) (Classification naturelle‏ . 
أما التصنيف الصناعي فبو أن 
يختار المصنف ما بشاء من الصفات 
الظاهرة » وأن يرتب الأششاء حسما 
في أدسناف مختلفة » كتصنيف الطلاب 
بحسب أعارم » أو نصنيف الكتب 
بحسب أمماء مؤؤلفيها 
التصنيف كثيرة » منها ترتيب الأشباء 
وتمبيز بمضها من بعض “ومني تسهيل 
معرفتنا بمواضمها » وتيسير وصولنا 
إلمها الخ . وأما التصنيف الطبيعي 
فهو ترتيب الأشباء في نظام مبني 
على معرفة صفاتها الآساسية وعلاقاتها 
الضرورية »> كتصنيف النباتات »> 
أو امراك بحسب صفاتها الذاتية» 
أو تصنيف الملوم بحسب موضوعاتها. 
و يوجب أب تكون الآشاء 
الداخلة في جنس واحد أكثر تشابها 


0 هذا | 


YA 


من الأشاء الداخلة في جنين › 
خلافاً للتصنيف الصناعي الذي 
بكون تشابه الأشاء الداخلة في 
صنف واحد من أصنافه مقضورا 
على اتحادما ف صفات ظاهرة » 
#تلف باختلاف غاية المصنف . 
واللتصنيف الطمبعي كما قال 
( كوفيه ) و ( جوسيو) و ( آغاسيز) 
ثلاثة صاديء » الأول. ميدأ ترابط 
اله ر والأشكال ( Principe de la‏ 
Corr¢élation des formes‏ )رو الثاني 
مدأ تبعسة الصفات ( Principe‏ 
de lasubordination des Caractè-‏ 


res‏ ( والثالث مدأ التسلسل الطبيعي 


„(Principe de la série naturelle) 
Classification ) و لتصنيف العلو م‎ 
: صاديه محتلفة‎ ) des ie 
كتصشسفها بحسب القوئى العقلية التي‎ 
تدرك موضوعاتها (ديدرو ودالامير)»‎ 
أو تصضشفبا بحسب موضوعاتها(اوغوست‎ 
كونت ) أو تصنيفها بحسب علاقتها‎ 
. ) بمضہا ببعض ( سبتسر‎ 
وأحسن تصانيف العلوم ما كان‎ 
طبيميا » بز فيه هوضوعاتها وعلاقاتها‎ 
تزا صحيحا » وتصور فبه جوانب‎ 


الوجود تصويراً صادقاً . 


الفرنسبة 
الاذكليزبة 


حي .ضنا' 


ف 


تصور الشيء : تخمله » وتصور له 
الشىء : 
والتصور » عند علماء النفس » هو 
سول .ضور الي :ق امل 
وعند المناطقة »> هو ادراك الماهمة 
من غير أن يحكم عليها بنفي أو 
اثبات ( الجرجاني ) . 

والتصورات ( 6مامءع005 ) هي 
المعاني العامة المحردة » فإذا نظرت 
إلى المعنى العام من جبة شموله أي 
من جبة ما يصدق عليه دل على 
جموع افراد الجنس ) genre‏ ( » 
دل على التصور الذهني (Conception)‏ 
مثال ذلك أن إدراك معنى الانسان 
من حيث هو جنس يبدل على جموع 
غير معين من الأفراد المندرجين 


صارت له عندهة صورة . 


فبه » ولككنه من حيث هو تصور 
ذهني ددل على مجموع الصفات المشتر كة 


والفلاسفة يفرقون بين الآصور 


۲۸۱ 


Conccpt, Conctcption 
Conception 


Conceptio 


Conceptus, 


القسلي والتصور التمدي » فبةولون 
إن التصوز القبلي أو التصور المحض 
هو التصور المتقدم على التجربسة 
كتصور الوحدة والكثرة وغيرها 
( كانت ) . أما التصورات البعدية 
فهي المماني العامة المستمدة من 
التحربة »> كتصور مطمى الانان » 
أو معنى الحبوان » أو مملى النيات» 
أو غيرها. 

وإذا كان الفلاسفة التحرابيون' 
ينكرون التصورات القبلية > قإن 
الفلاسةة المقليين بزعهسون أن 


الصصحة . 


وهدها هي 


(Actc decancevoir) وافعلالتصور‎ 

في الفلسفة الحديثة عدة ممان 2 فهو 
يدل أول؟ على كل عمل فكري 
منطبق على الشيء » وهو يدل ثانا 
على فمل العقل المضاد للتخمل عد ) 
كان أو مدعا » وهو يدل U‏ على 
الفمل الذي به ندرك المعاني أو نؤلةها. 


والتصورية ( (Conceptualisme‏ 
مذهب فلسفي محمل المعانى العامة 
صوراً عقلمة أو أفعالاً ذهنية » لا 
جرد أسماء أو اشارات دالة على 
أفر اد كثيرين . (ر: الاسمية » 
الواقعية ) . 
لقد حاول الفبلسوف ( آبلار ) 
أنيوفق بين الاسمسة ( Nominalisme‏ ) 
والواقعية ( »«وناه#4 ) فزعم أن 
للتصورات وخوداً في الذمن 
ConcepPtualisme (‏ ) »> و إن كانت 
من حيث هي اسماء عامة لا تدل 
إلا" على صفات موجودة في الأفراد. 
فالصعوبة اللتصقة بالواقعية 
هي أنك لا تستطيع أن تسلم 
بوجود غير المعمّن » كالإنسان الذي 
هو انسان لا غير » لا كبير » ولا 
صغير » ولا أسود» ولا أببيض . 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


ف اللاتشة 


Ga. 


التصوف طريقة سلوكية قوامها 
التقشف والزهد © والتخلي عن 


ولكن هذه الصعوبة نفسبا ملتصقة 
بالتصورية a‏ لأن غير المعمّن 
لا عکن تمثله موجوداً في الذهن 
ولا خارج الذهن. فالتصورية هي 
وهي مضادة للإسممة 8 

وقديا قال فلاسفتنا : التصور 
بحسب الاسم هو تصور مفهوم الشيء 
وهو جار ف الموحودات والمعدومات» 
وأما التصور بحسب الحقبقة فبو 
تصور الماهمة المعلومة الموجودة » 
وهو مختص بالموجودات . والتصور 
يطلق بالاشتراك على العلم بعنى 
الإدراك » وعلى قسم من العلم 
مقابل للتصديق . ويسميه بعضهم . 
بالمعرفة أيضاً . 


التصو”ف 


Mysticisme, Mystique 
Mysticism 
Mysticus 


الرذائل > والتحلي بالفضائل » لتز كو 
النفس وتسمو الروح > وهو حالة 


نفسية يشعر فيها المرء يانه على 
اتصال يبدأ أعلى . 

قال الجرجاني في تعريفاته: 
التصوف هو الوقوف مع الآداب 
الشرعية ظاهراً » فيرى حكمها من 
الباطن في الظاهر » فيحصل للمتأدب 
بالحكمين كال . وقال الجنبيد: 
التصوف هو ترك الاختيار » وقال 
أيضا : الصوفية هم القائمُون مع الله 
تعالى حيث لا يغلم قياميم إلا الله 
وقال الشلى : التصوف هو حفظ 
ساسك ومراعاة آنفانك > وقيل: 
التصوف هو بذل المجهود في طلب 
المقصود » والانس بالمعدود » وترك 
الاشتغال بالفقود . وقيسل أيضا : 


يق د م 


تصفية القلب عن موافقة البرية » 
ومفارقة الاخلاق الطسعمة » واخاد 
صفات الشيمرية » ويجانية الدعارى 
النفسانىة »> ومئازلة الصفات 
لزنا والتعلق بعلوم الحقيقة > 


واستعمال ما هو أولى على السرمدية “ 
والنصح لجميع الأمة » والوفاء لله 
تعالى على الحقىقة » واتباع رسوله 
وأصل التصوف 
الاعراض عن الدنىا » والصبر » وترك 
التكلف > ونابته الفناء بالنفس » 
والبقاء بالل » والتخلص من الطبائم 


فى ار اة : 


YAY 


والاتصال بحققة الحقائق . لذلك 
قبل : أول التصوف علم > وأوسطه 
عمل » وآخره موهية من الله . 

والموفسة يعتقدون أن في 
وسع الإنسان أن يصل إلى الحقيقة 
بغير طريق العقل » وأنه يستطيع 
أن ضدى.نااقئه مدن .دون أن 
نين له أسمابه العقلية » لآن الحكم 
تابع للعاطفة والارادة . والمتصوفون 
فريقان : فريى يحب > وفريق بريد» 
ويمكن القول إن التصوف يقوم على 
اجتماز الحدود الى يضطرنا العقل 
النظرئ: إل مس راتا فنا 
وذلك إما بدافم من الحب © وإما 
بدافع من الإرادة . 

ويطلق لفظ الصوفية في ايامنا 
هذه عل الفلاسفة الذين يقولون 
بإمكان الاتحاد الماطني المباشر بين 
الفكر الشيري ومبدأ الوجود ©» 
عبت بولف هنذا الاتحاد. الي 
وجود ومعرفة بعيدتين عن حالتي 
الوجود والمعرفة الطبيعيتين وأعلى 
eS‏ 

وبطلق لفظ التصوف على جموع 
الاستعدادات الانفعاللة والعقلءة 
والخلقمة المتصلة بهذا الاتحاد . وظاهرة 
التصوف الذاتسة بهذا المعنى هي 


الو حد؛ ( ©5قغ*ظ ) وهو حالة تشعر 
فما النفس بالامحاد بيئها وبين حقيقة 
داخلية هي الموجود الكامل > الموجود 
اللانبائي > أي الله » لانقطاع الاتصال 
بها وبين المالم الخارجي . ولككن 
ارجاع التصوف إلى هذه الظاهرة 
الي هي نابته يحمل تصورنا له 
نافص) » لأن التصوف حماة وحركة 
وغو ذو اتحاء معين (بوترو)» 
ومراحل هذا النمو هي التطلع الى 
المطلق > ثم المجاهدة لتخلية القلب 
وتجلية النفس »2 وإلزهد »2 والاعراض 
عن الدنيا » ثم الوجد » ثم محاسبة 
المره نفسه على ما فرطه في حباته 
السابقة » ثم توجبه الحكم والارادة 
توجبهاً جديدا 2 ثم محقرتى الحياة 
الكاملة فردية كانت أو اجتّاعمة . 
والنصوف بهذا المعنى هو الطريقة 
اللو كة الموصلة إلى الحماة الكاملة » 
لا بل هو مجموع النظريات الموضحة 
للممارف الي هي ثمرة من ترات 


"414 


هذه الحاة . 

وإذا كان الفلاسفة الريسون 
يبطلون أحكام العقل وينكررن 
حققة الملم فإن الفلاسفة المتصوفين 
يتعلقون بالحقبقة ويؤمئون بامكان 
الوصول إلمها »> والفرق بينهم وبين 
الفلاسفة المقلمين انهم سخون العقل 
حقه »4 ويبالفون في قيمة الكثف 
الباطني » وتأثير القلب » والخيال » 
في الوصول الى الحققة . 

وقد بطلتى لفظ التصوف على 
النظربات الي عم اصحاہا ف بدأ 
الوم » ويعتمدون في ادراك الحقيقة 
على الماطفة والحدس والخيال اكثر 
من اعتادم على اللاحظة والتجربة 
الحسية والاستدلال » ويزعمون ان 
في وسعهم ان يدركما بالاهام 
اسرارا لا يدركها العللاء يعقوهم . 
وهذا الممنى كا ترى لا يخلو من 
زراية . 


(ر : الصوفي ) . 


في الفرنسية 
في ا 
التضاد هو التمابن والثقابل النام » 
وضد اليه خلافه » فالواد ضد 
الساض » والموت ضد الحياة » والليل 
ضد النبار » إذا ج-اء هذا ذهب 
داك . لذقك قل ان الضدين لا 
يجنمعان في شيء واحد من جبة 
لكن برتفمان » أما 
النقيضان فلا محتمعان ولا يرتفمان . 
ومن شرط الضدين ( Contraires‏ ( 
أن يكونا من جنس واحطد» 
كالبباض والسواد “ فإني) يجمتمعان 
في اللونية » وإذا كان النوعان 
التمادلان لا يختلفان إلا في صفة 
واحدة موجودة في أحدها معدومة 
في الآخر كان التضاد بينما تاماً » 
كاللوين المتكاملين فإن - كاما كان 
أحدهما الى أخبه أقرب كان التضاد 
بينهما أعظم . 
والقضتان المتضادتانهءا الكلمتان 
المختلفتان في الكيفية ( أعني الإيحاب 
والسلب ) مثل قولنا ( كل انان 
كاتب ) ( ولا واحد من الناس 


٤ واحدة‎ 


التضاد 


Aa 


Contraste 


Contrast 


بكاتب ) وإنما سميتا متضادتين لإنهما 
لا تصدقان معا » ولكن قد تكذبان 
مما . 

وكذلك الحدان اللذان لا يختلقان 
إلا من حهة الکم فإن أحدهما 
لا يضاد الآخر إلا إذا كانا متساوبي 
المد عن حد" الاعتدال » كالصرت 
الضعيف 2 والصوت القوي © فإتما 
متضادان لان بعدهما عن الد 
الأوسط واه . 

قاتون التعاد - إن الحالتين 
المتضادتين إذا تتالتا أو اجتممتا معا 
في نفس المدرك كان شموره بهما آم 
وأوضح » وه ذا لا يصدى على 
الاحساسات والادراكات والصور 
المقلية قحب > بل يصدى على 
جميع حالات الشمور كاللذة والآم 
والتمب والرامة الخ .. فالحالات 
النفسية المتضادة بوضح بعضها بءضاً » 
وبضدها تتميز الأشماء 1 

وقانون التضاد أحد قوانين 
التداعي . ( ر : التداعي > التقابل). 


5 الغفر نسمة 
في الانكذيزية 


صمن الرحل ضماناً : كفله ٤‏ أو 
التزم أن بودي عنه مأ قد يقصر في 
أدائه > وقد ولد المحدثون من فعل 
نسَمن فعل تضامن » فقالوا : تضامن 
القوم : التزم کل منم أن يؤدي عن 
الآخر ما قد بقصر عن أآدائه» 
والتضامن عندم التزام القوري أو 
الغنى معارنة الضصف أو الفقير 
ا المجم. الوسيط > مجمع اللغة 
العريبة ٠‏ القاهرة ۱۹٦۰‏ ) › 

والتضامن » في الأصل > اصطلاح 
حقوق » ومعناه أن يكون كل من 
)دشن ملتزما تأدية الدين قتي 
الآخرين حىث تؤدي تأدرته 
إلىتبرئتهم Îna‏ . ولفظ (Solidarité)‏ 
مشتق من لفظ ( 501:11 ) المتعمل 
الحقوق الرومانية: تقول إن ادن 
متضامنون ( صنلناه؟ هذ ) أي 
أن کا“ متهم ملتزم تأدية الدين عن 
الآخرين » ثم استبدل الحقوقبون 
الفرنسون بهذا اللفظ لفظ ( 50110116) 
وأطلقوه على تضامن الدائنن 


التضامن 


۲۸١ 


Selidarité 


Solidarity 


والمدينين وغيرم . كأن الأشخاص 
الذين التزموا أن يؤدوا فرضاً واحداً 
أشبه ثيء بالبنيان المرصوص يشد 
بعضه بعضا . قال ( رینان ) د کان 
عبد التضامن حالة الانسان الأولى» 
فلم تكن الجريمة عند أهل ذلك 
اليد أمراً فرديا » بل كان أخذ 
البريء تحريرة المجرم عندهم أمراً 
طعا تماما . هكذا كانت الخطيئة 
تنتقل من جيل إلى جيل > وتصبح 
وراشة » ( هامتقبل العلم - Renan,‏ 
7 .م Avenir de la Science,‏ ( 

ثم إن هذا الاصطلاح الحقوق 
أطلق بعد ذلك على علاتات الاشاء 
رتوهفها بعضها على بعض » فالشيئان 
المتضامئان بهذا المعنى هما اللذان 
يكون أحدهما غير مستقل عمسا 
يؤثر في الآخر » والرجلان المتضامئان 
هما اللذان يكون لفعل أحدهما أو 
شموره تأثير في الآغر » كالتعاطف 
فهو عمارة عن شعور المرء بجا يشعر به 
أخوه » أو كالوراثة » فهي عبارة 


عن تضامن الأجمال المتعاقبة . وشاع 
هذا المعنى في القرن التاسعم عشر 
شوعا كيرا » حتى أطلقه العلماء 
على تضامن العلم والفن » وعلى 
تضامن علم الأخلاق وعلم اللاهوت» 
وعلى تضامن الظواهر الطبيصة في 
الأجسام الحبة »> وهذا التضامن 
الذي أشار إلمه ( اوغوست كومت) 
و(كلود برنارد) إنما هو تضامن 
طعي طوعي بحدثف من تلقاء 
نون ع خلات اشامن لواحت 
الذى بأمر به القانون . 

وذ كانت علاقة الشيء بالشيء 
مقصورة على تأثير الأول في الثاني » 
كان التضامن بشنها من حبة واحدة » 
كمقرب الدقائق الذي بقود عقرب 
الساعات من دون أن يكون لحركة 
الثاني تأثير في حركة الأول . ومعنى 
ذلك أن حركة عقرب الساعات 
متضامنة مع حركة عقرب الدقائق » 
على حين أن حركة عقرب الدقائق 
مستقلة عن حر كة عقرب الاعات »> 
وهذا التضامن المقصور على جهة 
واحدة شه بتضامن العلة والمعلول 
علم ( المكانيك ) : العلة تؤثر 
المعلول > ولكن المعلول لا يؤثر 
العلة . ومن قسل ذلك أنضاً ما 


0. e. 12 


TAY 


ذكره (اوغوست كومت ) عن 
تأثير الأجبال المتعاقبة بعضها في 
بعض »2 فالجيل السابق يؤثر في الجيل 
اللاحق » وكل ظاهرة اجمّاءة حاضرة 
تحمل آثار الماضي »> كأن الحاضر » 
كا بقول ( لببنير ) > مثقل بالماضي 
ومتلىء من المستقبل. على أن 
( اوغوست كومت ) لا دسمي هذا 
التأثير تضامنا بل سمه اتصالاً » 
ھور تماسين ي 
كن أن بتخذ أساسا لقاعدة خلقة 
عامة »> توجب على كل جل أن 
يعطي الجيل الذي يليه ما أخذه 
عن الجبل السابق » وأن يضيف 
إلبه ما عنده » حتى تتصل الأجمال 
بعضها ببعض » وتبلغ الحضارة غايتها. 

ويسمى هذا الواجب الملقى على 
عاتق كل جيل بواجب التضام-ن 
( 50110216 عل Devoir‏ ). ويطلق 
واجب التضامن أيضا على التزام 
أفراد المجتمع إعانة بعضهم بعض] . 
وإذا كان التعاون بينهم واجبا فمرد 
ذلك إلى كونهم أعضاء جسم واحد» 
قال ان خلدون : « إن الله سبحانه 
خلى الانسان ور که على صورم لا 
يصح حياتها وبقاؤها إلا بالغذاء » 
إلى الئاسه بفطرته › 


وهداه 


وبما وت فمه من القدرة على 
تحصله » إلا" أن قدرة الواحد من 
الشر قاصرة عن حصل حاجته 
ع ذلك الغذاء عاد مرف عاذ اة 
م( المقدمة © ١‏ اناب الأرك هن 
الكتاب الأول في العمران البشري » 
ص ٩4‏ من طمة دار الكتاب 
اللسناني ) واذن لا بد في ذلك كله 
من للتعاون © ولا بد" من أن يفضي 
هذا التعاون الطبيعي إلى وجوب 
التضامن بين أفراد انوع الانساني 
حتى تتم به حياتهم . 
كله أن التضامن واجب نخلقي مبني 

ومن قبل ذلك أيضا “أن ( ليون 
بورجوا) ؛ لما ود أن الأجبال 
الحاضرة مدينة للأجبال السابقة › 
استخرج من ذلك واجما خلقا اء 
بواحب التضامن © فقا : هناك 
تضامن واقمي › وتضامن, واحب » 
لا ينبغي أن نخلط أحدفها بالآخر» 
انها ٠:ضادان‏ ولكن لا :پد لك من 
الاقرار بالأولحتىتدركوجهوب الثاني » 
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وقد فرق ردور لهام ) بين 


التضامز المكانيكي » أي التضامن 


AA 


المبني على التشابه ( كرد الفمللى 
المشترك الذي تثيره الجريمة)؛› 
والتضامن العضوي › أي التضامن 
المبني على تقس العمل الحبوي › أو 
الاجتاعي ( كتضامن الزارع والحداد» 
وتضامن الآباء والأبناء ) » إلا" أن 
هذا التسيز »> على ضرورته» لا 
خلاو من الالتباس »© لا في الجمع بين 
لفظي التضامن و المكاننكي من 
تناقض » وسيب هذا التناقض تشده 
التضامن المكانيكي بالتحام أجزاء 
الجسم الصلب وححركتها معا في نظام 
واحد » وهذا خطأ لأن الجسم الصلب 
إذا تحرك رسمت أجزاؤه في بعض 
الأحبان حركات متنوعة ( كالدوران 
والانتقال ) > ولآن التضامن المبني 
على التشابه بين أفراد المجتمع 
( كاستنكارم الجريمفة مثا ) ليس 
نتيجة طبيمية لحادثة واقعبة فحسب» 
وانما هو نتبجة ضرورية لإيمان 
الإنمان بامثل الأعلى » لذلك كله 
استبدل الملماء باصطلاح التضامن 
المكاننكي اصطلاح التضامن الممني 
على التشابه أر الاتحاد . 

ردرقوا أيضابين التضامنو الاحسان» 
فقالوا : ان الاحسان هو التزام القوي 
أو الغني مماونة الضعيف أو الفقير . 


على حين أن التضامن هو علاقة 
مشادلة بين الأفراد تحمل الأمر الذي 
يصب أحدم ذا تأثير في الآخر. 
فالاحان ذو اتحام واحد يذهب 

من الغني إلى الفقير » أما التضامن 
فبو ذو اتجاهين . والفرق بينه وبين 
العدالة أن العدالة ضيقة وهو واسم» 
لأنه بذل وحب »© فإذا كان الممال 
المنضامئون بلزمون أنفسهم بتضحبات 
كثيرة في سبيل تحسين الحياة أحيانا » 
فمرد ذلك إلى أنهم 
فضيلة اجتاعية رئيسة > حمق لقد 
أصبح القول بضرورة التضامن 
idarismeاSo‏ مذهيا خلقا كملا 
عند الاقتصاديين والحقوقبين والفلاسفة 
الذين يرون ان اصلاح المجتمع 
الانساني لا يتم الا" بقلب ظهر المجن 
للفردية الضقة من جهة » وللجاعبة 
الثوريئة من جهة ثانية . 

واذا قبل ان التضامن حالة 
واقسة » قلنا ان هذه الحالة الواقسة 
لا تنقلب الى حت الا بتأثير المثل 


بعدوت التضامن 


۲۸4۹ 


العليا » فلا بد ادن من معرفة 
الغاية التي هدف السا التضامن الواقعي» 
ولا بد“ كذلك من اعطاء هذا التضامن 
الواقعي مضمونا مثالا . والدليل على 
ذلك ان التضامن الطببعي ينظم حياة 
لأشرار » كما ينظم حياة الأخبار» 
فهو اذن قانون عام كالتقليد والعادة » 
فلا یکن ان ينقلب الى قانون خلقي 
الا في ضوء الغابات الى .هدف الما . 
ومعنى ذلك كله ان التضامن ثلاثة 
شروط : الاول ان يدل على العلاقات 
الواقصة او المتصورة » والثاني ان 
يدل على العلاقات المتمادلة ( كملاقة 
الجزء بالكل » او علاقة الكل 
بالكل » او علاقة الجزء بالجزء في 
الكل ) » والثالث ان تتكون 
العلاقات التي ينظمها ذات اتجام معين 
اي ان يبدل على علاقات وجدانمة 
ذات اتحاه انساني » فهو بهذا المعنى 
حادث انساني بالذات »> ومن صفة 
هذا الحادث الانساني ان يكون اعا 
لأحكام خلقبة تصلالواقع بالمثل الأعلى. 


التضايف والترابط 


في الفرنسمة 
فى الاتكليزية 
في اللاتينية 


التضايف في النطى تقال 
حدين » محىث بتوقف تصور كل 
منها على تصور الآخر » 00 
والمذوة ( الجرجاني ) » 
تضايف الحركات فإن" امتضايفة 35 
هي «التي يجوز ان يقال بعضها 
ا من بعض › او أبطأ » او 
مساو له في السرعة » . 
النجاة > ص ۱۸١‏ ) اما في العلوم 
الحسوية » أو النفسية »او الاجتاعبة» 
فإن" التضايف هو الترابط ويطلق 
على الصلة بين ظاهرتين تتغيران معا 
في نظام متناسب الاجزاء » كالتداسب 
بين الطول والوزن في اجسام البشر > 
او التناسب بين تقسم العمل و كثافة 
السكان في المجتمع » ويقال على الحدين 
اللذن بوجد بينها مثل هذ! ااتناسب 
إنها مترابطان 

ومعامل الترابط Coefficient)‏ 
de Corrélation‏ ( عدد تغير من 


١ - (‏ ) الى (+ ۰)١‏ وھو مئل 


دعر د قات 


( ابن سينا» 


"5٠ 


Corrélation 
Correlation 


Correlatio 


ما بين تغيرات الحداين التحريسمين 
تميق" ارشناط: مفارت الزات 
طرداً وعككا . فاذا كانت العلاقة 
بين درجات الحدين مساوية ((+ )١‏ 
كان الترابط إيجابباً » واذا كانت 
مساوية ((- )١‏ كان الترابط 
سا) » واذا كانت ماوية للصفر 
م يكن بين الحدين ترابط . 

وقد يطلى الترابط على تغير 
ادى الظاهرتين بتغير الأخرى 
لوجود علاقة 
أجزائا » او لوقف تغيراتهما على 
اساب خارجية مشتركة . 

والمتضايفان هما الحدان الاذان 
بدنہما تضايف > «فانهما عا هما 
ذاتان ليس يلزم فيهما خاصية التقدم 
والتأخر » ولا خاصية لمم »> وبا 
هما متضادفان علة ومعلول قبما مما 
( ان سنا » النحاة ص (TY‏ . 

» مرادف للتلازم‎ ET 
تقول : مبدأ تلازم الصور اي ترابط‎ 


سددمة حةقة بن 


الات و رن انت قات 
الكائن الحجى ترابطا » اذا وحدت 
احدى الصفات وجدت الثانية معها 
وادا تغيرت دغيرت معبا» فبي 


الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتشة 


.م‘ 


1e9 J 


تضكن. الشىء اتواه ,.واشتمل 
عليه . والتضمّن عند مناطقة المرب 
احدى دلالات اللفظ على المعنى » 
لأن دلالة الالفاظ على المعاني تكون 
من ثلاثة وجوه. 
الاول دلالة المطابقة ( -ددو806 
هه ) وهى دلالة اللفظ على المعنى 
الذي وضع له » مثل دلالة الانسان 
على الحموان الناطى . 
والثانيدلالة التضمن(ده2ء1امدم1) 
وهي دلالة اللفظ على جزه من 
اجزاء العنى المطابق له »> كدلالة 
الانسان على الحبوان وحده» أو 
على الناطى وحده . 
والثالث دلالة اللزوم Inhérence)‏ ) 
والاستتباع » وهي ان بدل اللفظ 


التضمّن 


۲۹۱ 


متلازمة اذن في الوجود والتغير » 
مثال ذلك ان شكل الآسنان ملازم 
لشكل الفك » وشكل عظم الكتف > 
والأظافر وأنبوب اللفم . 


Implication 
Implication 


Implicatio 


على ما دطابقه من العلى › شم 
ذلك المعنى بلزمه أمر آخر » مثل 
دلالة السقف على الجدار » والمخلوق 
على الخالى » فدلالة الالتزام تتفل 
الذهن من المنى الذي دل عليه 
اللفظ الى معنى آخر ملاصق له 
وقریب منه . 

ويطلق لفظ التضمّن في الفلسفة 
الحديثة على علاقة منطقبة صورية 
بين حدين » بحيث يكون الثاني 
منبما لازما بالضرورة عن الاول » 
ممل الابون والفقاري » فانك لا 
تستطيع أن تتصور الاول دون تصور 
الثاني » ومن الأمثلة الدالة على 
التضمن ان معنى الاضافة يتضمن 
معنى العدد “> ومعنى العدد يتضمن 


فن لكات وکوا :ها كرون 
هذه العلاقة متباداة . مثال ذلك : 
ان الكبير يتضمن معنى الصغير 
والمؤتلف يتضمن معنى المختلف » 
والأبوكة تتضمن معنى البنوة الخ .. 

ويعبر عن علاقة التضمن في 
اانطق الصوري عا يلي : بت ج 
فإذا كان. ( ب ) و (ج) حدين 
منطقبين كان ( ج ) داخلاً في مفهوم 
(ب) و(ب) داخلا في شول 
(ج ) » مثال ذلك قولنا : 


اللبون بى الفقاري 

واذا كان ( ب ) و ( ج ) فضيتين 
دل هذا التمبير على ما بلي » وهو 
ان صدی ( ب ) يضمن صدى ( ج ٩)‏ 
وكذب (ج) بتضمن كذب ( ب ) 
مثال ذلك قولنا: 
الجادبية يتضمن قانون سقوط 
الأجسام . 

والتضمن بكون ماديا وصورياًء 
فالمادى هو الذى تحققه التحرية » 
او ي هو. الذى حكم به العقل. 


ان قانون 


التطبيقية ( العلوم ) 


Sciences appliquécs 


يموع املو اة النظر 
ف القوانن 'الملنة ,ايده من عد 
علوم » للانتفاع بها في تحقيق غاية 


في الفرنسية 

فى الانكلمزية 

واصله في الموناتية 
الطبارة في الاغة النظافة» وفي 
الشرع غسل أعضاء خصوصة دصفة 


T4۲ 


الصناعية »> وعلم الاقتصاد » وعلم 


الملم ) . 


(ر: 


Catharme, Purgation 
Catharsis, Purgation 
Katharsis 

مخصوصة. والتطبير التتظف والتنقية» 


ور يات وان فتلي امسن 


تخليته من الجراثم » وتطهير النفس 
تنزيهها عن العموب والأدناس » ولذلك 
سمى ( مسكويه ) كتابه في تهذيب 
الأخلاق بكتاب الطبارة ٠‏ 

وریا کان (آرسطو) أول من 
استعمل لفظ التطهير .هذا الممنى 
النفسي » فاطلقه في كتاب الشعر 
(1لآ و Poétique‏ ) على تطبير 
النفس من الاهواء والانفعالات . ثم 
عم استعمال هذا اللفظ فأطلق على 
تطهير النفس من العلاقات الحسية 
حى تصبح مرآ صقيلة تنطبع فيها 
الممقولات . ولذلك كانت ولى 
وظائف المتملم عند الغزالي تطبير 
النفس من الرذائل » فكا لا تصح 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


في اللاتينية 


الور ااال وستيفة. أطوار > 
قال تعالى: « وقد خلقكم أطواراً » ¢ 
أي ضروبا واحوالاً مختلفة » وقيل 
النانن. 'اطتوار» أي ا أختاف: عل 
حالات شى » وقد اتخذ أهل زماننا 
من هذا الإسم فعلاً جديداً » فقالوا : 


التطور 


۹r 


الصلاة الا" بتطبير الجوارح ر 
الأدناس » كذلك لا تصح عارة 
الاخلاق . 

التحليل النفسي على ايقاظ الشعور 
باحدى الفكر او الذكريات 
الكبوتة » لأن بقاءها في اللاسّعور 
يحدث اضطرابات حسممية او نفسية 
كالاضطرابات التي تحدثها الجرائم » 
ويقوم العلاج المفسي في هذء الحالة 
على تطبير المريض مما في باطن نفسه 
من العناصر المكوتة 8 


Êvolution 
Evolution 


Evolutio 


طوار الشيء نقله من طور إلى 
طور » وتطوّر الشيء إي انتقل من 
طور إلى طور » كل واحد على 
حدة » واشتقوا من فعل طور اسم 
رر ون فل را 
رر 


والتطور في الفلفة الحديشة 
عدة معان : 

الاول هو النمو » والمقصود به 
ان ينتقل المبدأ الداخلي من حال 
الكمون إلى حال الظہور >» حت 
يبلغ نهاته» كمبداً الحباة الذي 
ينمو وينبط ؛ فيخلق في المادة 
أطواراً وصوراً مختلفة » كالنطفة » 
والعلقة » والمضغة » والعظام › 
والعضلات الخ .. 

والثاني هو التبدل التدريحي 
البطيء بتأثير الظروف الخارجمة . 

والثالث هو التبدل الموجه إلى 
غابة ثابتة على مراحل متماقة يمكن 
تحديدها مسقا . 

والرابع هو الانتقال من اايسط 
إلى المر كب » ومن الأسانس إلى 
غير المتجانس » أو من الأكثر 
جانا الى الأقل تان . وهو المعنى 
الذي دهب إلبه (هربت سبنسر)بقوله : 
« التطور هو اتام واكال للمادة » 
مصحوب بتبديد للحركة » تنتقل 
المادة خلاله من حالة تجانس غير 
ممين » وغير ملنحم » إلى حالة من 
اللاتجانس الممين والملتحم» بحيث تخضع 
الحركة المتبقية فيه لتبديل مواز » 


Premiers principes ch. XVII 
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فإذا دل التطور على نمو الفرد 
وانتقاله من نقطة الابتداء الوحمدة 
الخلية إلى سن الرشد الكثيرة الخلايا 
سمي بالتطور الفردي » وإذا دل“ 
على تبدل النوع الواحد إلى أنواع 
كثيرة ختلفة سمي بالتكوين النوعي. 

والتطور انما يككون بالت_وع» 
فالخلية الأم تتكثر بالانقسام » 
والخلايا المتولدة منها تتنوع > وتصير 
ذات أحوال مختلفة وخلتى متاينة 6 
وكذلك النوع المتجانس > فهو 
يتكثر » وتلف أفراده بعضها عن 
بعض بتكيفها وفق شروط الوجود 
شنا فشيئاً . والتنوع لسار وتخصص 
الوظائف جنا إلى جنب »> وكلما 
كانت الوظائف أكثر تخصصا كانت 
اكثر تضامناً . 

وکل فيلسوف .ؤمن بالتغير 
والارتقاء > أو بالتنوع المصحوب 
بالتكامل » أو باتصال لاكوان» 
وتىدل الموجودات » و“ تحالة 
الأشاء بعضها إلى بعض ٠‏ فهو 
فيلوف تطوري . 

إن أكثر العلماء بة ون اليوم 
إن معنى التطور دتضمن ممنى 
الارتقاء . ولكننا إذا أردنا بالتطور 
مجرد التمدل لم نضمنه معنى الارتقاء » 


لأنه يدل في هذه الحالة على التمدلات 
الضرورية التي تطرأ على الشيء » 
من غير أن تكون متجبة إلى غاية 
معنة »> خلافا للارتقاء الذي يتضمن 
معنى الانتقال من الأدنى الى الأعلى » 
ومن الحسن الى الأحسن » ففي كل 
ارتقاء تىدل › ولیس ي كل تىدل 
ارتقاء 5 

ومذهبالتطور (Êvolutionnisme)‏ 
مذهب قدم ترجم جذوره التارخمة 
الى الفلسفة الونانة ( أمبدقلوس 
ا ا 
) اخوان الصفاء ¢ وابن خلدون ( 
غير أنه لم يصبح مذهياً Lale‏ إلا 
في العصور الأخيرة » بوم أخذ العلماء 
يعللون نشوء الأنواع الحبة بقانون 
تنازع البقاء »> وقانون الانتخاب 
الطسعي ( دارون ) > أو يرجمون 
تمدها التدرحى المطيء الى تأثير 
الببئة والوراثة (لامارك ) > أو 
يحملون التطور قائوناً كلا علطا 
يكل شيء : من السدم الى الشمس 
والكواكب السمارة » ومن الأنواع 
الكيمائية الى الأنواع الحبة > ومن 
الوظائف العضوية الى الملكات العقلمة 


۲40٥ 


والمؤمسات الاجتاعية (هربرت 
سبنسر ) » فالتطور عندهم هو التنوع 
المصحوب بال كامل . 
وضد التطور التكور («ه)نآه0:هم1) 
وهو التضام » والتقدض » والتقلص» 
والتراجم» ومنه‌قوهم كور تالشمساي 
جمع ضوؤها ولف كما تاف العمامة » 
وقوهم : الأدوار والاطوار هي 
الدنيا » والاكوار هي الآخرة . 
ويطلق التكور في اصطلاحنا 
على الرجوع الى الاصول » او على 
الاحطاط » والتأخر > والفساد» 
والانمحلال والسلى » او على التغيرات 
الرجءية التي تنشأ عن الشبخوخة > 
ازعل زفت أحد الأعضاء عن القيام 
بوظيفته توقفاً دام او موقا . 
والتكور ايض تغير او جملة 
من التغيرات المقابلة لتغيرات التقدم 
والتطور » وهو رجوع من التاين 
الى المتجانس »© وتثيل للعقول بعضما 
ببعض » وتعمم » وانتقال من الجزئي 
الى الكلى . اما فى الظواهر المادية 
فهو تنو ف الطاقة » وازدياد في 
التناظر والتاثل زر : Lalande,‏ 


(Les illusions évolutionnistcs, 1903 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 

في اللاتينية 
تعادل الشيئان تساويا » وتعادل 
القضتين هو لالتعا على معتى 
واحد اي كونبهما متساويتين منطقيا . 
مثال ذلك » قولنا : كل انسان 
ظالم » وقولنا : ولا واحد من الناس 


التعاطف 


في الفونسية 
في الاتكليزية 


في ا 


تعاطف القوم عطف بعضهم على 
بعص . والتماطف ظاهرة نفسمة 
تقوم على مشاركة الآخرين فا 
يشمرون به > وله صورة ابتدائية » 
وهي التعاطف الجسدي الذي يقوم 
على انتقال الحركات والأفمال من 
او العدوى » كلمشاركة في الضحك 
والتئاؤب » والسعال » والتصفيق » 
والمجاراة في السير . وله ايضاً صورة 


التعادل 


لضن 


Equipollence 
Aequipollency 


Aequipollentia 


بعادل » فبما قولان متمادلان اي 
متساويان منطقياً . 

وقد يطلق التعادل على الحدابن 
اللذين يكون شمولهما لافراد 


واوا 


Sympathie 
Sympathy 
Compassio 


نفسية مصحوبة بالوعي » كاشتراك 
شخصين > أو عدة اشخاص >2 في 
حالات نفسمة متاثلة كالخوف > او 
السرور » او الغضب © او الحزن . 

وقد بطلق التعاطف على المشار كة 
بين شخصين لبس بينها اتصال مادي 
مباشر » أو على تجاذب شخصين 
ليس بينها معرفة سابقة »> ومعنى 
التعاطف هنا شعور الشخص عا 
بشعر به الآخر. فالتماطف اذن 


هو الاشثراك في المىول والهواطف » 
والاتحاد في الأفكار والمنازع . 

والتعاطف المقىقي لا يقتضي 
المشاركة ٤‏ الحزن والسرور فحسب» 
بل يقتضي المؤازرة بالجحبد » فادا 
التق ٠ال‏ عل االقمور مغن 
غيره من النوائب كان عطفه عليه 
عطفاً ناقصا » لأن التعاطف الكامل 
يحمل المره شريك اخه بالفمعل 
لبدفع عنه ما 20 به. 

ولذلك كان التعاطف القمقي 


في الفرفسية 
في الانتكليزية 
ودقابله في اللاتشة ف 


تعالى الشيء ارتفم © والتمالي 
الارتفاع كالعلو : والعلاء» والاستعلاء. 
والتعالي في اصطلاحنا أن بعلو الشيء 
ودرقى حى يصير ف _وق غيره. 
والعالي او المتعالي هو الفارى الذي ليس 
فوقه شيء ف تعالى » هو ا تعالى » 
والعالي “ والعلى > والأعلى ١‏ و 
العلام الذي لبس قوق شىء : 

اما فلفة التعالي فهي 


ينض 


موّلفاً من عنصرين احدها اذفعال ٠‏ 
والآخر فاعل » فالانفمالى او الود اق 
هو الشنور اعرا الآخرين. من 
أما لقا قو 

على 8 ما 


حوادث الدهر » 
موا زرتهم »> ومعاونتهم 
دهمهم من الشقاء . 

والتعاطفي 
هو التدوي الى العاطن 4 وي 
مرادف للایشاري ( مان۸1۳ ) » 
ولذلك كان التعاطف عند ( بنتأم ) 

اشا فلفة الأخلاق . 


( Sympathique ) 


Transcendance 


Transcendence 
Iranscendens  Transcendentia 
القول ان نسمة الله الى‎ - ١ 


العالم كؤسمة المخترع الى آلته؛ 
او الآبى الى ترعنتة نأو الوالدة:الن 
ولده ( ينيز » المونادولوجما ؛ )۸ ) 
القول ان وراء الظواهر 
الحسية المنغيرة جواهر ثابتة 6 او 
حقائق مطلقة »> قامة بذاتها . 
او القول ان هناك علاقات 
ثابتة » حمطة بالحوادث ومستقلة عنها 


؟ او 


وكل فلسفة تذهب الى القول 
ان في العالم ترتيباً تصاعدياً تخضع 
فمه الحوادث للتصورات» والتصورات 
للساديء فبي فلسفة متمالة » ومن 
قل ذلك ايض القول ان في 
الوحود علاقات أبدية مستقلة عن 
اثتباك الوادث وارتباطبا > بحردة 
عن شروط الزمات والمكان» متعالمة » 
مسيطرة على كل شيء © ثابتة » لا 
تتغير > كاملة لا تدثر ولا تطل . 

ومحذهث» ا التشساق “فقن مدهت 
الكمون › او البطون الوجودي 
الذي يؤلته الموادث ويمجحمل عقول 
العلاء مغموسة في الطبيعة » راضية 
بالكون على علاته » مقتذعة به »> 
على تخبطه وتناقضه » وتنافي ظواهره» 
وما دام الكون محري 
الى الأمام دون مبادنة > فإن كل 
لحظة منه تحاوز الى قبلها » وتضق 
ا كرهيا عل ادل 
أو لتقلمها الى ضدماء» وكذلك ما 
دام الإنسان عاجزاً عن إيقاف حر كة 
التطور » وتبديل مجرى التاريخ » فإن 
حققة الشيء ف نظره ترجع إلى 
تحديد مكانه في سللة التطور . إن 
مذهب الكمون الوجودي يسلم 
بالتط_ور التاريخي » والسريارنف 


وتنافرها . 


۳۹۸ 


الوجودي . أما مذهب التعالي فبحكم 
علبه ويتعداه» الأول يلقي على 
الوجود نظرة أفقية تبدو مراحله فيها 
مثلة لالداس الصيرورة وتناقضها » 
والثاني يلقي على الوجود نظرة عمودية 
تحمل الحقائق العالة والمثل المخلدة 
الثابتة محمطة بالأشاء وناظمة لها . 

والأعلى ( Transcendant‏ ( هو 
الذي يسمو إلى العلاء > حتى يجاوز 
كل حد معلوم > أو مقام معروف» 
وهذا السمو لا قف عند السماء 
ولا فوق السماء » بل لستمر ف 
الارتقاء الى غير نهاية . فليس“الأعلى 
تابعا لتأثير بعض الأفءال أو الأشاء 
الخارجية » بل هو أسمى منهبا» 
كالعدالة السامية » أو العدالة المثالية » 
فبي أعلى من العدالة الواقمية» وكالمقاب 
والثواب المثالبين اللذين يختلفان تام 
الاختلافءعنالثواب والعقاب‌الوجوددين 

والأعلىهوالذي يفوق حد"الاعتدال 
ومحاوز المكان الأوسط »> تقول هذا 
الجمال الأسمى > وهذاالنظر الأعلى . 

والله سبحانه وتعالى هو الأعلى » 
وله جمبع الکالات » لا يحده شيء » 
ولا تستطبع المقول المتناهية أن 
تدرك حقيقته . 


والأعلى أيضاً هو الممنى الذي 


نتصوره فوق كل محربة ممكنة سواه 
أعنينا بذلك المقائق الوجودية “أم 
عنينا به مماديء المعرفة . قال 
كنت + اسي اليادىة الى 
ينحصر تطسيقها في حدود التجربة 
أما المماديء 
ال تمر بالعفل ال ا 
الود تمن" بالمادي 2 اا 
أما المتعالى ) Transcendental‏ ( 


بالمباديء الوجودية . 


فله عدة معان > قبو يدل علد 
فلاسفة القرون الوسطى على المفارق 
أو على ما هو أعلى من المقولات 
الأرسطمة » كالواحد » والخير » والحق 
والموجود » والشيء » والجائز 
والضروري > وهو عند ( كنت ) 
ضد التجربي تارة » والأعلى تارة » 
والمتافيزيقي أخرى . 

فإذا كان ضد التحر بي (ع دونع تمظ 
دل على ما هو شرط قبلي للنجربة» 
كالمماديء المتعالية » أو القوانين العقلية 
التي هي بثابة قواعد للمعرفة . ليس 
الإدراك المتمالى إدراكك لذاتك 
بطري اوور ا ل هو ]درا كك 
إياها من حيث هي مبدأ ضروري 
تنسب إليه جمبيع احساساتك 
وعواطفك ٠‏ وعلى ذلك فكل يحث 
يتناول الصور » أو المباديء » أو 


۳۹۹ 


المعافي المقلية من جبة علاقتما 
الضرورية بالتجربة > فهو يحت 
متمال . تقول : علم الجمال المتعالي » 
والمنطق المتعالى » والتحلمل المتعالى» 
والجدل المتعالي »> والاستنتاج اال 
والمتعالي بهذا المعنى هو الانتقادي 
أيضا . مثال ذلك أن المنطى المتعالي 
خلاف النطتى العام » لآن الثاني 
يقتصر على البحث في ارتباط المعاني 
بعضها ببعض » على حين أن الأول 
ببحث في أصل هذه المعانى ونسيتها 
إن الاشا 1 
المتماللة عند ( كنت ) بالفلفة 
الانتقادية . 

وإذا كان المتعالي ضد الأعلى دل 
على ما نحاوز حدود التحربة › 
فالممدأ الذي لا ينطبق في الأصل 
إلا على حدود التحربة الممكاة » 
إذا طبقته في بجالات أوسع من 
هذه الحدود جعلته متعاليا » على 
خلاف المبدأ الأعلى الذي يستلزم 
حذف هذه الحدرد وإبطاها 

أا اختلاف التعالي عن 
المتافيزيقي فهو أن البدأ لا بكون 
متعاليا » حتى يشتمل على شرط 
قبلى عام »> يصدى على التجربة من 


حمث هي تحرية »> دون تصين أو 


وتشمن» هده الق فة 


تخصيص » على خلاف المتافيزيقي لكل تغير في الجوهر علة » والمثال 


الذي يضع قاعدة قبلية تسمح بتوسيع من المتافيزيقي قولك : لكل تغير في 
معرفتنا بالشيء دون الرجوع الى الجوهر المادي علة خارجية . 
التحربة . المثال من المتعالي قولك : ( ر : الكمون Immanence‏ ) . 
التعاون 
في الفرنسمة Coopération‏ 
في الاتكلزية Cooperation‏ 

التعارن فيعلم الاجتاع هوالتضامن» لصلحة الأعضاء » كتماونسَّات 
والتعاضد والترافد . قال ابن خلدون: الاتتاج» وتعاونّاتالمال» وتعاونيّات 
فلا بد" للانسان في تحصيل الغذاء » الامتبلاك. أمًا تعاونىات الانتاج فهي 
والدفاع عن التفس « من التعاون عليه التي يتماون افرادها. على الانتاج 
بأبناء جنسه » وما ل يكن هذا المشترك لحسابهم الخاص لا لحساب 
التعاون »> فلا حصل له قوت »2 ولا المتمولين » واما تعاونّات الال فبي 
غذاء » ولاتتم حباته .. واذا کان له التي يتعاون أفرادها على تأسيس 
التعاون حصل له القوت للغفذاء » صندوق مشترك ستمدون منه 
والسلاح للمدافعة » (المقدمة2» ص ٠۷١‏ رؤوس الاموال الضرورية للانتاج » 
من طبعة دار الكتاب اللبناني ) . وأما تعاونيّات الاستهلاك فبي التي 

والته اون مذهب اقتصادي بتعاون افرادها على شراء ما 
شعاره الفرد للحاعة› والجاعة يحتاجون المه بأسعار معتدلة تحذف 
للفرد . ومظهره تككوين تعاؤنيات منها أرباح الوسطاء . 
Coopératives )‏ ) تقوم بعمل مشترك ( ر : التضامن 501103216 ) 


وو 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
ي لا 


التعبير عن الشيء هو الاعراب 
عنه بامارة أو لفظ >» او صورة او 
نغوذج » فالاشارات والألفاظ تعبر 
عن العاني » والصور تعبر عن 
الأشباء . وكل نموذج فهو يغبر عن 
الأصل الذي أخذ عنه. وإذا 
اسقطت خطوط جسم على سطح 
كان الشكل المتولد منها تعبيراً 
الارقام تعبّر عن الاعداد» والمعادلات 
الجبرية تعبر عن الأشكال الهندسية . 

ويطلق التعبير على الاعراب عن 
الحالات النفسية يبعض الظوامر 
الجممانية »> كتمبير حمرة الوجه عن 
الوجل . 

وبطلق التعبير أيض على الوسائل 
الي يعتمد علمها المرء ف نقل افكاره 
وعواطفه ومقاصده الى غيره . من 


التعبير 


۳°۰١ 


Expression 
Expression 


Expressio 


هذه الوسائل لغة الكلام » والاصوات 
الموسيقية »> والصور > والرموز ؛ 
والاشارات > تقول : التعبير الأدبي » 
والتعبير الموسيقي » والتعبير الرمزي 
الخ : 

والتعبير عن الرؤيا تفسيرها. 
والتعبير عا في النفس بمانه والاعراب 
عنه . والقوة على التعبير صفة بعض 
الآثار الفنية الرائعة التي توحي 
بالصور والأفكار والمواطف . 
وليس المقصود بالتعبير هناءان تكون 
الصورة الفنية مطابقة للأشياء التي 
ثلا » وإنما المقصود به ان تكون 
دلالة هذه الصورة على الاشماء 
مصحوبة بما يضعه الفنان فيها من 
إحساسه وخباله » وعناصر تحربته . 
ولولا اصطباغ الأثر الففي بمشاعسر 
الفنان من جبة » وبرحميق الحماة من 
جهة أخرى لا كان موذجا أصلك . 


في الفرنسية 


التعداد ( Dénombrement‏ ) 
مصدر عد وهو الفعل الذى دم به 
احصاء احزاء الشيء مئال ذلك 


قول دبکارت : « ان اقوم في جمسع 
الاحدوال باحصاآت كاملة ومراحعات 
عامة حملي على ثقة من انني م اغفل 
شا » ) Discours de la méthode,‏ 
réglc 4‏ ,11 ) الناقص 


والتعداد 
Dénombrement imparfait )‏ ( 
في التياس الاستثنائي الذي «تضمن 
مقدمات عنذادية هو مغالطة تقوم 
اغهال احدى الحالات الممكنة » 
مثال ذلك قول : اما ان اكون 
كاذيا » واما ان تكون انت كادياً » 


فهذا احصاء ناقص لآن احدنا نحن 


على 


هدد الشىء صار دا عدد ٤‏ 
تقول ”تعد د الاصول ٤‏ ودد 


النفوس »> وتعدد الحقائىق > وتعداد 


لا َه ¢ ودعدد الغارات ¢ وتعداد 
معالى الألفاط ¢ وتعداد الةم 5 
١‏ — اما مذهب تعد الأصول 


التعداد 


التعداد 


Dénombrement, ناط:]‎ 6110 


Ta Caunt , Enunıeration 


الاثاين مكن ان يكون مخدوعا . 

وال فاته اواو الحا 
Définition par énumération )‏ ( 
دقوم على تعريف المحد بالا صدى 
Extension }‏ ( اي بتعداد الافراد 
او الانواع التي تندرج فيه . 

والاستقراء بالتعداد او بالاحصاء 
Induction par énumération (‏ ( 
يقوم على احصاء اذواع الجنس الواحد 
لاستنتاج قضية خاصة بذلك الجنس» 
فاذا كان الاحصاء تام اي عطا 
يحميم انواع الجنس كان الاستقراء 
تام > ونشتبحته صادقة . 


( ر: الاستقراء ) . 


ز Polygénisrne‏ ) › فبو القول ان 
اا 
عن أصول متعددة » وعتلفة € 
الاختلاف والتعدهد الكثير » الى 
الاختلاف والتعد. القليل . 


+ س وأما مذهب تمدد النفوس 
Polypsychisme (‏ ) »> فہو القول 
ان في جسم كل كائن حي > ذي 
جملة عصبية منظمة » مراكز نفسية 
وان لكل مركز من هذه 


متعددة . 


المراكز خصائص شببهة بيخصائص. 


الدماغ الذاتية . 

م« وامامذهب تمدد الحقائق 
( yréalimeاPo‏ ) فبو القول ان 
في العا حقائق وجودية كثيرة 
ليس بينها مقياس مشترك »2 كالحقائق 
الحسسة » والحقائق المنطقبة » والحقائق 
الرياضة » والحقائق الخلقية . 

4 - واما مذهب تعدد الآ هة 
Polythéism٤ (‏ ) فبر القول بوجرد 
آلحة كثيرة تتوزع السطرة على 


قوى الطبيعة . واذا فرضت ان 


Ge. ‘Gs. Ge. 


ما ي 
وتعراف الشيء ر تطلبه حق عرقه ¢ 
والتعرأف في الاصطلاح هو الفعل 
الذهني الذي يقوم على ادراج أحد 


التعر'ف 


و 


هذه الآلحة خاضعة كاللائكة لإله 
واحد أعلى منها لم يكن القول 
بالتعد د مذها من مذاهب الإلحاد . 

ه- واما مذهب تعدّد الغابات 
( عصسوتكغ19ه20 ) فبو القول ان 
الوسيلة الواحدة تصلح لتحقيق 
غايات متعددة . 

١‏ - واما تعدد معاني الألفاظ 
( ysémieاPo‏ ) فرو كون اللفظ 
الواحد دالا على معان تلفة » وهو 
مقابل للاشتراك اللفظي (ء1×ء1راه۴ ) 
وهو كون العنى الواحد مشتركا 
دين عدة الفاظ مترادفة . 

۷ - واما تعدد القم 
gy ) Polyvalence (‏ أن يكون 
للشيء الواحد عدة قم نظرية أو 
عملية » (ر : الكثرة ). 


Récognition 

Recognition 

Recognitio 

الاشاء فى احد التصورات »© كالضاء 
المفاجىء الذي يكفى أن تحس” به 
حى تعرف انه برق . 


وظائف العقل التركيبية » وهي 
ثلاث : ادراك الثالات بالحدس »> 
واشتعادتها با بال » وتعرفها بالمقل . 
ومن قسيل ذلك قول ( سبنسر ) 
ان جع عبلكات: الشل. تنم في 


فعل شيء > إذا شعر به شاعر تصور 
شاا ما المعرف > وذلك الفمل 
قد کون لاما ٤‏ رقد يكون 
إشارة » ( أبن سينا» منطق 
المسرضين 4ه ص 58 ). وقد عرفه 
الثهانوي في كشاف اصطلاحات 
الفنون بقوله : « هو الطريق الموصل 
إلى المطلوب التصوري »> ويسمى 
هذا الطريق قولاً شارحا » ويسمى 
حداً أيضاً . 

والتعريف نوعان أحدهما 
التءعريف الهقيقي » وهو الذي قصد 


° 


النبابة 


الى تمرف التشابه » 
والتبابن . 

والتعرف مرادف المرفان 
Reconnaissance (‏ ) (ر: 


اللفظ ) . 


هذا 


Définition 
Definition 


Definitio 


به تحصيل ما ليس بحاصل من 
التصورات. وثانمها التعريف اللفظي» 
وهو الذي يقصد به الإشارة إلى 
تصور حاصل في الذهن . فاذا كان 
اللفظ الموضوعبازاء التصور غير واضح 
الدلالة > فسر بلفظ أوضح » كقولنا 
في تعريف الفضنفر : إنه الأسد » 
والمقصود بالتعريف جملة تثيل 
الشيء في الذهن من حبة محمولاته » 
فاذا كان التعريف بمحمول مفرد 
سمي تعريفاً مفرداً » وإذا كان بمدة 
محمولات سمي تمريفا مر كبا » 
وهذه المحمولات قد تكون مقومة 
وقد تكون غير مقومة > أي لازمة 
أو عارئمة . 


والتعريف المفرد بالمقوام هو 
تعريف الشيء بفصله كقولنا: إن 
الإنسان ناطق > والتعريف المفرد 
باللازم هو التعريف بالخاصة › 
كقولنا : إن المثلث هو الشكل الذي 
تكونزواياءالداخلية مساوية لقائتين. 

والتعريف المر كب با مقو م هو 
الذي إدا توافرت فيه بعض 
الشروط کان حداً تاما 2» كقولا : 
الانسان حموان ناطق » والتعريف 
الى كب من غير المقومات هو الذي 
إذا توافرت فمه بعض الشروط 
کان رسا 


<“ ( Description ( 


قرت 
في الاتكليزية 
تعصب للرجل مال اليه » وجد في 
نصرته »> وتعصّب علمه قاومه » 
وتعصب في الدين والمذهب › كان 
غوراً فما ومدافماً عتها. 
والمتعصب للشىء ( Fanatique,‏ - *1 
E - Fanantic, Fanatical, LÛL -‏ 
۴s‏ ) هوالمتصف الىل الشديد 


۲۰ 


<6 


والرسم التام هو ما يتركب مسن 
ا لجنس القريب والخاصة ٠‏ كتمريف 
الإنسان بالحموات الضاحك . 

والفرق بين الحد والتعريف أن 
الأول يدل على ماهية الشيء ويتركب 
من الجنس والفصل » على حين أن 
الثاني لا بقعهد منه إلا تحصيل 
صورة الشيء في الذهن أو توضضحهاء 
فكل حد تعريف > ولیس کل تعريف 
حداً تاما » بل قد نكون يدا 
ناقصا » أو رسما تاما» أو غير 


تام . ( ر : الحد »> الرسم). 
التعصتب 
Fanatisme‏ 
Fanaticism‏ 


کہنة الآهة القدعة الذين کان من 


الوجود بارجاعبا الى تأثير القوى 
(رويرت قلود - Robert Fludd‏ ( 


الموسوية - ٣۸‏ ب. م - الي 
كانت تفسر كل شيء بالمعجزات 
الالهية . وكل من دافع عن عقيدته » 
أو عن امر من أموره» أو عن 
شخص يحبه » يحماسة عمياء » #مله 
يأخذ بجميع الوسائل لنصرة ما 
بقول » فبو رجل متعصب »© لان 
نل صفات المتفصتبي أن مشر عفله 
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التعقل في اللغة تكتف العقل 
وفي الاصطلاح فعل العقل. مثال 
ذلك قول ابن سينا: وان تعقل 
القوة المقلية ليس بالآلة الجسدية » 
( النحاة ص ۲٠١۲‏ ) “ وقوله: 
«.فالواجب الوجود الذي في غابة 
الجمال والكمال والبهاء » والذي 
يعقل ذاته بتلك الغاية في البهاء 
والجمال » وبتام التعقل » ويتعقل 


۴۰۹ 


لهواه » وان يحد في نصرة رأيه 
بالعنف » وأن يض عن المناظرة 
با جى . 

فالتعتب اذن نقيض الحرية 
والتسامح » اذا ازداد التعصب قلت 
الحرية » والعكس بالعكس . 


a قر‎ 


Intellection 
Intellection 


Intellectio 


العَاقل. والمقؤل علق انا واد 
بالحقيقة يكون ذاته لذاته أعظم 
عاشق ومعشوى » ( النجاة ص ))١١‏ 
ويطلق التعقل في مذهب ( توما 
الاكويني ) على فعل النفس الذي به 
تدرك مباديء العقل . وهو عند 
( ديكارت ) مقابل للتخيّل » لأن 
التخمل مشوب بعلائق المادة . 

(ر: العقل» والعاقل» والمءقولات) 


القر نيه 
الاير 

التعلم ) Enseignement‏ ( هو 
التدريس »© وهو مقابل للتعلّم تقول : 
علمته العلم فتعلم : 

ويشترط قي التعلم توفير الشسرؤط 
التي تسبل طلب العلم على الطالب 
داخل المدرسة أو شارجبا . 

والتعلم ( Didatique‏ ( أخض 
من التربية » لآن التربية تشمل نقل 
العلومات الى الطالب مع العناية 
بتبديل صفاته وتهذيب أخلاقه» 
والتعلم لا يشمل الا" نقل المعلومات 
بطرى مختلفة . ومفبوم التعلم 
يتضمن مفهوم الحاحة الى المعلم » 
على حين ان مفبوم التعلتم لا يتضمن 
ذلك » لأن المتعتم يستطيع تحصيل 
الملم بنفسه » وريا كان استقلاله 


0a۰ G0. 


التعمية 


Enseignement, Didactique 


Teaching, Didactics 
بطلب العلم أعمق تأثيراً في نفسه‎ 
2 وكل تعليم‎ ٠. من احذه عن معلم‎ 
متقدمة الوجود » وهي تنتقل من‎ 
جيل الى جمل بواسطة المملمين‎ 
. والكتب ووسائل التعليم وغيرها‎ 
ومذهب التهليم مذهب باطني‎ 
يقوم على ادعاء الحاجة الى التعليم‎ 
> اقل وان لا يملح كل شبك‎ 
بل لا بد" من معلم معصوم حاضر‎ 
. او غائب‎ 

و التمليم المسبحي (Catéchisme)‏ 
هو التعليم المنتمل على مباديء 
العقيدة المسبحية » ويطلق ايضاً على 
الكتاب الذي يتضمن تفسير العقائد 
والأخلاق المسحمة . ( ر: الترببة ). 


Obscurantisme 


Obscurantism 


قد ينشأ عنها من تفتح عقلي يضر 
بالأوضاعالسياسية المستقرة وهو هقابل 
لحر كة التنوير ) Mouvement de‏ 


(lumière 


الفرنية 
الانکاءز بة 


‘Ge. .هنا‎ 


عم" المطر البلاد سُملبا فبو عام “ 
ومنه عمهم بالعطية . وقد نقل الفلاسفة 
هذا الفعل الثلاتئي إلى وزن فمّل للدلالة 
على التكثير » فقالوا : عنم الشيء » 
ضد خصصه »2 ومنه التعمم ضد 
التخصيص . قال ابن سينا : « فإن 
كان إدخال الآلف واللام يوجب 
تممبما وشركة »> وإدخال التنوين 
المرب » ( الاشارات “> ص ۲٤٢‏ ). 
وقال أيضا : « إعلم أن. المهمل 
ليس يوجب التعمم » لآنه انما تذكر 
فيه طبيعة تصلح أن تؤخذ كلية » 
وتصلح أن تؤوخذ جزئيةء 
( الاشارات ص ۲٠‏ ) . 

والتعمم عند الفلافة هو أخذ 


التعمم 


۳۰۸ 


ف فرنة خلال الربع الارل من 
الفرن التاسعم عشر على اثر الجدل 
الذي دار وة ول التمليم الشدى.. 

ولا يخلو استممال هذا اللفظ 


من زراية وقدح . 


Généralisation 


Generalization 
الصفات المشتر كة بين الأشاء المفردة‎ 
لجمعبا في تصوار واحد . وذ التصور‎ 
ماصدق »2 ومقبوم. أما الماصدق‎ 
فو مجموع الأفراد أو الأشياء‎ 
التي يسها م وأما الفهوم‎ 
فبو مجموع الصفات . المشتركة بين‎ 

جميع الافراد المادرجين 'فيه . 
والتعمم أيضآ » هو أن تجمل 
الصفات التي شاهدتها في عدد محدود 
من أفراد الصنف ثاملة للصئف 
كله . 
والتعمم أخيراً هو ان تطلق على 
صنف مسن ما يصدق على صنف 

آخر شه به . 
وکل انتقال من الخاص الى العام » 
أو من العام الى الأعم » فهو 


تفخ ٠‏ كقواتي علم المد هي تيم 
لقوانين علم الحساب © وكقانون 


الجاذمية العامة > فو تعميم لقانون 
سقوط الأجسام ١‏ 


التعويض 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللإتينية 

تعويض الرجل من الشيء اعطاوه 
بدلا حه افا او کن 
التوازن والماواة » فإما ان تحذف 
من الزائد » ؤاما ان تضف الى 
الناقص لتحقمى الماواة بينما . 

ويزعم اصحاب التحليل النفسي 
أن الات ده النفض اول إن 
دعوض تفه ما بنقصه »© اما بالعمل 
على ماواة غيره؛ واما بمحاولة 
التفوق عليه » هذا ما ذهب اله 
(آدلر ) في علم النفس الفردي » 
وهو يطلق اصطلاح التءويض الأعلى 
Surcompensation (‏ ) على مل 
الفرد بتأثين الشعور بالنقص الى 
تخطتي درجة الذين بفوقونه بمواههم 
وشرو طمم . 

وقانون التعويض ( ع0 01ا 


68 ) مرادف لقانون 


Compensation 
Compensation 


Compensatio 


الأعداد الكبرى ©» الذي ينتبي داماً 
الى ابراز تأثير الاسماب المطردة 
والدائمة » والإقلال من ثأن الأسباب 
غير المطردة والعرضضة ( كورنو) 
ويطلق قانونالتعويضاو مبدأالتعويض 
Principe de compensation (‏ ( 
ايضا على تضامن جميع المؤثرات 
الجزئية داخل الكون » يحيث سيطر 
على العالم قانون عجبب هو قانون 
التعويض العام . وتحللى هذا 
القانون في حتمبة الظواهر » وانسجام 
العام » ( لافل ) » وهذا القول شُيبه 
بقول بعض المنود ان في الوجود 
ميلا طبيعباً الى تحقيق التوازن بين 
الأشياء . 

(ر: مجموعة المصطلحات العلمسة 
والفنية التي اقرها مجمع اللفة العرببة » 
المحاد الثامن سلة ١956‏ “4ص 16). 


التعيين > والتمين 
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عن الشيء خصصه من الحملة 
وأفرده » وعين الشيء لفلان جعله 
بخصوصاً به» فالتسين التخصص 
والتحديد »وهو قصر العام على بعض منه 
بدليل مستقل »© والتعيّن التخصص» 
وهو ما به امتماز الشيء من غيره » 
ف افك إن المد نة تز 
في مفيومه »> وتنقص ثموله » عمّذته 
وإذا دل“ التعدّن على 
التشخص » كان مضاداً للتحريد . 
قال ابن سينا : « فلا بد" أنها ( (أي 
الأجسام ) إذا وحدت متشخضة فإن 
مبدأ تشخصها یلحق بها من الهيئات 
.هما يتعين به شخصاً » ( الشفاء ١‏ » 
۳م ) . وقال أيضاً: فان کان 
الشيء « بحسوما قله لا محالة وضع 
وان ومقدار معين » ( الاشارات › 
ص »)1١8‏ وقال أبضا: إننا 
. نعرف الأعراض والصور بوادها 
المتعسلة» (منطق المسرقنين» ص 486). 

والفرض من التعمين إزالة الاشتباه 


وخصصته . 


1۰ 


Détermination 

Determination 

Determinatio 

والإيهام إما مطلقا وإما نسياً. 

فادا عم نت الشى”ء ثسّت” طسعته أو 
حدوده » فصار له ١‏ نظرك وضم» 


وأين » ومقدار معين . 

واللتسين في اصطلاحنا معان 
مختلفة > منها . 

١‏ - تخصيص الشىء بصفات 


تميزه من الأشاء الأخرى المجانسة 
له . وتسمى هذه الصفات معسنات 
( sئDéterminatif‏ )2 او مشخّصات . 

؟ - عرفان الشىء من جهة 
كونه تابعا لصنف معان 

۳ معرفة ما مخص الشيء 
المفرد من شروط لا یشار که فا 
غيره . 

وإدا كان بين الشيثين علاقفة 
توجب أن يكون الثاني لازما عن 
الأول كانت هذه العلاقة تعيناً . 
وإذا كانت لا توحب ذلك دلت 
على عدم التعين . 

ويطلى اصطلاح التعّين السابق 


Prédetermination (‏ ) على تحديد 
واقعة أو فعل بعلل وأسباب متقدمة 
على اللحظة التي تسى مباشرة 


e 
الانكلمزية‎ 


التغير هو كون الشي. حال لم 
يكن له قبل ذلك (التهانوي ) » 
أو هو انتقال الشيء من حالة إلى 
حالة أخرى ( الجرجاتي ) . 

فمن التغير ما يكون في الجوهر 
وهو الذي يمى بالكون المطلق 
والفاد المطلق » ومنه ما يكون 
في الكيف »> وهو الذي يسمى 
استحالة » ومنه ما يككون في الكم > 
وهو الذي يمى موا وذقصا > ومنه 
ما يككون في المكان » وهو الذي 
يسمى انتقالاً » ومنه ما يكون في 
الزمان وهو الذي يسمى تتايما . 


GL. .هنظ‎ 


فادا تغير الشىء فى ذاته دفعة 


واحدة كان تغيره * وإذا تغير 
في الكم > أو في الكيف > أو في 
الان ” شيئاً فشيئاً » كان تغيره 
تدريجي] 


۳۱1١ 


حدوث تلك الواقعة او ذلك الفعل . 
للتحريك السابى ( (Prémotion‏ . 


Changement 


Change 


غاض: > وهو الأتفان من شه إل 
آخر > وله ثلاثة أنواع : 

الأول هو الانتقال من اللاوجود 
إلى الوجود » وهو التولد»› أو 


الحدوث ¢ أو الكون ٠‏ 
والثاني هو الانتقال من الوجود 


إلى اللاو.جود »> وهو الموت أو الفناء 

والثالث هو الانتقال من الوجود 
إلى الوجود > وهو الحركة . 

وطريقة التغيرات الصغرى هي 
الطريقة التي تصوره ا الفيلسوف 
( فوندت ) لتعيين نسبة الإحساس 
إلى المؤثر > وهي تقوم على البحث 
عن أصفر كمسة يجب زيادتها على 
المؤثر حتى دشعر المدرك بتغير في 
الإا 

وطريقةالتغيرات المتلازمةاوالمتقارنة 


Méthode عل‎ variations concomi-) 
.( tantes 


احدى طرق ( استوارت ميل ) 
ف الاستقراء ود تلخص ف قولنا: 


اذا وحد دين ظاهرتين اقتران وکان 


كل تغير في الأولى مصحوباً بتغير 


في الفرنسية 
فى الاتكليزية 
وأصله فى اللاتينية 


التفاؤل ضد التشاؤم والتطير » 
تقول : تفاءلت يكذا» إذا أملت 
فائدته » مثشال ذلك أن يكون 
الرجل مريضاً » فيسمع آخر يقول : 
يا سال“ أو يككون طالب ضالة » 
فيسمع آخر يقول: يا واجد» فيقول: 
تفاءلت بكذا » وبتوجه له في ظنه أنه 
ديرأ من مرضه »© أو يححد ضالته . 

ومذهب التفاؤل هو القول : إن 
الخير في الوجود غالب على الشر 
( ابن سينا ) » وإن هذا العالم الذي 
نعيش أفضل العوام 
الممكنة (لممثيز ) وإنه ليس في 
الإمكان أبدع مما كان ( الغزالي ) » 
وكل فباسوف يذهب إلى القول إن 


ف4 


التفاؤل 


T1۲ 


مواز له في الثانية » كانت الاولى 


علة والثانىة معلولاً . 


( ر : الطريقة ). 


Optinıismc 
Optimism 
Optimus 


التالف » غلب فدسه الخير على 
الشر ¢ والسعادة على الثقاء ¢ فو 
فتاسوف متفائل . ولس نةض ذلك 
أن في الوجود شراً جزئيا »> لأن 
العبرة فى الكل لا فى الأآجزاء . 
وعلى ذلك » فالتفاؤل خير مسن 
التد'ؤم * لآن الناس إذا أمّلوا 
فائدة الله > ورحوا عائدته علد 
ال ت داراو ووی بوعل 

على أن بعض المفائلين سالغون 
في فاو هم فمتكرون ودود الشر » 
ودزعمون أن الوج_-ود که حمر 
محض »© مبرأ من النقص . فاذا قبل 
العالم شرا قالوا إن 


1 ¢ 


لهم إن ف 


هذا اسر اهن عدمي و أمر 


عرضي > إذا كثفت عن حققته 
وحدت اىر يلمع فيه من وراء 
حجحاب 2» ويمّى هذا التفاؤل 
بالتفاؤل المطلى . 

وإذا تعود المرء النظر إلى الأشاء 
من نواحمها الحسلة » كان استعداده 
الفككري إلى التفاؤل أميل . فبو 
يعلم أن" في كل شيء را وكير اه 
ولكنه بفضل الالتفات إلى كال 
الشيء دون نقصه » وإلى ماله 
دون قبحه > حتى يكون له في 
حهة رحائه عائدة وهحة ؛ ولسمى 
هذا التفاؤل بالتفاؤل النفسي . 

ومن الناس من يتعامى عن 
رؤبة الشر في الأشياء الجزئية » 
لمحزه عن إدراك حقيقته » أو 
لتقاعسه عن مكافحته > ويسمى 
تعاسه هذا بالتفاؤل الأعمى » لما 
فيه من الاستسلام المصحوب بالجهل» 
والرضى المقرون بالاتكال . 


۳1۳ 


ومن علامة الفائلين أنك ترى 
هم قوة في بقين » وفرحا في علم > 
وصيراً في سدة > فهم لا ينكرون 
وجود الشر » ولكنيم » مع اعترافهم 
بوجوده » لا يبأسون من التغلب 
عله » ولا يقنطون من رحمة الله . 
وإذا كان الانسان يؤمن بقدرته على 
تحسين الواقم بالملم » فمرد ذلك 
إلى إعانه بقدرة العقل على استحلاء 
حقائق الأشاء »> فقدر عقل المرء 
يكون تفاؤله »> بل العقل أس 
الفضائل © ويتبوع الآداب» به 
تعرف حقائّق الأمور » ويفصل بين 
الجر والشر » فاذا كمل عقل المرء 
عاش في نسم دائم » لأن عقله 
هديه إلى الخبر » وما استودع الله 
أحداً عقلا إلا استاقذه به بوماً 
ما. ومن م یکن عقله أغلب 
خصال الجر عليه » كان من جبله 
في إغواء » ومن حباته في عناء. 


الفرذسة 


Ga. 


الانكلزية 


10-0 


اللاتشة 


.م 


التفسان. فى الآصضل هو الكشف 


والإظبار (الجرجاني ) *؛ وهو أن 
يكون في الكلام لبس وخة 
فدؤتى أ يزيله أو دفسيره . والفرق 


بينه وبين الإيضاح أن التفسير أعم 
من الإيضاح » إذ هو يحصل بذكر 
المرادف إذا كان أشهر » وليس 
ذلك بايضاح » لأن الإيضاح عند 
أهل العاني أن ترى في كلامك 
خفاء وإبهاما فتأقي يكلام يبين المراد 
( التبانوي ) ٤‏ 
التفسير وااتأويل ) (Interprétation‏ 
أن أكثر استعمال التفير في الألفاظ 
ومفرداتها وأكثر استمال التأويل 
في المعاني للتوفيق بين ظاهر النص 


ودوضحه والفرى بين 


وباطنه . أو لصرف النظر عن معذاه 
الظاهر الى معدى مله 8 وغاسة 
التفسير الفهم والإفهام » وهو أن 


دصار الشىء مقو لا ¢ و سد له تەمان 
مدلول الشيء ما هو أظبر منه» 


حتى يصاح المجبول معلوما » والحفي 


التفسير 


۳\4 


Explication 
Explication 
Explicatio 
» فرت الكلمة‎ 
» وفسّرت النص » وفسسرت المسألة‎ 
أي أوضحت دلالاتها ومطالها.‎ 
وتفسير الحقرقة العلمية أو إيضاحها‎ 


واضحا ¢ تقول : 


هو أن نشت 1 نه متضمنة في ی غيرها 
من الحقائق المعلومة ¢ أو انما لازمة 
نه ار ار 


الحقائق لاقت ر 25 


عن الممادىء المدى 
وليس يشترط في 
أنتككون أعم من الحقائق المشسرة لان 
تضه ن القضايا شىء ¢ وعهومهاشىءآخر ٠.‏ 

للقي 9 ضٍ ايل 2( 0 
إلى الأثر » أو إظهار علمة الشيء 
1 
ولیس كل 


سواء كانت تامة أو ناقصة . 
تعليل تفسير وتوضيح » 
تفسير تعليلاً . 

وال رى بين التفسير والتعنين 
(او التحديد ) ان المحمول الذي 
تضدفه على الموضوع الوط »© اذا 
م دل عفهومه كان تفسيرا له» 


و لكنه اذا بد ل مقهومه کان تعا ¢ 


أو تحديداً ٤‏ او (SES‏ . 


والتفسير ( 56غم*5 ) ابضا هو 


الشرح اللغوي او المذهي لنص ما٤‏ 


التفصيل والتفريق 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
فصل الشيء ف الاغة : حمله 
فصولا وقطعاً «مت:اسازة» وفصل 
القصّاب الشاة جزأها وفرق 
أعضاءها . 


وبرادقه التذويع > وهو ابراز الفروق 
التي تيز الأشاء وتجملبا أنواعاً 
مختلفة . والتفصيل ايضا هو التفريق 
وهو التمبيز بين الشيء والشيء أو 
بين الأصل والفرع بابراز ما ختص 
باحده) » ويقابله الجمع . 

والتفصيل ايضا هو التبابن ويطلق 
عند (سبنسر ) على الانتقال من 


1o 


Différenciation 


Differentiation 


المتعائص: ال اجا او من 
المناصر المتشاءهة الى العناصر المختلفة » 
او من الأشاء القلملة الاختلاف الى 
الأشاء الكثيرة الاختلاف . 


والتفصيل في علم الحياة وعلم 
الاجتاع هو تقسم الممل بين الخلايا 
والأعضاء » والأفراد » والجياعات » 
فاذا کان هذا التقسم ف السنى 
سمي بالتفصيل المورقول وجي 
(Différenciation morphologique)‏ 
واذا كان ف الوظائف سمى بالتفصل 
الوظيفي ( Hob fonc-‏ ع 1011 
tionnelle‏ (. 


( ر : التنويع » الفصل ) 


ارت 

فى اللاتدنمة 
التفكلتك ( صمتادءه21:5 ) عند 
علءاء المفس ه_ و انفصال العناصر 


ارط اض الإا ر ر ر 
اخری يمل الى الانفصال عن كل 
هلها ۰ حت دصح عنصراً بجرداً » 


فإن التحريد 


المترارطة > و»يككن تة ذلك 


Loi de dissocia- ( رقاذو ن التفكك‎ 


التحر دل ) 


(tion‏ وهو درجم انفصال الصور 
الى 
والتفكدك 
الافسي ( Désagrégation psycho-=-‏ 
عنانأع10) هو الل العقلى الذي 


بودي الى خروج #جموعة واحدة » 


الل هنية دە ضما عن بعص 


التغيرات الف ية ¢ 


او عدهة جموعات من الأفكار ¢ 


التفكك 


املد 


Dissociation, Désagrégation 
Dissociation, Disaggregation 
Dissociatio 


4 4 AN Ry 
عن بطافقى لشخصة الواعمة ¢ وهو‎ 


اة مره تلص ف امز 


ع 


ن ةى الوحدة النفسية التي هي 


حانه ) » الذى رضم هذا الاصطلاح 
لتفسي الخدر ( ئا )ءء١٠4‏ ) وفقدان 
الذاكرة ( عنوةسصدركت ) > والشطلللى 
( »أوبرانج<١‏ ) »> وتعدد الشخصات 
في مرض افرع ( 1(506516؟ ٩)‏ يقول: 
ان الظواهر النفسية الآرابية لا 
#تلف قي هذه الطالات المرضية عها 
هي عليه ف الحالاات السواية ٤‏ ولکن 
عجر المردض عن التركسب عنم 
هذه الظواهر هن الاتحاد بعضم ا 
بض »© لتألىف شخصية واحدة . 
(ر: 


.( me psychologiguc, 364 


Picrrc Janet, Automatis- 


الفرنسية 
الاتكلمزية 
اللاتشة 


م .هنا' .هنا' 


فكدر في الأمر تفكيراً اعمل 
العقل فيه » ورتب بعض ما يعلم 
ليصل به الى المجهول . وفكر في 
المشكلة اعمل الروية فما ليصل 
الى حلها . والتفكير عند معظم 
الفلامفة عمل عقلي عام يشمل التصور 
والتذكر والتخيل والحكم والتأمل » 
وبطلق على كل نشاط عقلي > ومنه 
قول دیکارت : انا افكر > اذن انا 
موحود . زر : الفكر ) والتفكير 
في الذات ( ۸)٤‏ ) اصطلاح 


التفكير 


Penscr 
To think 


Cogitare 


وة ( يلور ) هدلالة على الامشعد 

المرضي لشخص ينطوي « 
وبقطم صلته بالعام الخارجي »> ولا 
يفكر الا" في تصواراته واحلامه » 
ثأنه ثأن المجتر الذي خرج ما في 
جوفه لممضفغه ثانية. ويرادف 
التفكير في الذات مركزية الذات 
) 000 ) والانطواء على 
الذات ( Imntroversion‏ ). (ر: 


--- التفلسف الكاذب 


في الفرنسية 
٤‏ الاتكلمزية 
( كانت ) للدلالة 5 ابل إلى 
إثارة الشكلات الفلسفية من دون 
ان يكون هذا اليل مصحوباً بارادة 


۱¥ 


Philodoxie 


Philodoxy 

الوصول الى حلول علسة مقبولة 
قصدم معرفة الحق م لا اثارة 
المشكلات دون امحاد حل ها. 


في الفرنسية 
ف الا نكلمزية 
في اللاتبنية 


فنّد الرأى أضعفه » وأبطله » 
وبين تهافته . فالتفنيد ادن هو النظر 
في الرأي لرده وابطاله» لا للاعتراض 
عليه لا غير » لآن" موقف الممترض 
على الرأي او الفمل موقف المطالب 
الذي يثير الصعوبات والمشكلات » 
على حين أن موقف المفنّد موقف 
لمدّعي المنكر » الذي يئيت وجوب 
ابطال الرأي اثباتاً نهائا . قال 


فق 
ف 
ف 


التقابل علاقة بين شين احدها 
مواحه للآخر» او علاقة بين 
متحر كين يقتربان سوية من نقطة 
واحدة » او يبتعدان عنما“ أمافي 
المنطق » فان للتقابل وجبين احدهما 


ال نيد 


التقابل 


۳۱۸4 


Réfutation 
Refutation 


Refutatio 


الغزالي : « لمعلم ان المقصود تذبيه 
و تسق | اعقاو اقا وطن 
ان مسالكهم نقية “0 التناقض 
بديان وجوه تبهافتهم . فلذلك انا 
لا أدخل في الاعتراض عليهم الا 
دخول هطالب منكر » لا دخول 
مداع مدت > فأكدر علرهم ما 
اعتقدوه مقطوعاً بالزامات مختلفة » 
( مهافت الفلاسفة > ص 4# ) . 


Opposition 
Opposition 


Oppositio 


تقابل الحدود» والآخر تقاإبل 
القضايا . 

5 - تقاول الحدود - النةابلان 
هما اللذان لا يحتمعان في شيء 
وهو على 


واحد فی زمان واحد 


اربعة اقسام : 

١‏ - تقابل السلب والاحاب 
الشعور واللاشعمور . 

- تقابل المتضايفين مثل 

الأنوة والنثوة : 


مثل 


م« تقابل الضد بن مثل السواد 
والساض . 


؛ - تقابل العدم والملكة مثل 
العمى للبصر » فان العمى ليس عدم 
النصر فحسب » وانما هو عدم البصر 
في وقت امكانه » وتو الموضوع 
البتة » فالملكة تستحيل الى العدم » 
واما المدم فلا يستحيل الى الملكة. 


ب - تقابل القضايا - يطلق 
تقابل القضايا على القضبتين اللتين 
مختلفان بالكم » او بالكيف »2 او 
ما معا“ وموضوعهما وعموهما 


واحد . وله اريعة أقسام : 


١‏ - اذا كان اختلاف القضتين 
بالكم فقط كانتا متداخلتين 


۳1۹ 


)Subaİternes (‏ كالتداخل بين الكلية 
الموجمة > والجزئية الموجبة » او بين 


الكلية السالبة والجزئية السالبة . 


۽ - واذاكان اختلاف القضتين 
بالكيف فقط»2 اي بالسلب 
والايجاب » وكانت كل منهما كلمة 
كانتامتضادتين( 00021125 ) كالتضاد 
بين الكلءة الموج ة والكلبة السالية . 


٣‏ - واذا كان اختلاف القضتين 
بالكيف فقد » وكانت كل منهما 
جزئمة .ا داخلتين تحت التضاد 
Subccntraires (‏ ) كالتقابل بين 
الجزئية اوجمة » والجزئة السالبة . 


؛ -- واذا كان اختلاف القضمتين 
بالكم والكيف معا كانتا متناقضتين 
CoE kk )‏ كالتناقض بين 
الكاءة الموجمة » والجزئية السالبة » 
او بين الكلبة السالبة والجزئسة 


أا 


يكن قرظيح ابل القضاب 


“رة الموصة ل .م( 
کل طا لبت صاصر ل 


( ال امالية ل .س ) 
ب ليس وير وراص ر صا لط دربم رہ 





اللاهِدات کت النضاد 
(ا جز ةا موم ».ع . م ) را رة السالبة . بم.س ) 
رمن لد ہے ها ضر + ہہ ليس بوش المرب حبا ضط , 
التقارب 
فى الفرذسمة Convergence‏ 
ف الانكليزية Convergency‏ 
وهو مدشدى من فعل ) dg ( Convergere‏ اللاتينية 

قارب اا دنا اا من بالجملة المتقاربة 4 مثال ذلك : 


لأر وتقاريت: الآثية. :اتوت 
في ذقطة واحدة 2ه كما في علم 
الضوء . وضد التقارب التماعد . 
ومق كان ازدياد حدود الحملة 
غير متنام »> وکان حاصل حمعها 


متحبا الى مقدار حدود ٤‏ ست 


بردي 


لسع “معان اع )اه 
ومتى كان تبدل الجملة مقتضياً 
احاد تشابه متزايد بين أجزائا كان 
تبدلها متقاريا » فالتقارب بهذا 
المعنى ضد التنوع . 
واذا أوت تبدلات الجمل 


المستقلة والمتوازية الى نتبحة واحدة» 


معدت بالجمل المتقارية . 


E 
في الانكليزية‎ 
التقدم هو كون الشي. موجوداً‎ 
قبل الآخر يحيث لا يوججد الثاني‎ 
الا" اذا وحد الأول . وله عند‎ 

الفلاسفة خمسة أقسام : 

الاول هو التقدم بالطيع » وهو 
الذي يكون فيه المتأخر محتاجا الى 
المتقدم كالاثنين والواحد . 

والثاني هو التقدم في الزمان » 
وهو كون المتقدم في زمان لا بکون 
المتأخر موجوداً فيه » كتقدم ارسطو 
على الفاراني . 

والثالث هو التقدم في الرتبة » 
وهو كون المتقدم اقرب الى مبدأ 
معان » وهدا الترتدسب قد کون 
بالذات » كا في الاجناس والانواع 
المتنالة ؛ او بكون بالاتفاق » 
كترتيب التلاميذ في الصف بحسب 
بعدم عن الاستاذ » او قربهم منه . 


a. 


۲١ 


Antériorité 


Anteriority 


والرابع هو التقدم بالشرف › 
وهو أن يكون للمتقدم زيادة شرف 
على المتأخر » كتقدم العام على 
الجاهل 5 

والخامس هو التقدم .بالمليسة 
فإن للعلة استحقاق الوجودقىل المعلول. 

وقد ارجمع الفلامفة 
المتأخرون هذه الأقسام المختلفة الى 
قسمين هما التقدم المقلي > والتقدم 
الزماني » فالتقدم العقلي هو الارتباط 
المنطقي بين الشيئين » فاذا كان 
احدها ميدأ والآخر نتبحة كان 
الأول متقدما على الثاني تقدما 
عفلا أو ذاتياً » والتقدم الزماني 
هو ان يكون أحد الشيثين اقدم 
زمانا من الثاني 8 

( ر : الأول ل المتقدم Antérieur‏ ( 


۴۲١ 


> 
3 

,ع" 
£ 

35 


التقدم هوالسير الى الأمام» اوالحركة 
إلى حبة Progression ( inna‏ ( “¢ 
وهو ضد التراجع والتأخر »> تقول : 
تقد م القوم سبقهم » ومنسه تقدم 
الصناعة > وتقدم التعليم > وتقدم 
المرض ¢ وتقدم الجش ٠.‏ 

والتقدم الحققي هو التقدم 
المتصل » وهو متناه او غير متناه» 
اما المتناهي فهو الذي يتتّجه الى 
تحقيق غاية معينة في بجال محدود . 
وأما الغير المتناهمي فهو الانتقال 
الضروري المتصل في شير ولط معملة 
من حد” سابق الى حد” لاحق » كا 
في تلل الاعداد »او تسلسل 
الاسباب الفاعلة . 

والتقدم اضافي او سطلق . اما 
الاضافي فبو الانتقال من الحسن الى 
الاحسن ¢ اي من حالة يعداها الناس 
ويختلف حكم الناس على طبيعة 
هذا الانتقال باختلاف القبم التي 


YY 


Progrês 
Progress 


Progressus 


يتصورونها. واما المطلق فهو التقدم 
الناشىء عن الحتمية التاريخسة او 
الكو ئة» أو عن القدرة الحقدقية 
المؤثرة في الافراد » او عن الغائية 
المسطرة على تغيرات الحماة . ومفهوم 
هذا التقدم عندنا لا يخلو من 
الالتساس . 

وليس الهم ان نفس التقدم 
بارجاعه الى الحتسة » أو القدرة » 
او الغائية » وانما الم ان نحدد 
مضموده تحديداً دقيقاً . فاظامه 
بعض الفلامفة شكل 
الخط المستقيم » وعند بعضهم شكل 
الخط المنحني الصاعد » وعند بعضمم 
شكل اللولب » الخ.. ولكن 
التقدم وان اختلفت صوره واشكاله 
فبو هو في الجوهر. انه اتتقال 
تدريحي في نظام متصل من الادنى 
الى الاعلى » او من النقص الى 
الكمال . 

و كسة التقدم ) Quantité de‏ 


تخد عند 


عام ) عي اتجاه( ١‏ 
ل الى ام فيرف كل 
الجسم في قوة سسرعته . 

والتقدمى ( 15أؤ65+ع2:0 ) هو 
المنسوب الى التقدم > وهو الماحه 
الى الامسام > مخلاف الرجعي 
( ؟أووعمع26 ) او اللمتخلف الماحه 
أل الورا EE‏ :. أن 
التركيب تقدمي » والتحليل رجعي. 


ب ) عند 


والقىاس التقدمي هو القاس 
لمر کب 
بتناقص عموم موضوعاته واشټال 
تبحته الأخيرة على المحمول الاول 
والموضوع الأخير » مثال ذلك قولنا: 
كل فقاري احمر الدم . وكل لبون 
فقاري . وكل آكل للحوم لبون . 
> فاذن كط 


3 


Sorte (‏ ) الذي مز 


وکل سنور ٣‏ کل للحوم 
سٽور أحمر الدم . 
والقياس الرجعي هو اقاس 
.ار كب الذي امز 
محمولاته واشټال نتبحةه الأخيرة 
على الموضوع الأول وال ءال الاخير . 
مثال ذلك قولنا: ب اپ س 


و کل I‏ لفحم 


داز دياد عمو 


للضحى. ؛ 
EA‏ 


YF 


N E E 
والذي لیس يدا لا يمكن المي‎ 
على سطحه » فاذن هذا الاهر لا عكن‎ 
. المنى على سطحه‎ 
وكل من التقدمي والرجعي فمو‎ 
تدرنحى متصل »2 الا ان التقدمى‎ 
مته الى الامام ¢ والرجعي الى‎ 
الوراء » مثال ذلك : ان تقدم الفكر‎ 
تقدم تدريحي > وضعف الذاكرة‎ 
) تراجع تدرحي. ومع ان ( ريو‎ 
يطلق اصطلاح فقدان الذا كرة التقدمي‎ 
على‎ 
فقدار الذكريات شيا فشا‎ 
وفق) لقانون مع.ءن» فان هذا‎ 
والاولى ان نطلى على هذا المعنى‎ 
» اسم التدريحي » لا اسم التقدمي‎ 
الا ادا عدينا بالتقدم الشداة والازدياد»‎ 


( Amnésie Frogressive ( 


كةو لا : تقد م الفساد ٤‏ وتق دم 
الاجسرام ¢ وتقدم ا إل فإن 
المقصود تقد م هذه الاشاء ازديادها 
وتقاقم ام, ها . 

القساس. المتقدم » المتوالنة ) 


ره 


اة 


الانكلىزية 


‘ie. 


التقدير هو الحكم على قبمة 


الشىء لا على وحوده ٠.‏ والمقصود 
بالحكم على قممة الشيء بيان مبلغه 


من الكمال بالقياس الى غابة معينة 
كالمق »> واذير > والجمال > والمتفعة 


الفرنسية 
الانكلمزية 


ف 


<2 


ص .م 


قرب الشيء جعله قريبا » 
والقريب هو الداني في المكان» 
او الزمان »2 او النسب . 

والتقريب في اصطلاح القدماء 
سوق الدلبل على وجه يستلزم 
المطلوب > فإذا كان المطلوب غير 


التقدر 


التقريب 


لازم » واللازم غير مطلوب لا يم 


التقريب ( تعريفات الجرجاني ( 
وتقريب الشيء عند المحدثين ادناؤه 
من الحقيقة . ويطلق في الرياضات 
على الكسات القريبة من الكسات 


۳۲4 


Appréciation 


Appreciation 


الخ .. والتقدير مقابل للوصف 
والتفسير والتملسل كمقابلة الحق 
للواقم > او مقاباة ما يحب ان 
نكون لما هو كائن بالفعل . 


Approximation 
Approximation 


Approximatio 


الصحمحة » فإذا كانت معرفة الكسة 
الصحمحة غير مككنة وكان التعصير 
عنها بطريقة صحيحة متعذراً» 
امكننا ان نستيدل بها موقتاً كمية 
تقردليه . 

والتقربي ) Approximatif‏ ) هو 
المنسوب الى التقريب » ويطلق على 
المعرفة التي تتقرب شيئا فشيئاً من 
الكمال » وفي تاريخ العلوم أمثلة 
كثيرة تدل على ان الحقائق المتعاقية 


Ge 


بعضها بعضاً . هذا الذي 


جعل بعض النظار بقولون : إن 
حقائق العلم تقريسة . وطرق الآة, بيب 
ys ) Méthodes d’approche )‏ 


المحاولات الموجبهة الى تحقىى هدف 


معان › وقد سمت بطرق الثقر يب 


في الفرنسية 
ف الاتكلمزية 


فى اللاتشة 


o.“ <2 


والتقردر هو الحكم بصدى القضمة 
ف الاحاب او السلب ۰ ومنه مدآ 
التقرر ) Principe d’assertion‏ ( 
الذي قال به ( كوتورا)2» وهو 
مبدأ منطقي يتضمن القول 
واذا اوحمت علاقة التضمن ان 
يلزم عن صدق الفرض صدقاً لها 
صدى الدعوى صدقاً مطلقاً أمكن 
اثبات الدعوى اثباتا مطلقا » اي 
اثاتنا متقلاً عن الفرض ». 
والتقربرى ( 83560:1)06 ) هو 
التقربرية هي الاحكام التي تعبر عن 


ا قرب من المطلوب . 

ويطلق اصطلاح القانون الاقر بي 
approchée (‏ 01ا ) على القانون 
الذي بکتفي بالقم التقرسة » وان 


كانت غير صححة ماما . 


Assertion 
Assertion 


Assertio 


وجود اشسات او نفي دون النظر 
الى ضرورة او امكان (مج)» 
وعند ( كانت ) هي الأحكام التي 
تكون جباتها مطابقة لمقولة الوجود 
المستقل عن الضرورة »> وهي احكام 
صحبحة من جبة مطابقتها لاوجود » 
لا من جبة ضرورتها العقلية . وتسمى 
الحقائق التي تتضمنها هذه الاحكام 
يحقائق الواقع » أو حقائق التجربة › 
وبطلق الحكم التقريري او الشهودي 
Jugement constatif (‏ ) على 
الحكم المقايل لالحكم التقديري 
Jugement appréciatif )‏ ( (ر: 


الحكم » القيمة ) . 


الفر 


الاتكلمزية 
اللاتشة 


is. 


نة 


1 


التقسم عند الفلاسفة مرادف 
للقمة » سواء كانت قمة الكل 
CTS‏ ننخة الكقن: إل 
جزئياته الحققية أو الاعتبار 9 

وقد فرق فلاسفة القرون الوسطى 
بين التقسم الذي يرجم الجنس الأعلى 
إلى أجناس أدنى »> والتحزيء الذي 
يوجب ارجاع الكل إلى أجزائه 
الا 
في أربع قضايا . 

الاونى هى قسمة 
أذواعه 2 كقولك : ١‏ 


وقد دمعت أحكام التقسيم 


الجنس الى 
ى الذي ہن 
الدرجة الثانية إما أن يكون دائرة » 
کون قطما ناقے] »> 
وإما أن يكون قطما مكافئا » وإما 
أن يكون قطعاً زائداً . 
فسمة النوع إلى 
الشكل الكثير 
کون منتظم) » 


غير 0 ظم 


ا 


وإما 


والثانية هى 
فصول ا 
الأضلاع إما أن 
وإما أن يكون 
والثالئة قسمة الاوضوع إلى 


التقسم 


۳۲ 


Division 
Division 
Divisio 


الأعراض التقابلة التى تتعاقب عله » 


كقولك : الانسان إا نائم » وإما 
مستقظ . 

والرابعة قمة العدرض إلى 
أغائه ‏ المختافة + كقولك + التنفسن 
إما أن يككون فى الحدوان » وإما 


أن کون في الات 

وهذه القضايا الأربع كما ترى 
شرطية منفصلة . 

وعلى ذلك فالتقسم هو إرجاع 
الجنس إلى أنواعه » أو الكل إلى 
أجزائه » وهذا الارجاع إما أن 
يككون ذهشا » وإما أن يكون 
خارجيا . 

ولکل تقسيم دی شرطان : 
الأول أن بكونتام)؛ أي جامعالأجزاء 
الشيء كلما »2 والثاني أن تكون 
7 ه متقابلة » كالتقسيم الشنائي 
ف 
إدخال شىء الواحد في الطرفين 
المتقايلين » كقولك : إما أن يكون 


الشر طرة المنفصلة الذى عنم 


العدد زوحاً € وإما أن کون 
فرداً 1 

وتقسدم العملى ( Division du‏ 
1 ) في علم الاقتصاد هو تنوعه 
#تلفة ¢ ولسمی ذلك سملم العمل 
اني . 
انقسام الفمل المر كب إلى أفعال 


في الفرذسة 
في الانكلمزية 


يی 


التقليد هو اتباع الانسان غيره 
فما «قول أو بعل » معتقداً الحقتية 
ف من غير نظر إلى دلبلل © 
كأن هذا المتدّسع جعل قول ( الغير )» 
أو فعله © قلادة في عنقه » أو هو 
قول قول ( الغير ) بلا حجة ولا 
دلبل . 

ويطلى التقليد في علم النفس 
على كل ظاهرة نفسية شعورية »أو 
غير شمورية » من ثأنها أن تكرر 


ظاهرة نفسية سابقة . فالظواهر 


التقليد 


YY 


وحركات سيطة ۰ 

أما في علم الاجتاع'» فان 
والحقوقية © والثقافية الخ .. 

وأما ف علم الحماة فهو تذوع 
الولاناف» فى الي الي سيب 


مناقعها . 

Imitation 

Imitation 

Imitatio 

النفسمة تنتقل من شخص إلى آخر 


بالتقليد » كا ينتقل الضوء أو 
الصوت من مكان إلى آخر بالاهتزاز » 
( ر : تارد 1206 > قوانين التقلمد 
imitation‏ عل oisا‏ esا‏ » والمنطق 
الاجمّاعى La logique sociale‏ ). 

اقا الشعوري ) Imitation‏ 
Consciente‏ ( هو أن کون الةلّد 
عالاً بأنه مقلد » والتقلمد اللاشعوري 
Imitation inconsciente )‏ ( ۳ 


وسمى تقلمده فى هذه الحالة بالإبحاء 
التقلىدي ( 532 (Suggestion‏ 

قال الغزالى : « من شرط المقاد 
أن لا يعلم ان مقلد »> فاذا علم 
ذلك انكسرت زجاجة تقلىده » 
( الماقذ من الضلال »> ص 

والتقليد الذاقي هو أن بقلد 


الانسان نفسه بنفسه „(Self imitation)‏ 


۷ مسن 


والتقليد الارادي ( Imitation‏ 
Volontaire‏ ) هو أن يكون المقلد 
مريداً للفعل الذي يقلده » كالرجل 
الذي يقلد مخارج الحروف » والألفاظ 
الأجنبية . 

والتقليد الغريزي ( 12162108 
instinctive‏ ( 8 أن بتع المرء 
غيره فا يقول أو يفمل اتباعا 
غريزيا » كالطفل الذي يتعلم الكلام » 
على سبل المحاكاة الطبيعية الدسيطة . 

ونظرية انتقلمد أو المحاكاة و 
علم الجمال هي القول : إن مبد 
جمسع الفنون :قلمد الطسعة . 

والتقلمدية ( Traditionalisme‏ ( 
هي حب التقاليد والتعلق يها ؛ أو 
هي القول بوجوب محافظتنا على 
الأوضاع السياسية » والاجتاعمة 


iî‏ لصم 


۳۲4 


القديمة » لا لأقامتنا الدلل العقلى على 
ضرورتها » بل لاعتقادنا نا تفي 
طبيعي عن حاجات المحتمع الحققية » 
ولعلمنا أن“ إصرار المقل على نقدها 
لا بنتج الا الشر والفساد . 
أصحاب هذا الرأي بالتقليديين » 
خلافا للءقليين الذين انحلت عنهم 
رابطة التقليد > وأوجيوا النظر في 
المقبولات والمثهورات والتقلىديات 
لمعرفة ما يلزم منها وما لا يلزم . 

ويطلق لفظ التقليدية أيضاً على 
مذهب ( دوبونالد De Bonald‏ ) 


ولسوهى 


و(لامنثًا ونهههعصددرآ ) و ( بوتان 
Bautain‏ )» الذين زعموا أن الوحي 
مصدر كل معرفة > وأن الحقرقة لا 
تدرك إلا بالهام إهي . 

والتقالمد ( 5ه15غ1201 ) هي 
ما «اتصل. الان العادات. والتقائد 
امور السادات خلفاً عن سلف » 
منها التقاليد الدينية » والتقاللد 
الاجّاعبة » والتقالمد السماسية 
وغيرها . وهذه التقاليد إما ارت 
تكون مكتوبة وإما ان تكون 
غير مكتوبة »> وهي اذ توحد 
الأفراد تنتقل من جنل الى حمل 
وتعمل على اتصال الحضارهة. 


في الفرنسية 
ف الاتكليزية 


تقسّص في اللغة لبس القميص » 
وتقمص شخصة غيره : قللده » 
وحاكاه في سلوكه وصسمنه ( المحم 
الوسيط ) . 

والتقدص عند بعضهم هو انتقال 
الروح من جسد إلى آخر “ (ر: 
التناسخ ) . 


أتقن عمله أحكمه » والتقفن 
الرجل المتقن الحاذى » ومنه التقني 
وهو المنسوب الى التقن . 

أن كلق للقي م اننا 
هو صفة على كل كلفية فة » أو 
علمبة » او صناعية تمككن من اتقان 
العمل واحكامه . مثال ذلك قولنا : 
ان الترسة التقنمة هي الي فكن 
المرء من احكام عمله . 


التةمُص 


اي 


۳۲۹ 


Réincarnation 


Reincarnation 


والتقمتص الوجذاني في علم ال جال 
هو اندماج الشخص في عمل فني أو 
منظر طبيعي » وني علم النفس هو 
الادراك الانفعالى لوجدانات الآخر 
ومشار کته فسا > وبرادقه التوحدد 
الذاتي ( ر 
هذا الافظ ) . 


( Identification ) 


Technique ( adj ) 
Technical) 


Technikps 

والتقني هذا المعنى مرادف 

للعملى » وهو صفة للمبارة الحاصلة 
تزاولة الفبل © كقنادة السبار اج » 
او خباطة الألسة“ او الكتابة 
على الآلة ونحوها؛ء مما بتوقف 
حصوله على المزاولة والمارمة ٠‏ 
وهو بهذا المعنى ايضاً تلف عن 
العلمي » لأن العلمي صفة للبحث 
النظري المحرد » على حين ان التقني 


صفة لاعمل الذي تطيق فيه بعض 
الطرق المعيتنة لبلوغ نتائج معينة . 
والعلمي علاقة وثيقة »> لأن الطرق 
الثقنة » وان اقتصرت” ف بداياتها 
على حاوللات وتحارب متصلة ىعض 
الاغراض العملية < Yh‏ انها ممهيء في 
نهاياتها سأب تكون العلم » و كذلك 
طلب المحققة لذاتا »> الا انه يؤدي 
الى الكشف عن طرق فة جديدة » 
وعلى 
قدر ما يكون العامل أكثر تقيداً 
بالطرق التقنية المستنبطة من العلم » 
کون عمله أدق وأكمل › وانتاجه 
أغزر وأفضل . 

؟ - ولتقنيات با لجع 


(F. Techniques, E - Technics (‏ 
اسم للطرى المملة المحددة الي 
بزاوها الافراد للحصول على نتائج 
معنة »> تقول : تقنيات الرقص >» 
وتقمات السباحة > وتقنمات المسادفة. 
وهذه الطرق العملمة تنتقل هن 
نفس ال انهو و مين ال 
عصر بالتقدد والممارسة والمزاولة . 
والتفئيسات ايض اسم الطرق 

المستندطة من المعرفة العلمبة » ولسمى 


وتطبيقات عملية جديدة. 


لك 


النتائج الحاصلة من تطبيق هذه الطرق 
بتطبيقات العلوم . والفرق بين هذه 
التقنيات العلممة > وبين التقندات الى 
بتوقف حصوها علىالمزاولة والمازسة » 
ان الأولى مسبوقة بالوعي والعلم » 
ومصحوبة بالتنظيم والتحليل ؛ على 
حين ان الثاننة خالمة من ذلك . 

م - ویطلی اصطلاح تقنہ۔ات 
الفنون الجملة على ثلاثة أشاء وهي 
)١(‏ جوع الطرق المتبمة في 
اال ينض "الآ لاکد اى الآدؤات 
او المواد» كتقندات العزف على 
احدى الآ لات الموسيقية » أو تقذبات 
النقش على الجص )١(‏ بخصوع 
الطرى الخاصة بنوع معين من الفنون 
الجمملة » تقول : تةنمات‌الةن القوطي › 
وتقنبات الفسيفساء > (“) يجموع 
الطضرق الخاصة بفنان معين » او 
كاتب أو شاعرمعين » كاسلوب اسحق 
الموصلى » او اسلوب الجاحظ او 
الوب الشاري : 

۽ - ويطلق اصطلاح تقنيات 
علم النفس »> او تقنيات علم الحياة 
على يجموع العمليات الضروريسة 
للقيام ببعض الوظائف . 

2 وى اصطلاحات العلوم 
والفنون بالح دود التقنسة ؛ وهي 


غتلفة عن الألفاظ التى تعماها 
عع لدان 14 ال ذلك ا 
اعد الثناتات: ى الك نة 
بإسم غير امه الاغوي > فهي آسمىة 


م 


افر سم 
الاتكلمز رة 


تكافأ الشيئان تائلا وتساويا» 
يقال تكاذوٌ الحدود » وتكافوٌ القضاباء 
وتكافوٌ الفرص »> وتكافوٌ الشهادات. 

والشيثان الت كافئان (Equivalents)‏ 
ه) اللذان لا تلف احده)ا عن 
الآخر في ترتيب العاني أو في 
الطريق المؤدية الى الغاية العملية . 

والاشكال المتكافئة في علم المندسة 
هى التى تككون ذات ماحة واحدة » 
ار واحد »2 لا التي يكون 
بعضبا مطابقا للآخر . 

والحدود او القضايا النكافئة في 


المنطق هى التى تكون بدتها مساواة 


00 


11 


علسة » او قنمة » أؤ تقندة » لا 


(ر: 


الصناعة 3 


Equivalence 
Equivalency 


منطقىة ) Ëgalité logique‏ ( . 
وابدال الحدود المتكافئة يوم 


على استيدال حد” محد” مساو له 
منطقيا » ومعنى المساواة هنا ان ما 


يصدق عليه أحد الحدين عين ما 
يصدق عليه الآخر . 

وبطلتى اصطلاح مدا التكافو 
Priricipe d’équivalence (‏ ( على 
مدأ حفظ الطاقة او قاء الطاقة 


Principe de ١ conservation de ( 
.Pér'.."gie 


( ر: المساراة) . 


في الفرنسبة 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


للتكامل عند ( سينسر ) ثلاثة 
معان »> وهی : 

١‏ - الانتقال من حالة ممددة» 
لا عكن ادراكها » الى حالة مر كزة 
مكنة الادراك ٠‏ أي من حالة 
غامضة ومشتتة الى حالة واضحة 
ومؤتلفة . 

٣‏ ازدياد كمبة المادة في 

+« - تناقص الجر كة الداخلية 
في منظومة مبكانيكية مؤلفة من 
عدة أجسام . 

وضد التكامل الانحلال والتفكك. 

ويطلق التعامل بجازاً على 
ترابط أجزاء الكائن الحي » أو 
ترابط اجزاء المجتمع من جبة ما 
هي متوففة بمضها على بعض . 


التكامل 


Intégration 
Integration 


Integratio 


ويطلق أيضا على ادزاج عنصر 
جديد في منظومة نفسية سابقة . 
ومعنى ذلك كله ان ترابط وظائف 
الأعضاء وتنوع البنى » والتضامن 
العضوي الذي ينثا عنما » كل ذلك 
يكوان وحدة الكائن الحي وهوبته » 
وتسمى هذه الوحدة بالوحدة 
المتكاملة . والتكامل عقلي »> كانضمام 
العناصر الذهنة الخفرقة بعضها الى 
بعض >2 او عملي ©» كانضمام موظف 
جديد الى الجهاز الاداري . 

وحاب التكامل ( Calcul‏ 
intégral‏ ( قم من الرباضات 
العالية » وهو يبحث في تكامل 
التوابع اي في تد رد توابع جديدة 
تقبل ان تكون التوايم الاولى 
مشتقات منها. 


التكنولوجيا 


فى الفرنسية 
في الاتكلمزية 


التكنولوجما علم التقنيات > وهو 
ونين ری و 
هي مشتملة على مباديء عامة »أو 
3 جهة ما هي متناسبة مع تطور 
الحضارة > وام المسائل التي يبحث 
وها هذا العلم ثلاث : 

١‏ - السألة الاولى وصف 
الفنون الموجودة في زمان معين > 
وقي #تمع معين » وصفاً تللا 
دقيقا . 


ب والمانة هى البعحث ق 


ف الفرنسية 
5 الاتكليز ب 


ف اللاتدسة 


التكوين هو الاحداث » والتصير» 
والتخلىق »> والاختراع > والصنم » 
والتصوير » ويآتقي كثيراً في كتب 
الفلسفة القديمة معنى الكون المقابل 
للفساد . 


التكوين 


م 


Technologic 


Technology 


کرو کل رع ن 'القوأعئية 
الفنية وقوانينها » لعرف-ة أسباب 
انتاجمتها العملىة . 
م« والثالشة هى دراسة 
تطور الطرق التقنية في لعن اا 
الانسانية » او في المجتمع الانساني 
العام . 
وجي درآ هده الال 
الثلاث بعلم التككنولوجيا العام . 


(ر: الثقني ) 


Genèse 
Genesis 


Genesis 


فتكون الشىء هو الفعل الذى 
أحدث 8 ذلك الشىء حتى ك 
إلى حالته الحاضرة 32 هو يجموع 
الصور التي تعاقبت على الشيء من 
جبة علافتها بالشروط المثرة في 


عوه. ومنه تكوينالموجودات» وتكوين 
الوظائف» وتكوين المؤسسات وغيرها. 

ويشترط في التكوين عند 
الفلاسفة أن يكون مسوقا بمادة » 
خلافا للإبداع الذي يشترط فيه 
انتفاء المادة . فله إذن مبدأ أو 
أصل يستند إليه . ولذلك كان 
التككوين والاصل متقابلين من 
جبة » ومتداخلين من جهة ثانمة . 

والتكوين صفة لله تعالى أزلية » 
وهو تكوينه للعالم > ولکل جزه 
من أجزائه لوقت وجوده؛ على 
إرادته وعلمه . فالتكوين 
ثابت باق أيداً » والمكوتن حادث 
يحدوث المتعلق » كما في سائر الصفات 
القديمة التي لا يلزم عن قدمها قدم 
المتملقات . 

والنسبة إلى التكوين تكو يني 
Génétique )‏ ( „ بقال الطربقة 
التكوينية > (Méthode génétique)‏ 


س 


وهي أن تدرس موضوعات الملوم 
من جبة تكوينها. ويقال أيضاً 
التعريف التكوينى ( Deéfnition,‏ 


Prt 


نوع ) › وهو أن عرف 
اليه بلقل "الولف" له 6 كتمر يفت 
الخط المستقيم يأنه الخط المتولد 
من حركة الاقطة في سمت واحد» 
و كتعربفنا المثلث بأنه السطح المستوي 
المتولد من تقاطع ثلاثة خطوط 
مستقمة . ويقال أخيرا التصنيف 
الكو ني (Classification génétique)‏ 
وهو أن تصنف الأشاء بحسب حسب 
نظام حدوثها » أو بحسب الأسباب 
المختلفة التي أثرت في تكوينها . 
ونظرية التكوين ( e‏ ا0٤1‏ 
القول ان ادراك 
المكان ليس ادرا کا طعا طا 
ادراك مكتسب مركب من 


من الامتداد . 


ga ( génétique 


واا هو 
عناصر اولبة متعرية 
وعلم التكوين ( La génétique‏ ( 
هو العلم الذي سحث ف حدوث 
الكائنات الحمسة وتبدل اشكاها 
باعتبارها انواعا » او هو درامة 
الوراثة دراسة تحريسة بتبحين بعض 
الاصناف ( ر: الكون) . 


Adaptation 


Adaptation 


وهو مشتق من الافظ اللاتيني ( are†مAda‏ ) 


تكيف الشيء صار على كيفية 
من الكيفيات » ويطلق على ما 
کسه األوحود من كىفىات 
مخصوصة تحمله أحسن اتفاقاً مع 
بيئته » او مع العوامل المؤثرة فيه. 

ويطلق التكيّف في علم الحياة 
على التغيرات التي تطرأ على الكائن 
الحي ¢ وتههل أعضاءه 'ووظائفه 
متفقة مع شروط البيئة الداخلية أو 
ومن ثأن هذا الاتفاق مع شروط 
البيئة ان يجمل الكائن الحي أقدر 
على البقاء . 

ويطلى الت كيف في علم النفس 
الفسولوجي على التغير الذي يطرأ 


التلباثيا 


الفرنسية 
الانكلىزية 


التلنائيا ظاهرة نفسمة ٤‏ م 


.هنا" .6 


على نوعبة الخبرة الحسية > ويصيرها 
على كفبات مخصوصة من الشدة 
والوضوح عند بقاء التنبيه ثابتا 
شترا كالتكيف في حالات 
الدصر » والامس » والشم > والذوق» 
والألم فإن استمرار التنبيه في مثل 
هذه الحالات يبحمل التأثر بوه 
أضمف . 

ويطلق التككيف في علم النفس 
الاجتاعي على التغسّر الذي بطرا 
على سلوك الفرد» ويحمله أكثر 
انسجاماً 6 من افراد المجتمع 
وذلك بمصادقتهم » واتباع تقاليدهم» 
والتزام عاداتهم وأزيائم المألوفة . 


Télépathie 


Telepathy 


يعترف يحقبقتها جميع العلماء » تقوم 


على الاتصال المباشر بين النفوس ©» 
وإن كانت يسدة بعضها عن بعضص» 
وذلك بوسائل غير الوسائل المسية 
العلومة + ش 

والهلوسة او الوم التلباني 
Hallucination télépathique (‏ ( 
رؤية حادث بعد لا يمكن ان 
دري بأعضاء الحس » الا" ان المرء 
براه خماله ٤‏ كأنه أمامه » مثال 
ذلك : احماس النفس موت تك 


50 
ف الانكليزية 


التلفئى هو ان تجمسع بتحکتم 
بين المعاني والآراء المختلفة حتى 
تؤلف منها مذها واعيدا. وهذ 
المعاني والآراء لا تبدو لك متفقة 
الا" لعدم تعمقك في ادراك بواطنها . 
ولذلك كلن استعمال هذا اللفظ في 
مقام الذم أكثر مسن استعماله في 
مقام المدح . 

ومذهب التلفيق مقابل لمذهب 
التوفمق ( Eclectisme‏ ) لأن مذهب 
التوفمق لا يحمم من الآراء الا" ما 


ا 


الاقارب في بلد بعد . 

والتلستزيا ) Télesthésie‏ ( 
ظاهرة نفسسة شيببة بظاهرة التلباشا » 
الا انها لا تقوم على الاتصال بين 
نفس ونفس › بل تقوم على الاتصال 
بين النفس المدركة 
المادية على بعد المسافة بينها وبينه » 
مثال ذلك : رؤية حريق وقع في 
احدى المدن النائية . 


وأحد الأحداث 


Syncrétisme 
Syncretism 
كانت وحدته مبنية” على أساس‎ 
معقول ©» اما مذهب التلفبى فلا‎ 


يبالي بذلك 2 لأنه بقتصر على النظر 
في ظواهر الأشاء نظراً طحا . 

لما ظهرت نزعة التلفيق في 
العصور الاولى بين القررى الثاني 
والرابع للسلاه دهب أصحايها الى 
ان جميع الديانات المقابلة للمسحمة 
تشترك في دعوتها الى عمادة اله واحد 
كإيزيس او مترآ او الشمس او 
غيرهاء ثم الف فرفوريوس وجاسليك 


من هذه النزعة تظرئنة فلفة 
خاصة . 

وقد يطلى مذهب التلفى على 
النظر فى الأشاء المعقدة نظراً طحا 
شاملا » ذلك لآن المعرفة الانسانية 
مرت بثلاث مراحل : الاولى مرحلة 
النظر فى الكل نظراً غامضا) » 
والثانية مرحلة النظر في الأجزاء 
والثالثة 
تر كسب الكل من اجزائه التي 


نظراً واخح)] » مرحلة 


فى الفرنسية 


ف اللاتضشة 


الفمل التلقائي هو الفعل الذي 
يقوم به الانسان من تلقاه نفه» 
دون دافع خارجي »2 ممادي 2 او 
معذوي © وهو تقيض الفمل المتكلاف 
او الفعل المفروض من الخارج . 
والفرق بين الفعل ال7لقائي > والفعل 
الجر" 
أخص ٤‏ لان کل فعل حر قعل 
تلقائي » وليس كل فعل تلقاني 
0 حر » کالافعال 


أن التلقائي أعم » والحسر 


الفريزة 


۲۲ 


التلةائي 


TY 


كتف عتها الال وكا مر 
المعرفة بثلاث مراعل فكذلك 
احتاز العقل الشري في مسيرته 
ثلاث حلات متعاقية مكنا ان 
نسسها بحالة التلفيق » وحالة 
التحلهل » وحالة التركيب . 
ويطلى لفظ التلفيى في علم 
النفس على الحالة التي صف ما 
ادراك الطقل» فى ادراكه الغامض 
المشوش بالادراك الملفتى ( كلا باريد ). 


Spontané 
Spontaneous 
Spontaneus 


والحاجات والرغبات » فهي تلقائية 
لا حرة. 

والتلقائى هقابل للتأملى 
R66 (‏ ) » لأن التلقائي لا يشترط 
فبه إعمال الفكر رالارادة » تقول : 
الاندتاه التلقائي او الطمعي » 
والانتماه التأملى او الارادي . ٠‏ 

والتلقائى غير أ هو الفمل 
الناشيء عن الاندفاع الغريزي الذي 
لاس فيه مجال احاسية النفس »© ولا 


00 


فك اق الوا رلامان 
بالسهولة او الصموبة . ان صاحب 
الشعور التلقائي ينظر الى الطبيعة 
بعين الطفل لا بعين الرجل المحئك » 
وما يصدق على الافراد بصدی 
كذلك على الجماعات» والدليلعلىذلك 
ان لنطور البشرية مرحلتين اساسيتين: 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


واصله في المونانية 


تائل الشيئان تشابها » ومائل 
ايء شابهه » وماثل فلاناً بفلان 
شهه به » ولا تكون الماثلة الا بين 
المنفقين في الكيفية او النوعبة ©» 
تقول : علمه کملمه » ولونه كلونه » 
بخلاف المساواة فانها بين المتفقين في 
الكمية . 


فالمتاثلان اذن ها المشتركان في ' 


النوعبة اي في تام 'الماهية » او هما 
اللذان يسد احدهها مسد الآخر في 
الاحكام الممكنة » والواجبة 2 
والممتنعة . فكل اثنين اثشتركا فى 
تمام الماهية فها المتائلان » وان لم 


التأثل 


۴۳4 


اولاها مرحلة الدلقائمة (-8غههم5 
4 ) التي تتصف نيتنا النفس 
بتوتر ذاقي يسوقها الى أهداف لم 
تفكر فيها » وثانيتهما مرحلة النظر 
والتأمل التي تحمل النفس قادرة على 
التفكير في اهدافها» وعلى اختمار 
الطرى المناسة هذه الأهداف . 


Analogie 
Analogy 
Analogia 
. يشتركا فيا فب) التخالفان‎ 
> نجي ء التائل معنى التذاسب‎ 
وهو الاتحاد في النسبة » كا في‎ 
الأعداد المتناسبة الى تكون فسبة‎ 
كل ضع‎ ٠ اعدم متها ال ال‎ 
المقدمات الى التوالي » او الأريمة‎ 
المتناسبة التي تككوف نسبة اوها الى‎ 
. ثانبها كنسمة ثالثها الى رابعها‎ 
: ولهذا التائل ثلاثة انواع‎ 
الاول هو التاثلى أو التناسب‎ 
الحسابي الذي تكون فمه زيادة الحد‎ 
الا كبر على الحد الأوسط كزيادة‎ 
الحد الأرسط على الحد الأصفر.‎ 





3 


والثانى هو التائل أو التناسب 
المندسي الذي تكوش فمه نسمة الحد 
لكك إل اة ارط كسة 
ا ا ا 
مثال ذلك : 


E 


الذي تكون فيه زيادة الحد الأ كبر 
على الحد الأوسط » والحد الأوسط 
على الأصغر + مساوية لحاصل قسمة 
كل منہما على عدد واحد» مثال ذلك . 
١‏ 5 
اك عر 
وكا يكون اناثل بين المعاني 
العقلية » فكذللك يكون بين الأشاء 
الحسة كتائل الأعضاء »> وتماثل 
الصفات » فالمضوان التاثلان فى 
حموانين عتافين هما اللذان بكون 
حلم) في الجسم واحداً »> واقترانها 


بالأعضاء الأو و ادا € وإن 


1۹ 


كانت وظائفها مختلفة » كاليد في 
اة وام بف اشر 
( جوفرواسنت هیلار ) أو ه) اللذان 
تكون وظائفه) واحدة ( كوقيه ). 

والزمرتان المتائلتان هما اللتان 
کون كل حد من دوو الاو 
منهها مطابقا لثله في الثانىة . 

والسببان المتائلان ها اللذان 
يكون بين آثاره) تشابه قريب › 
أو فنك 

والنسمة بين الحدود المتائلة إما 
أن تكون عددية » وإما أن تكون 
زمانىة »> وإما أن تكون غائىة 
( مثال النسية الغاشية قولنا: ان 
وظبفة الخطوط البرقبة في الدولة 
كو ظيفة الجملة العصبية في الجسم 
اشن 

وممائلات التحربة ( Analogies‏ 
'expérience‏ ا ع0 ) عند ( كانت ) 
مباديء قبلية في المقل المحض 
كقولنا : 
إن جميع الظواهر خاضعة في 


وجودها اقواعد قملمة توجب ددد 
نما المتقابلة في زمان ها4 أو 
قولنا : لا تكون التحرية ممكة 
الا اذا أمكن قثل ارتماط ضروري 
بين المدركات الحسة . 


وهذه الماثلات التحريسة ثلاث: 
الأولى هي دوام المجوهر > والثانية 
هي أن يوجد في الطبيعة قوانين 
تتابم ثابتة ( أعني مبدأ السيبية ) » 


الّاس 
في الفرنسية 
الاتنكليزية 
تاس" الشدئانت مس احدهما 
الآخر »> ويطلقى في علم النفس على 
ماسة الشيء لأعصاب اللمس الفاشة 
في الجلد. والأولى ان يطلق على 


ف 


الجاسك 
في الفرنسية 
في الانكلمزية 
تماسك الأفكار والمماديء: 
اتساقها »> وخلوها من الاضطراب 
والتناقض . وتاسك ااذهب متانة 


بنائه » وتاسك الرأي انسجام 


عناصرء وہ تها . 


{° 


والثالثئة هى المندا الكلى لردود 


Contact 


Contact 
الادراك الحاصل بالتاس اسم اللمس»‎ 
عليها في موضع آخر‎ 

/ ر ۳ االلمس ( . 


Consistance 

Consistency 
وكل ذيء ضلمب منين دي صفات‎ 
موضوعمة ثابتة » لا تۇثر فىه‎ 
¢ ولا الظروف العرضية‎ ٤ التعکات‎ 


فبو شيء متاك . 


التمشيل و التمقثل 


الفرنسة 
الاتكليزية 


اللاتشة 


Ga. e. Gs. 


مثثل الشىء بالشىء : سواه » 
وسسپه به ٤‏ ا على مثاله» 
ومثاّل الشىء لفلان صوره اسه 
بالكتابة أو غيرها» حتى كأنه 
ينظر المه. فالتمشل اذن هو 
التصوير والتشبيه » والفرق بينه 
وبين التشبيه ان كل تثيل تشبيه » 
ولیس كل تشبيه مشيلا . 

١-والتمشل‏ ( (Représentation‏ 
ف علم النفس فعل دهي به تحصل 
المعرفة » كالادراك الحسي » والتخيل» 
والحكم من حهة ما هي باعثة على 
حصول صورة الشيء في النفس › 
وتسمّى هذه الظواهر بالظواهر 
العقلية »> وهي مقابلة للظواهر 
الانفعالية والفاعلة . 

وني كل تثبل ماثل ومشل 
فالممد كل هو الذات المدركة والممثكل 
هو الشيء المدرك > والمثال هو الجامع 
بنا ؛ ومن شرط المثال ان يكون 
مطارة) للشيء يرمز البه ويذوب عله . 


Représentation, assimilation 
Representation, assimilation 


Repracsentatio, assimila tio 


ومن قبل ذلك قول ( لبينيز ): 
وان الله عندما نظم الكون بكامله 
نظر في كل جزه منه وبخاصة في 
المناه > ولا كانت طبيعمة الناد 
تثيلية » م يكن هنالك ما يجعل 
قثبله مقصوراً على قسم من الأشياء 
فقط > وإن كان هذا التمشل مما 
في تفصيل الكون بكامله غير متميز 
الا في قسم صغير من الأشاء » . 
Monadologie, 60 (‏ ( وقوله اا : 
ومع ان كل ( مناد ) يشل الكون 
بأسره » فان كثيله للجسم المتصل 
به أتم واوضح ( م .ن ٤‏ 095)» 
وكذلك النفس فهي تمثل الكون 
بكامله الا" انها لا تستطسم ان 
تقرأ في ذاتها الا ما هو متمثل فا 
بوضوح ( م .ن٤ .)"5١‏ 

والتمثيل عند (هاملن ) هو 
القدرة على ادراج الشيء الحسي 
المشخص فى إحدى مقولات العقل . 

و يطلق التمثيل في اللغة الحديثة 


على قبام الشيء مقام الآخر » تقول 
مثل قومه في دولة› او مۇعر؛ 
او مجلس » ناب عنهم » ومنه ايتا 
ثيل المسرحية »> وهو عرضها على 
المسرح عرض يمل الواقع . 

» تاكل الشيء تصوكر مثاله‎ - ٣ 
ومنه التمشّل وهو حصول صورة‎ 
الشيء في الذهن » او ادراك المضمون‎ 
الملشخص لكل فصل ذهني . او‎ 
تصور المثال الذي ينوب عن الشيء‎ 
. وبقوم مقامه‎ 

والفرق بين التمثثّل والتمشل 
ان التمشل هو التصور على حين ان 
التمثيل هو التصوير والتشبيه . 
تقول تمل الشيء تصور مثاله أي 
تخىله تخملاً حا > وتل المثلث 
تصور ماهمته ونوعه > وتقول ايضاً 
مل الشيء صواره او استعاد 
صورته » فالصورة تمثل المعركة ©» 
والرمز يشل المعنى . فالتمثيل والتمثثل 
اذن متقاريان وها بيشتركان في 
أمرين : احدههما حضور صورة الشيء 
في الذهن » والآخر قيام الشيء مقام 
لی 

5 ت والامشلي Représentatif)‏ ( 
هو الذي ينوب عن الشيء ويقوم 


مقامه . كالمجلس التمشلى الذي ينوب 


{Yr 


عن الشعب . 

ويطلق التمشلى أيضا على الصورة 
التي ترم إل الذهن عند غات 
الشي+ء الذي عله »> تقول التخبل 
ال ثيلي > وهو مقابل للتخمل الممدع. 

ونظرية الادراك التمشلى 
Perception représentative )‏ ( 
مقابلة لنظرءة الادراك المائر . 

ونظرية الافكار التمشلة 
Théorie des idées représenta- (‏ 
ا ) عند ( الدبكارتمين ) هي 
القول ان الذهن لا يدرك الأشاء 
بل يدرك مثالاتها . وهذه النظردة 
هي الأصل الذي استمدت منه 


( دبكارت ) : ريا كان في نفسي 
قوة او ملكة تحدث هذه الاف كار 


دون عون خارجي . فقد ظهر لي 
حتى الآن انها تحصل لي ٠١‏ نائم 
دون معونة الأشياء ال تمثلها . 
ولو وافقت على انما ناتُ:: عن 
هذه الأشياء لما استنتحت هن ذلك 
انها" فاع ,م خطرارا 
Meéditations II, 9 )‏ 

۽ - ولتمشيل ايضاً ( وی۸ 
milation‏ ) هو الاستتعاب والمثا كلة 
والموافقة والمشابهة . 


وهو في التريبة استبعاب المعلومات 
استيعاباً ينظمها في الحماة العقلسّة . 

وهو في علم النفس فمل عقلي 
يقرر حقا او باطلاً ان بين الأشاء 
المختلفة تشايما كثيراً او فلملا . 

وهو في علم وظائف الأعضاء 
عملية بها يتم هضم الاطعمة اي 
تحوبلها الى عناصر حمة موافقة 
لطبيعة الكائن الحي الذي يغتذي بها . 


— والتمشل ) Assimilation‏ ( 
عند (سبسم ) صورة هن صور 
التفصيل والتفريى والتباين» وهويذهب 
من الماحانس الى اللامتحانس ومن 
الأأشاء المتشابهة الى الأشاء المختلفة » 
الا انه عند ( لالاند ) هو التحول 
من الاختلاف الى التشايه . 
المعنى الثاني أدق من الأول . 


وهذا 


التمثيل ( قياس ) 


Raisonnement par analogie 


قباس التمثيل هو الحكم على 
شيء معدن لوجود ذلك الحكم في 
شيء آخر معيّن » أو أشياء اخرى 
معدّنة » على ان ذلك الحكم على 
المءنى المتشابه فيه . (ابن سينا » 
النحاة » ص هو). 

والأصح أن يقال : اثبات حكم 
في أمر لشوته في آخر لعلة مشتركة 
بشم) > و سمي الشيء المحكوم علمه 
فرعأ » والشيء المنقول منه الخكم 
أصلا » أو مثالاً > والعلة المشتركة 
بياها جامعة . مثال ذلك فقولنا: 
ان الماس كالزيت » لأنه يشيهه في 


rir 


القدرة على كسر الضوء »> وقولنا: 
ان العا حادث » لأنه جسم مؤلف 
فشابه اليناء» والبناء محدث > 
فالعالم حادث . ومن قبيل ذلك ايضاً 
قولنا : ان المريخ کو کب آهل 
بالأحماء كالأرض لعلة مشتركة 
بينها “> وهي اللجمو » وكلا كان 
التشابه بين المتاثلين أكثر كان قياس 
التمشل أصدق . 

وقد زعم ( راپىه . Rabier‏ ( 
ان قياس التمثيل يشتمل على استقراء 
متبوع باستنتاج » مثال ذلك » 
قولنا : ان زيداً يشبه عمراً في لطفه 


لاا من باد والحد» فان في هذا 
القول استقراء واستنتاج) معا » اما 
الاستقراء فمو : 

عمرو لطيف > وهو من بلدة 
كذا » واذن سكان بلدة كذا لطاف . 

واما الاستناج فهو : 

سكان بلدة كذا لطاف > وزيد 
س دلدة كذا > فزيد إذن لطيف 5 


في الفرنسءة 


في الاتكلمزية 


لك الشىء ملكه » والتملّك هو 
الفع_ل الذي يصير الشيء ملكا 
لك » دوف ان كان ماك غيرك أو 
غير داخل في ملك احد من الناس » 
بحيث يؤدي دخوله في ملكك الى 
اكابك القدرة على التصرف قمه 
ضهن دود القاذون 8 ولاك الرجلءلى 


والفرق بين قباس التمشل والاستقراء 
ان قياس التمثيل يقل الحكم من 
علاقة معلومة الى علاقة مشابيهة لا 
من جهة »> وحتلفة عنها من جبة 
أخرى “> على حين إن الاستقراء 
ينقل الحكم من المثل الى المثل . 


كن الاستقراء ) . 


Appropriation 
Appropriation 
قومه صار ملكا علوم 0 ولك‎ 
على نفسه امتلكىا 0 اي صار‎ 
شرعی سھی الماك اسشلاء‎ 


- 
واستىدادا 3 


القر تسمة 


‘Ge. 


فى الاتكليزتة 


2 اللا رة 


ريب 
ر 


63 جم الشىء عزله وفرزه. 


والتمميز ( صمناعصنؤز] ) بين الأشماء 


فصل بعضما عن بض بأمر مختص 


اي دامىز 5 ومماز الذيء عن الشيء 
هو التفريق بدنها» ومنه قو فم رز 
الصواب عن الخظأ» والحىعن الناطل» 
واذير عن لسر وي ار دل اعرد : 
« حی ماز الث من الطب 3 

والتمسيز مك قدماء الفلاسفة هو 
التفرى رین ان سمب الفصل 
0 قال عل ألىهم 0 
لذي يقال على ا . وثم لسوولن 
كل مەی غيز ره شيء عن ميء » 
شخصيا كان او LS‏ > فصلا . م 
نقأوه يعد ذلك الى ما دمر ده الذىء 
فى ذاته شال ابن سدينا: « مثل 
الناطق الذي عيز الانسان عن الفرس 
وه( حموانان ¢ ( الئحاة ص ۲ ( 
وقال : ملا يميزون بين الذاتي وبين 
المقول في حواب ها هو «) الاشارات € 


ص ١٠١‏ ( 0 وقال : « أمأ المقول فى 


Tio 


Distinction, Discerncement 
Discriminallion 


Disüincuion, Discernment 
Discriminidlol, 


Distinctio, Discerncre 
Discriminalio 


شىء هو فو الدع يبدل le‏ 


حواب ای 


می ھر ره الشىء عن ا 
فى معنى وادد 1( (التحاة + ص ١١‏ ( 
والتمنيز عند المحدثين هو التفردى 


دين الامرين المشخصين اقم كان 
الشعور دة أو مز امسو ات 59 
وهذا ال مميز ری الاشاء اما أن 


کون عدد س 


(nuuiériquc‏ وأمأ 


Distinclion ) 
ان کون‎ 
. ( Distinction spécifique ( (eyi 


(Idéc distinc!¢) والفكرة المتممزة‎ 


هي الفكرة المدنة ( ر : التميزة ) 

؟ — والتمسز ) DisccrncmeAt‏ ( 
قوة نفسية بها تسةنيط المعاني » قال 
الفزالى : « فخلى فيه التمسز ر(اى 
في للطفل ( وهو قردب من ريع 
مين 0 وهو طور اخر من إطوار 
وحوده ¢ فدرك قمه امورا زائدة 
على 0 23 ممها 


ا ماحسوسات دو حول 


شيء ف عالم الحس » (بالمتنقذ من 
الضلال > الطمعة “°٩‏ دمشق » ص 
۸ ) وسن التمسز عند الفقهاء هي 
وقت ممرفة المضار والمنافع : 
عدو التمسز ) (Discrimination‏ 
هو التفريق بين الاجناس الشرية 
أو الطبقات الاجتّاعبة » ومنه التمبيز 
المنصرى (Discrimination raciale)‏ 
الذي ینکر المساواة بين الاجناس 


58 
و 
3 


5 


تناسخ الشيئاتن نسخ احدها 
الآخر » وتناسخوا الشىء تداولوه » 
وتناسخت الأزمنة تتابعت » وفي 
الحديث © لم تكن نبوة الا تناسخت 
اي تحولت من حال الى حال . 
والتناسخ انتقال النفس الناطقة من 
بدن الى بدن آخر من غير تخلل 
زمان » بين تعلقها بالأول » وتعلقها 
بالثاني > للتعشق الذي بين الروح 
والجسد . والتناسخ عقبدة شاعت 
بين الهنود وغيرهم من الأمم القديمة 


۳ 


البشربة » فلا يعترف للاسود مثلا 
ما يعقرف به للأبيض من حقوق 
طبيصة او اجتاعبة . 

وبرادف التمسيز بهذا الممنى لفظ 
التفرقة ( 568:6820552 ) وهو 
فعل طببعي او ارادي يقوم على 
فصل الأشاء او الموجودات عن 
انوع الذي تنتمي اليه لجممها في 
فئات خاصة . 


1316 عطاع لؤقم ضرع‎ i 
Metempsychosis 


Metempsychosis 


مؤداها ان روح الت تنتقل الى 
و و اا لهم أ 
تعذب جزاء على سلوك صاحيها 
الذي مات . ومعنى ذلك عندم 
أن نفشا :واصدة تاها أندان 
مختلفة اذسانية كانت © او حبوانية» 
او نباتية . 

والغرض من هذا التناسخ امتحان 
النفر حتى 3كتسب بذلك ما ينقصها 
من الكيال ٠‏ وتصبح محردة عن 
التعلق بالأبدان . واذا قبل ان من 


مقتضمات هذه العقمدة القول يخلود 
النفس قلنا ان انتقال النفس من 
بدن الى بدن لا بوحب خلودها 
اضطراراً » لأنها قد تنتقل من بدن 
اعلى الى بدن ادنى حق تنتبي الى 
العدم » او تنتقل من بدن ادنى الى 
بدن اعلى حق تفارى جميع الاددان » 
وتدحد محقمقة روحمة كلمة تفقد 
معها فرديتها . 

واصحاب التناسخ يفرقون بين 
النسخ » والمسخ > وال رسخ» والفسخ» 


فالنسخ هو الانتقال من بدن انساني 


الفرنسية 
في الاتكلمزية 


۰ 


بكون بين الشيئين تنافر عندما 
نكون كل منها معارضا للآخر» 
كالتعارض بين الفكرتين » او 
العاطفتين »> او الفعلين ‏ 

والتنافر في الماطق هو التعارض 
بين قضيتين لا كن التصديق ا 
معا . فالتعارض بين القضتين ( ق ) 
و ( ك ) وجب : 

١‏ - ان تككون ( ى ) صادقة 


التنافر 


FY 


الى آخر » والمسخ هو الانتقال من 
ددن انساني الى بدن حدواني » والرسخ 
هو الانتقال الى جسم نباتي » والفسخ 
هو الانتقال الى جسم معدني . 

قال ابن سينا في بطلان القول 
بالتناسخ : ا فرضئا نفا 
تناسختبا ابدان » وکل بدن فانه 
بذاته ستحق نفا2» تحدث له 
وتتعلق به » فيكون البدن الواحد 
قبه نفسان معا » ( النحاة 
ص ۳۰۹ ) . 


( ر : النفس ) . 


Incompatibilité 
Incompatibility 


و ( ك ) كادية. 

٣‏ - ان تکون 
و ( ك ) صادقة . 

+ دان تکون ( ى )و (ك) 
کاذر” ین , 

والفرق بين التنافر والتخارج 
المتمادل ( Exclusion reciproque‏ ( 
ان التخارج المتبادل لا يصدى الا" 
على العلاقتين الأولمين » وههما: كون 


( ق ) كاذية 


! فى ) صادقة 


و(ك) كاذية» 
وكون (ى) كاذبة و (ك) 


صادقة . 


0 التخارج ) . 


تنافى الغايات 


في الفرنسية 
Wund.‏ ) هو القول 


الموحودات دغر دغر مراح سل 


(وندت › 


ان غائسة 


تطورها 5 وهو اصطلاح حول رل م( الا 
ان المعنى الذى يدل عليه قدے > 
نيجل ذهب الى مثل هذا الرأي 
في الفرنسية 
في الانكلزية 
تثافين الفوح. .فق الآمر:.. رغنوا 


المساراة والتنافس ان الماراة تنافس 
منظم › على حين ان التنافس لا 

والتناقس ي عام الاجماع مدل 
الفرد الى احتلال مكان غيره » و کا 
بقع هذا التنافس بين الافراد » 
فكذلك المؤسسات. 
والوظائف . 


دس 


التنافس 


۳۸ 


Hétérogonie des fins — 


قىل ( 


( Jams Ward 


( وندت )24 و ( جمس وارد 
00 أنه عرض 
هذا الرأي في مقال له » عنوانه : 
علم النفس »© نشر في دائرة المعارف 
البريطانية عام ۱۸۸١‏ . 


Concurrence 
Competition 


والتنافس في علم الاقتصاد تسابق 
متجرين او معملين صناعيين أو اكثر 
الى الحصول على اكبر عدد من 
الزن . 

والتنافس في العلاقات الانسانية 
نسايق ُخصين او اكثر الى الحصول 


على ساد واحدة او وظ فة 
واحدة ٠.‏ 

وكل رجل برغب في الأمر على 
وجه الماراة فو مضطر الى اتباع 


ادطرق أو الوسائل الي تضمن له 
حقىق وکا تختلف هذه 
الطرق ب ختلاف الأشخاص ؛ فكذلك 
تختلف عو!طفه المتسابقين باختلاف 
مواقفيم © وقد تكون هذه العواطف 
متداقضة »> كا في التنافس التحاري» 
او تككون مؤتافة كما في المماريات 
ارتا 


رض حه » 


الف رذسمة 


الانكلزية 


1000 ‘Ge. 


اللاتضمة 


.ص 


نقض الشىء أفسده بعد إحكامه» 
ونقض الدمين أو المهد نكثه » ونقض 
ما أبرمه فلات أبطله ء وناقض في 
قرله هناقضة2» تكلم يما يخالف 
خالفه 
وتناقض القولان : تخالفا 

والكلام التناقض هو 
الذي يكون بعضه مقتضا إبطال 


هاه 0 وناقص غيره : 
وعارضه ۰ 


وتعارضا : 


بعض . 
وا افش فى الخطلاع الفلانقة» 


بالايحاب والسلب . مثل قولنا (ب) 


والتنافس الحبوي أو الطبيعي 
هو الجهد الذي تبذله الكائنات 
اق ل بقاتها انهه 
وجودها 2» نحسث يؤدئ تصارعبا الى 
زوال الضسف > وبقاء الاقوى 
والأصلح . ويسمى هذا القانون عند 
( دارون ) بقانون تنازع القاء 
Struggle for Existence (‏ (. 


التناقض 


4۹4 


Contradiction 
Contradiction 


Contradictio 


0 
أو قولنا (ب) 


) غير صادقة أي 


و(لا-دب)» 


التناقض دو 
بالا جاب والسلب 
لذاته أن تكود 
إحداهما صادقة » والأخرى كاذية . 
( منطى المسرقيين » ص لا ) . وإ 
تكونان كذلك إذا اتفقتا في الموضوء 
والمحمول افظا ومعنى »© واتفةتا في 
الكل والجزء » والقوة والفءل ٠‏ 
والشرط والاضافة» والزمان والمكان»؛ 
أما إذا اختلفتا في شيء من هذه 


ا 


بحيث لزم عنه 


الأشناء م يحب أن تقتسما الصدى 
والككذب > وإذا كانت القضتان 
خصوصتین كفى في تناقضېا هذه 
الشروط » أما إذا كانتا محصورتين 
زاد شرط آخر وهو اختلافهما في 
الكسة > أعنى الكلية والجزئية. 
مثال ذلك ان الكلىة الموجمة 
والجزئية السالبة متناقضتان » لأنك 
إذا قلت : كل انان كاتب كان 
تفه لش مقن الاس كا 
والكلية السالية والجزئية الموجبة 
متناقضتان » لأنك إذا قلت : ولا 
واحد من الناس بكاتب كان نقىضه 
دمض الناس كاتب . 

والتناقض أيضا هو الجمع في 
تصور واحد أو في قضية واحدة 
بين عنصرين متنافرين كقولنا دائرة 
مربعة » أو ضاء مظلم . الخ .. 

وقد يكون التناقض صرحا 
كالتناقض الذي نعبر عنه بقضتين 
وقد يكون ضمياً 
كالتناقض المقدر بدن القضدة الظاهرة » 
ونتاتحها * أو مقدماتها الافية . وإذا 
حملت على الموضوع صفة مناقضة 
لتمريفه » كان التناقض تناقضاً في 


متناقضتين » 


(Contradictio in adjcc10) الوصف‎ 


8ه #* “ 56 
مثل دائرة هرلعه , 


والتنافض فى اللاظ ( -وئعهه© 
dib in terminis‏ ) هو الآاناقض 
بين حدود القضمة الواحدة » يحيث 
بكون المحمول فما نفا للموضوع 
كما في قولنا : الظلم عدل . 

والتناقض عند الأصولمين هو 
تقابل الدليلين المتساوبين على وجه 
لا يمككن معه الجمع بدنهما » ويسمسى 
بالتعارض أو المعارضة . 

والنقىضان ) Contradictoires‏ ( 
هما الأمران المتانمان بالذات » 
بحسث يقتضي تحقى أحدهما انتفاء 
الآخر . ونقيض كل شيء رفعه » 
والمراد بالرفع ما يستفاد من كلمة 
(لا) و(لبس) كقولنا الانسان 
واللاانسان . 

ومىدأً التناقض ) Principe de‏ 
CGontradiction‏ ) هو القول ان 
الشىء لا یکن ان 
يكون حقا وباطلا معا » وهذا القول 
انما هو نتدجة لبدأ اللهحوية 


نقسة 


él ( Principe d@’identité (‏ 
لقولنا 5 ) ما هو هو ( ٠.‏ 
وعلى ذلك فالتناقض مناف 


للمعقولءّة »> لآأن من شرط المقل 
ان بكون هتفة] مم نفسه © فاذا 
كان العقل بقع في التناقض احياناً» 


عن دک يا ال ا 7# ولو 
قراب بين | لحكمين المتناقضين اللذين 
صدق بها في زمانين مختلفين » 
لأئنت اعدها وال الا 


التنا 


في الفرنسة 
في الانكلنزية 


تناهى الشيء بلغ غايته » وتناهی 
الماء وقف في الغد... وسكن . ومنه 
قول المنني : تنأمى سكون الحسن 
في حركاتها . 

والتناهى ) Finitude‏ ) صفة 
كل متنا ٠.‏ 

ونظرية التناهي هي القول انه 
لجن اة عى الأسنام بالفعل واا 
هنالك اشياء متناهية تخضع لقانون 
العدد . وتسمى.هذه الأشاء المتناهية 
بالأشاء المحدودة. واذا قبل ان 
العقل يستطيع ان يتصور اللامتنامي 
الرياضي قال أصحاب نظرية التناهي 


الوقوع في التناقض » والوسيد6ة 
الوحيدة لاجتناب الوقوع في التناقض 
هي التحليل . 


هي ( نظرية) 


1105 
1211101 


ان الموحود في الاذهان غير الموجود 
ف الأعمان ٠‏ ) ر : Couturat, lû‏ 
De V’infini mathématique. livre‏ 
1 ) قفيه حوار بين القائلين بالتناهي 
والقائلين باللاتناهي ) . 


وتطلق نظريةالتناهي .ايشا على 
مذهب من يقول ان كل قطاع من 
عالم الواقم متناه . قال بورل: 
ولا يمكننا ان نستخرج من نظراتنا 
الرياضة اي دلبل على تناهي عالمنا 
أو لا تناهىه « ) Borel, Paradoxe‏ 
de Pinfini, 8‏ ). 


( ر : النهاية ) . 


ف افر زة 


في الانكلمزية 


في اللاتينية 


التنبيه في علم وظائف الاعضاء 
تأثير فى اطراف الاعصاب الحسية 
مصحوب بردود فمل ظاهرة 2 او 
هو احداث تمدل في الفشاط الوظ.في 
لارا البدن او نسحه او أعضائه . 

والتذره في علم النفس #ريض 
على بعض الأفمال » او إثارة لعض 
الاحاسس والعواطف »2 او ازدياد في 
الفاعلية الذهنية يتأثير بعض الاساب 
الخارجمة . 

والتننسيه مرادف للتحريض 
والاثارة » ومةابل للمنع والكفة . 
والظاهرة الطبيءية التي تحدث التفيه 


في الفرلسية 
فى الاتكليزية 
نى 'الشئء تطبه رتفت 


الأشباء انتظم بعضها الى بعض » 
والتنسق في الاصطلاح علاقة بين 


ااتتلوبية 


For 


Excitation 
Excitation 


Excitatlio 


تسمى بالمنہ۔ه أو المؤثر ) Excitant‏ ( 
وهى ظاهرة قابلة لاقاس »© اما الحالة 
اة الى اتذكا عا فين ا 
على القاس الماشر . 

وتطلق التلده نى أخض على 
جموع الظواهر الفيزيائية 
والفدمواوجمة الضرورية لاحداث 
الاعساسن © رهق تضم ثلاثة أشناء + 
الاول هو التأثير في أطراف الأعضاء 
الحسية > والثانى هو انتقال هذا 
التأثير الى المخ » والثالث هو أفاعيل 
المخالمقارنة لظمور الاحساس فالنفس . 


Coordination 
Coordination 


التصندف مرتية واحدة 4 كمرتة 


العموم والخصوص . 
وتنسءقى الصفات عند أهل البديع 


في الفرنسية 
في الاتكامزية 


التنظم هو الترتدب . وهو طبيعي » 
كترتدب وظائف الاعضاء في الكائن 
الحي » او ارادي كترتيب وظائف 
الافراد في الدولة . 

وكا بطلق التنظم على ترتيب 
شؤون الدولة في مختلف القطاعات» 
فكذلك يطلق على تذسيق الملاقات 
الدولية . وقد نشأ عن رغبة الدول 
في تنظيم هذه العلاقات عدة منظات 
عالية »> كمنظمة الأمم المتحدة ؛ 
والمنظات التخصصة المشثتقة منها. 

ومن شرط تنظيم العمل ان 
تحصى الوظائف الضرورية له »> وان 
تحدد شروط هذه الوظائف وحاجاتها» 
وان تزود بالموظفين الا كفياء » وأن 
تحدد علافات هؤلاء الموظفين بعضهم 
ببعض » حتى يصبحوا اشبه شيء 
باعضاء الجسم الواحد . وكل ادارة 
لا تنظم عملها تنظب) عضويا دقيقاً 
ولا تحعل وسائلبا متفقة مع اهدافما 


۳ 


التنظم 


For 


مددا كان أو ذما ٠.‏ 


Organisation 
Organization 


فبى ادارة فاسدة. 

تنظم المعرفة (Architectonique)‏ 
بطلتى اصطلاح تنظم المعرفة على الفن 
الذي يرمي الى تنظيم المعرفة منبجياً 
على اسس منطقية ( كانت ) . وجماع 
ر ازعم قوير ال 
اللائقة به » بحيث تؤلف العلوم بناء 
يكون فيه لكل علم مرتبة خاصة . 
فالعلم الاعلى يسمى بالعلم الرئيس » 
مثل علم العدد بالنسبة الى علم 
الموسقى» ومثل الفلسفة الاولى بالنسبة 
الى جميع العلوم . والعلم الاسفل 
تابع للعلم الاعلى » لأن الارل وسيلة 
والثاني غاية » مثال ذلك ان علم 
السياسة علم رئسي بالنية الى علم 
الاقتصاد » وعلم الادارة » وعلم 
الترببة » وعلم التخطيط > وكل فرع 
من هذه الفروع يرأس علوم اخرى 0 
يحيث يكون العلم كله كلينيان 
المرصوص يشد بعضه بعضا . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللانينية 
نفذ الحكم أخرجه الى العمل 
حسب منطوقه ( مج ). والتنفيد 
في علم النفس هو المرحلة الأخيرة 
من مراحل الفعل الارادي » لأن 
علماء الافس دفرقون بين المرحلة 
الخاصة بالفمل الارادي وبين ما 
ما ا من الراإسدل © 
ااا ا في الور راا ا 
يتبعها فمو التنفيذ . ومع ذلك فان 
الفعل الارادي لا يكون تام الا" 
اذا كان مصحوباً شيء من التنفيذ . 
لآنه اذا م يقترن بذلك كان جرد 


التنفد نل 


Exécution 
Execution 


Executio 


الفمل الارادي التام يتضمن أربم 
مراحل ٤‏ وهي 7 

Conception) تصورالحهدف‎ - ١ 
. ( du but 

۳ — النظر ف الاسياب وهو 
ما يسمى بالرويّة ) Délibération‏ ( 
أو التقدير أو المناقثة . 

ان افر او الم علق 
الفمل ( Décision‏ ) . 

. ( Exécution ) التنفمذ‎ - ¢ 


ف اله رة ( Abréaction‏ ( 


نفس عنه الكربة لطفم ا 
وفرجهما ٠.‏ ومنه انفلس وهو اصطلاح 
اطلقه ( فرويد ) على ردود الفل 
التي يقوم بها الكائن الحي للتخأص 
من بعض الانطياعات او لهات 


المعّنة لأنه لولا قمامه بهذا التنفسس 
لأصبب ببعض الاضطرابات النفسية 
الدائمة . 

ويطلق التنفيس ايضا على ردود 


الفعل الدفاعمة . او على تخفيف. 


التوتر النفسى الناشىء عن الانفعال 


لامرك 
في الاتكليزية 
نواع الشيء مله انواعا » 
والتنويع تمبيز انواع الجنس الواحد 
بعضها من بعض . والتنويع يقتضي 
التركيب » لآن تنويع الشيء هو 
تر كمبه من أحد الموضوعات >2 ومن 
ادن الصفات: الى نايت ذلك 
الموضوع : 
وقانون التنويع ( Loi de‏ 
tion‏ cificaئمs‏ ) عند ( هاملن ) 
هو القانون الذي يوجب على الفكر 
عند نظره في احدى الصفات ان 
يتصور هذه الصفة على أنها حفس 


في الفرنسمة 
في الاتكليزية 
نوم الرجل” : نام ( مبالغة ) » 


النعاس » وهو حالة قارب النوم 


الوجدانى المكبوت . 


Spécification 


Specification 


بلزمه فصل نوعي © فكأن التنوسع 
عنده اضافة فصل نوعى الى عنصر 
من عناصر الفكر E OP‏ 
( كانت ) فإن قانون التنويع هو 
مدا المنطقي الذي يوجب على 
العقل انلا يستخف يتذويعالموجودات» 
وهذا القانون يستند عنلده الى 
القانون المتعالي الذي يقرر ان العقل 
وان ذهب يعيداً في التقسم المنطقي» 
الا انه يتصور مع ذلك إمكان 
الانقسام الى ما لا نهاية له . 
( ر: النوعي ) . 


Hypnose 
Hyphosis 
تحدث تلقاشاً او اصطناعا بتأثر‎ 
المنو م.‎ 
ويطلق التنوم على مختلف الحالات‎ 


الحسماندة والنفانية الماثلة لحالات 
ا لجولان ي النوم (Somnambulisme)‏ . 
وله عدة خصائص منما ازدياد 
الجر كات اللاارادية » وازدياد قايلية 
الاعاء » وطردان الخلل على الذا كرة» 
والشخصبة »© والادراك » وخضوع 
شخسية النائم لار ادة المأوم . 


فى الفرذة 


ف اللائيشة 


التجكتم : الاستهزاء »> او 
السخرية » وهو ما كان ظاهره جداً 
وباطنه هزلاً . وطريقة الت(كم عند 
سقراط هي السؤال عن الشيء مع 
اظہار الجول به : 
ان تتحاهل حتى بظن انك جاهل» 
وان تلقي على محدثئك بعد التسلم 
بأقواله أسئاة تثير الشكوك في 
اذا انتقل من قول الى 
قول ادرك ما في موةفه من التناقض » 
واضطر الى التسلي جهله . 
والتبككم عند المحدثين طربقة 
من طرق الىلاغة > وهى ان تريد 


واول هذه الطردقة 


1 ای 


كوع 


وبعد. التصكب ( Catalepsie‏ ( 
صورة من صور التنوم . 

ويطلى اصطلاح التنوم المغنطيسي 
Hpnotisme (‏ ) على الظوامر 
المتعاقة بالتنويم »> أو على الطرق 
العملمة المتعملة في احداثه» أو 
على التطبيقات العلاحية الناتحة منه. 


Jronie 
Jrony 


Ironia 


شا وتظهر غيره ٤‏ أي ان ھار 
عما تردد ان تقوله بقول مضاد له. 
فى قالب الماطال . والغرض من 
هذا التعبير المخالف للحققة تقوم 
الوك بطر دقة الفكاهة > وسرعة 
الذي عرض علا بثوب ازل » 
وفي كتاب البخلاء للحاحظ ادج 
رة من ھل! التہکم 4 
بن التبكم وامرائي ان المتهكم 
لا بتكم الا" للايحاء بالحقيقة على 


والفرى 


حين أن امراثي لا بيغي بكذيه 
الا ستر الحقبقة واخفاءها ف 


سبيل مصلحته . (ر : الرياء ) : 


التوازن 


ف الفرنسمة Équilibre‏ 
ى الانكلىزية Equilibrium‏ 
في اللاتيشة Aequilibrium‏ 


توازن الشيئان تساويا في الوزن. 

يقال » في علم ( الميكانبك ) » 
متوازنة »> إذا كانت محصلة القوى 
المؤثرة فمها مساوية للصفر . ومەى 
ذلك انك تستطيع أن تحذف هذه 
القوى المؤثئرة من غير أن يؤدي 
ذلك إلى تغيير حال الجملة أو 
حركتها إن في كل زمن من 
أزمنة حركة النقطة المادية توازناً 
بين القوى المؤثرة فيها والقوة التي 
تحمدها وتحعلها معطلة . وهذا كله 
بدل على أن التوازن غير مرادف 
للسكون . فتوازن الجسم إما أن 
كوت اقرا 4 بو ]غا أن نكو 
لا متقراً . فإذا أزحت الجسم 


المتزن إتزاناً ةرا عن موضعه 


عاد إلمه ©» وإذا أزحت الجسم 


المتزن إتزانا لا مستقراً عن موضعه» 


ToY 


م بعد إلى وضعه الأصلي » واختل 
التوازن . 

وبقال في علم ( الفيزياء ) : 
إن الجملة الخاضعة (تأثير بعض القوى 
الخارجمة لا تكون متوازنة »> إلا 
إدا كان من شأها » وهي متأثرة 
هذه القوى » أن تبقى على حاا 
الى غير نهاية . 

'وهذا يصدق ايضا على علم 
الكىساء »> فيقال فيه إن التوازن 
صفة جسم أو جملة من الأجسام 
خاضعة لشروط البيئة المحيطة بها 
( درجة الحرارة » الضغط الخ . . )* 
يحيث يقابل كل حالة محددة » من 
هذه الشروط المسمّاة بعوامسل 
مها دكن اتحاه التغير ات الطارئة . 

ويطلى توازن المول في علم 


النفس على الحالة الى تعتدل فما 
الول 6 مي ليله ادها دوه 
من الشدة يستطيع معا أن ينفرد 
بتوحمه نشاط العقل . 

والارادة المتزنة هى الى لا 
کون فى إقدامها على الفمل » أو 
اا > إفراط > ولا 
تفريط . 

والمتزنون من الناحبة الءقلة 
هم الذين يككون تقيدهم بالنطى 
فطرياً وطبيعناً وغريزياً » مخلان 
الذين يناقضون أنفسهم > أو الذين 
لا تنكشف لهم الأمور بالقاباس 
العقلمة الا" لاما . 

والتوازن العقلى أدضاً هو الحالة 
الق. تكرت ف القوى اع ا 
الانشان » تامة الاتساق > لا بطر 
احداها عل الأخرى . 

وحاسة التوازن هي الحاسة التي 
تطلم الانسان والحيوان على أوضاع 
بدنيها » وتقسها هن السقوط الى 


o۸ 


الأرض عند وقوفهما » أو سيرهما. 
اذا اختلت هذه الحاسة اختلت 
حركات الحيوان وأصب بدوار . 
وقد دين علماء النفس أن آلة هذه 
الحاسة هي المجاري نصف الدائرية 
الموجودة فى الآذن الداخلمة » وان 
المصايين 5 الأمراض العصمية 


يفقدون اتزاهم لاختلال هذه 
الحاسة فيم . 

حرية التوازن - اذا انقسمت 
الاسباب المؤثرة في الارادة الى 
جملتين متمارضتين ومتساويتين 


حصل بيدبما توازن تام . ولكن 
الانسان يستطبع بالرغم من توازن 
هاتين الجملتين ان مختار احداهما . 
ولولا اتصافه بالحرية لما استطاع ان 
ختار شا » بل لظل" متردداً بين 
حبهتى السلب والاحاب » لا فمل 
شا ابداً : 

( ر : 


وبوريدان ) . 


الحرنة » 


الارادة ¢ رد 


التواضم في اللغة هو التذلل 
وهو تقيض العحب 


والأتعاز» لآن«العوت- طلخ كادي 


بالفس فى استحقاق هرتبة لا 
تستسقها »> والتواضع نقيض ذلك » 
لاذه روحب على صاحه أن دعررف 
بس الدشر 0 ولدس تكمل ااواح_د 
منہم الا بفضائل ا اما 
الافتخارفمو المماهاة بالاشياء الخارجة 


عنا » ومن باهى ع هو خارج عنه 


التوالد ى علم الحاة هو الفعل 
الذى م به السال افراد دد 


يستمر بهم بقاء النوع. فاذا كان 


التواضع 


o۹ 


Modestie 
Modesty 


Modestia 


فقد باهى عا لا علکه ( مشتكوية» 
تهذيب الأخلاق ٤‏ ص : ۱۹٩‏ ) . 


لدو اضع الكادب 
modestie‏ ( هو التظاهر بالتواضع 


قلا لافوز عديح الناس . 


Fausse ( وأ‎ 


والماواضع الحققي هو الرجل 
الذي يعرف حدوده © فلا يدعي 
ا ليس فبه » ولا يجب بنفه » 
ولا يفتخر يما علكه › ولا يتكثر » 
ولا يكلم الناس الا في دمائة 
ولطف . 


Reproduction 
Reproduction 
التوالد في النىات او الحموان سمي‎ 
تناسلاً » واذا كان فى الخبلل‎ 
والانمام سمي تافدا » واذا كان‎ 


في الطبور الاهلية سمي تراصعاً 


(ر: مصطفى الشهاني » معحم 


الفرنسية 
الانكلمزية 


في اللاتينءة 


.ھ0 .و 


توالت الأشياء تتابعمت 2 والتوالي 
كا قال ابن سينا « هو کون الشيء 
بعد شيء بالقباس الى مدا دود 
( رسالة الحدود ) فالتوالي بكون 


بان سىن أو بين عدة أشاء 


التوالي 


الالفاظ الزراعية ) . 


Séquence 
Sequence 


Sequentia 


متتابعة » وهو اما ان يكون فابلا 
للىکس “< ) Reversible‏ ( أو غير 
قايبل له ( Irréversible‏ ( . 

زر : المتوالية Progression)‏ ). 


الفوحيد ( مذهب ) 


في الفرنسية 


في الانكلمزية 


Monothéisme 


Monotheism 


وهو مشتّى من لفظين يونانيين ( مونو ) ومعناه الواحد 
و(تموس ) ومعناه الله 


وحمّد الشىء جعله واحدا » 
وود الله كان أقر وآمن بأنه 
فالتوحمد اذن هو الإعان 
بإله واحد لاشرنك له . قال 
الجرجاني : « التوحمد في اللغة الحكم 
بأن الشيء واحد » والعلم بأنه واحد . 
وفي اصطلاح أهل الحقيقة تحريد 


واحد 8 


۳1۰ 


الذات الإغية عن كل ما بتصورر في 
والأذهان » ( التمريفات ) . فإذا قلنا 
انه تعالى واحد عنينا بذلك أنه 
منفرد الذات فى عدم المثل والنظير » 
وانه لا بقل التحزيء ٤‏ والانقسام» 
والتكثير » وانه م بزل وحده »6 


و يكن معه آخر . وأهل العربية 
يحوزون أن ينعت الشيء بأنه 
واحد» ولكنهم لا يحوزون أن 
ينعت بالأحدية غير الله لخلوص هذا 
الاسم الشريف له . ذاك 
كله أن التوحيد معنيين : 

الاول هو القول أن الله تعالى 
واحد لا بوجد فى ذاته تفير ولا 
كثرة » ولیس له اجزاء تجتمسع 


فيتقوم مذها ٤‏ بل هو واد من 


ومعدى 


جميع الوجوه . 

والثاني هو القول بإله واحد لا 
شريك له » مباين للعالم » ومتابر له > 
لان الوحود الذي بوصف به لا 
يمككن أن يكون لفيره » خلاف 
لشنوبة القائلين بإهين » أو لأصحاب 
التكثير القائلين بتعدد الآلهة . 

لذلك قل ان التوحبد هو 
معرفة الله تعالى بالربوبية » والإقرار 
له بالوحدانية » ونفي الأنداد عنه 
جملة . ومعنى الوحدانية ان للحق 
سبحانه وتمالى كيلاً لا دشار كه 


۳11 


فه غيره » وانه متفرد بالإحاد » 
والتدبير » بلا واسطة © ولا معالجة» 
وانه لا مؤثر مواه. 
والفرى بين مذهب التوحيد 
الوحود 
Panthéisme (‏ ) أن وجود العال 
في مذهب التوحيد متوقف على 
دخو الله ؛ وأن وجود الله غير 
متوقف على وجود العا“ على حين 
ان وحود كل مهما في مذهب وحدة 
الويسود عن وة الآخرة اقخطرارا + 
لأن نبة الله الى العام كفسمة 
اور ال راف اوش وا 
والأعراض متكثرة » ولكن لا 
جوهر بلا أعراض »© ولا أعراض 
وحدة الوحود ). 
والتوحمد الجزئى Hénothéisme)‏ ( 
ضد الأوحمد المطلق من حمة» وضد 
التعدد من جبة اخرى . ويطلق 
على الديانات الى تأمر بسادة إله 
واحد مع E‏ بوجود الهة 
أخرى غيره . 


ومذهب 


- 


وحده 


بلا جوهر ( ر : 


توحيد الذات 


في الفرنسية 
الاتكليزية 


Ge. 


وحد الشيء أفرده» وعرف:نوعه» 
كمعرفة نوع الزهرة عر اجعة كتاب 
علم النات ؛ ووحد الشيان حملها 
شا واحداً کنو حمذ الم واج 
الفوئية والأمواج الكم طدية 
Electromagnétique )‏ ( ووحدد 
الشخص عرف هوته 
جهة ما هو واحد »> كمعرفة هوية 


الطالب ممراحءة بطاقته . 


من 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


‘Go. 


في اللاتدنية 


التوتسر عند الرواقمين هو الجهد 
الداخلى الذي يحقق الاك في طبيعة 
كل شيء » سواء کان هذا الجهد 
Lal‏ ا الشىء نفه »+ أو صادراً 
عن اق أكمل هه . «مثال :ذلك 
ان للنار والهواء توتراً ذاتا ناشا 
عن طبيءةهما الفاعلة » على حين ان 


التو 5 


مر 


1۲ 


Identification 


Identification 


ويطلى لفظ التوحيد عند (فرويد) 
على اتحاد الشخص بالشخص بحمث بحس" 
كلمنها انه عبن أخيه بشاركه في 
احاسه »> وعاطفته © وفكره » 
كان خض واه وکر مثا 
بؤدي توحمد عواطف الشخصين الى 
قيام كل منهما بردود فعل, متناسة 
مم ما بحس به الآخر. 


Tension 
Tension 


Tensio 


التراب والماء يستمدان من النار 
والواء حققتهها الثابتة »© لأنها 
عنصران متفعلان لا عنصران فاعلان . 
اذا توترت النار تحوالت الى هواء 
واذا توتر الحواء تحول الى ماء» 
واذا توتر الماء تحول الى تراب . 
والتوتثر ايض عندم هو الجهد 


الذي تبذله النفس لادراك المعرفة 
الصحمحة او للافلات من تأثر 
الأشاء الخارجمة ‏ فالدعوة الى 
الموت والتحرر من الحبد هما كلمة 
الرواقمين الآخيرة .. 

والتوتر النفسي 
ogiqueاpsychol‏ ) عند ( بسار حاته ) 
. اشتال الوظائف العقلمة العالية على 
على ظاهرتين : اولاهما التوحيد أو 


Tension ) 


القركبب الءقلي الجديد 2 وثانيتهما 
تعدد الحالات النفسسة الى تدخل في 
هذا التركىب . و التوتر 
النفي المؤلف من هاتين الظاهرتين 
اسم المستوى العقلي »> وله درجات 
متفاوتة » تنتهى في جانب الزيادة 
الى هن له توتر نفسي شديبد» 
ومستوى عقلى عال > كما تھی فى 
حانب النقصان الى من لا تور 


التر كز من جبهة ما هو اساس له المثة . 
التوزيعي 
فى الفرنسمة' Distributif‏ 
٠ف‏ الاتكليزية Distributive‏ 


Terme distri- ) الحد“ التوزيعي‎ 

؟ثانط ) هو الحد العام الدال على 

كل فرد من الافراد الذين يصدق 

عليهم » ويقابله اسم الجمع كالجيش» 
اا التقيم ٠‏ كلددر ا 

والقانون التوزيعى ( -015051 01.آ 
butive‏ ) هو باختضار ما بلي : 

تكون العلافة (ع) توزيعسة 


بالنسة الى العلافة (6) عندما 


۲ 


1Y 


ومعنى ذلك ان كلا” من الضرب 
المنطقي والجممسع الاطقي توزيعي 
بالنسبة الى الآخر . أما في الحساب 
فان الضرب توزيعي بالنسبة الى 
ا جمع » لا الجمع بالنسمة الى الضرب. 

وبطلى اصطلاح عدالة التوزيع 
Justice distributive (‏ ( على قمام 


الدولة بتوزيع الحقوق والواجمات 
بين الأفراد يحسب كفاياتهم في حدود 
المصلحة العامة » حسث تكون نسسة 
كل انسان الى ما يستحقه من الكرامة 
والمال كنسبة كل من كان في مثل 


ع 


في الانكلىزية 


توسط القوم جلس وسطهم » 
وتوسط بينهم قام وسطا ومصلحاً. 
فالتوسط بين الحدين او الموجودين 
المتقلين هو الفعل الذي يقم بينها 
علاقة . 

والتوسط ايضاً هو ان تقم احد 
الأكاة وشا ون ناه أن الوعود 
الذي تذهب منه. وبين الحد او 
الموجود الذي تنسبي اليه »> باعتبار 
هذا الوسيبط محدثا للحد الثاني او 
شرطا في حدوثه على الآقل . 

ومن قبيل ذلك قوهم ان الزمان 


التوسمل 


الها 


مرتبته الى قسطه . ( ر : مسكويه» 
تهذيب الاخلاق »؛ ص ١١1‏ من 
طبعة بيروت ١455‏ ) وعدالة 
التوزيمع “عقابلة لعدالة المماوضة 
Justice commutative (‏ ( 


المعارضةة )1 


(ر: 


Médiation 
Mediation 


والمكان بتوسطان بين الحرية والعالم 
) ڙر : ch.‏ رعاعة"! L. Lavelle, de‏ 
1 .م ,۷× ) والفعل الصادر من 
الفاعل بوسط دمه المعتزلة توليداً 
كحر كة اليد والمفتاح » فان حركة 
المفتاح بتوسط حركة البد. 
وااتوسط عند الصوفية هو 
البرزخ الثاني من برازخ الانسان » 
وهو فك الرقائق الان انىة بالحقائق 
الرحمانية (ر: كشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوي » ص ١478‏ ) . 
زر : الوسط + الوسيط ) . 


التوفيق (مذهب) 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
واصله في 
الطريقة التوفمقة ( Méthode‏ 
éclectique‏ ) هي ان تتخير من 
المذاهب الفلسفيبة المختلفة »> أو 
المتقابلة بعض الآراء المتطابقة » وان 
تحاول الجمع بينها في رأي واحد 
متّاسك » او هي الكثف عن وحبة 
نظر عالمة تطابق بين الآراء الفلسفية 

المتعارضة . 

ومذهب التوقيئق ( عسكنءعاء8) 
هو الجممع بين الآراء والمذاهب 
المختلفة > ومحاولة التأليف بينها » 
الأجزاء » مثال ذلك : مذهب 


المدرسة الاسكندرانية ل وعلى 


1 


Éclectisme 


Edlecticism 


المونائية ( ءەkتا)ه۴)1‏ ) ومعناه المنتخب 


الأخص مذهب ( بوتامورن 
Potamon‏ ) > ومذهب الفلاسفة 
اعون الذن كاز اكوا فی 
اا راکم سے 
الاسلاممة > ومذهب ( فكتور 
كوزان هنودم «مئء3ل! ) من فلاسفة 
القرن التاسع عشر . 


بين الفاسقة 


ويختلف مذهب التوفيق عن 
التلفئق ( Syncrétisme‏ ( 
بتعمقه في بواطن الأمور › 
وحرصه على التاظم الدقيى» والتوحمد 
المئاسك . 


(ر : التلفيق ) . 


مذهب 


ف الفر لسامة 


فى الاتكلمزية 
في اللاتينة 
دو فم الامر انتظر خصو لد 


والابقوريين على !تقال 
رلا من ادراك ا دي ای ی ادراك 
لکل ل أو على ا ۴ تصدور 


الممنى العام عقب ادراك الممنى 


) على 
انتقال الذهن من اذدراك عدد معحدود 
الظواهر الى 


تەم مر بجع لا 


التوقع 


Anticipation 
Anticipation 
An licipalio 


حملة للنفس ف احكنايه . 

وتوقعات الادراك ( خنماعأاصك 
Lions de la perception‏ ) عاد 
( كانت ) هي مباديء العقل المعحض 
التابعة 1 الكيف © وکنا 


تأخءسص هده المنادىء بقولنا : ان 


لقولة 


للاحساس بالشيء ¢ ولاوحود الحقمقي 


واحدة من الشدة . 


التوقف المتبادل' 


ق الفر ده 


توقف الشيء على الشيء هو ان 
کون احد العيئن تاعا الآخر» 
ومعلقاً به » ومنه التوقفف المتمادل 
اه كل سين ا عل 
الآخر » كالعلاقات الدولية المتمادلة 
فان ها في ايامنا وجبين : 


أحد ما توقف دعضما على دعص 


۴۹۹ 


Interdépcendance 


Interdependence 


في الواقع » كالعلاقات امتبادلة بين 
اللدول في المادين الاقتصادية » 
Ng ENS‏ 
الخ . في متوقفة بعضما على بعض 
توقفا واقعنا . 


والآخر توقف العلاقات الدولية 


والستانية 6 ا 


بەضہا على بعض »2 محسب اتفاى ©» 


أو تنظم اتليمي > أو دولي؛ 
كالعلاقات المتمادلة بين أعضاء همئة 
الأمم المتحدة » او اعضاء المنظيات 
الدولىة » او الملاقات اللممنية على 
اتفاقات سياسية أو ثقافسة > او 
واذا كان 
توقف العلاقات الدولية بعضها على 


اقتصادية ¢ او صحمة 5 


بعض مبنياً على حرية الارادة لم 
يكن متاقضاً للسمادة القوممسة؛ 
فشأن الدول فى ذلك ثأن الأفراد » 


تولتد الشيء من غيره نشأ عنه . 
والتولد « هو ان ينفصل عن الشيء 
مثله» (ابن سيناء جامعالبدائع» .)8١‏ 

:والتودد التلقاني او الذاتي (-éوغ6‏ 
ration spontanée‏ ) هو القول ان 
بعض النماقات او الحموانات تتولد من 


التوتد 


1Y 


لأن الفرد اذا قبد عمله بما يوجبه 
عقله لم بفقد حريته ©2 وكذلك 
الدول » فبي عندما تمل بعض 
مصالحها متوقفة على مصالح غيرها 
على سيمل التبادل لا تفقد سسادتها» 
ومعنى ذلك ان الدول مترارطة 
الاستقلال. فما بالك اذا كان المثل 
الأغل اا الانولة رجب تمق 
الاخوة والمساو!ا والعدل والتعاون 
بين دول المعمورة كلها . 


١ énération 
000060 


a 
Ge .eratio 


ماده :امن فنيا حناة . :هذا القزل 
قدم الا ان فلاسفة العصر الوسيط 
كانو' سمونه بالتوإلد المشكك 
Gn ration equiv 0٩ 1€)‏ ) لابالتولد 


ال في . 


Ch.. Lyell, antiquity of زر:‎ 


.( man, xx, 3% 


التوليد ( مذهب ) 


ف الفرنسمة 
فى الانكلىزية 


ولد الشيء من الشيء انشأء » 
والقولك وة هو اقل 
الصادر من الفاعن بوط وبقابله 
المماشرة ؛ وهي الفعل الصادر من 
الفاعل بلا وسط . 

وطريةة التوليد 
عند سقراط طريقة المجوار المثة 
على اشعار النفس با تنطوي عليه 
من المعرفة الفطرية » فقد كان كما 
بقول بشهد تحواره محخاض النفس 
عند ولادة الافكار » كما كانت أمه 
القابلة تشهد مخاض النساء عند رلادة 
الأطفال . 

ومذهب التوليد 
ف الفلفة الحديثة قمان : توليد 
مباشر » وتوليد غير مباشر 

ويطلى مذهب التوليد الماشمر 
على القول ان بعض الحواس »2 أو كلباء 
او حماسة المصر على الأخص »2 تدرك 
خواص المكان ادر ا کا طبيعيا مباشراً 

او بطلى على القول ا 


) Maieutique ) 


( Nativisme ) 


aL: 


Nativisme 
Nativism 


Nativus 


الضفات: والوظائف والأفكار > ععنى 
انها تتولد ف العقل مماشرة بلا وسط . 

وجميع النظريات التي تقرر ان 
الانطماعات النائئة عن شكة 
العين تولد ف النفس صوراً حسمة 
مكانية تحمل النفس تدرك الاشكال 
والمافات ادراكا مباشراً بغير 
كسب ولا تربية سابقة» فبي نظريات 
تاا 

وبطلى اصطلاح التوليد على 
القول إن الااعات انات عن 
شكة العين » 
مثتملة على خصصات مكانسة معملة » 
ال انها فى الاصل ذات حجم 
وامتداد بنضحان بوسط من ترسة 
الحواس » ويسدّى هذا النوع من 
التوليد بالتوليد غير المباشر . وجملة 
القول ان مذهب التولمد في الفلسفة 
الحديثة مرادف للمذهب التجربي » 
ومضاد لنظريات الك 
٤5‏ ع) و ا ن کان مذ ھب التو لمدغير 


وان كانت غير 


Théories ) وين‎ 


الاش فرنيا هديا .. 


زر : التحرية » التكوين ) . 


التيوقراطية 


اة 


Ga. 


Ga. 


التدوقراطية لفظ بونانى مر كب 
من لفظين ¢ احدهما ) تموس) ومعئاه 
الله ¢ والآخر 0 کراتوس ( ومەناه 


القوة او السلطان 5 ويطلق على کل 


۳۹۹ 


Théocralic 


Theocracy 


ها انى می عل طا ف 
عله الساطة الروحمة . وهو دفر ض 
الساطة 


عدم التمسدز دين هده 


والسلطة الزمشة . 


اش ار 


في الفرفسية 
في الانكليزية 
الثابت ضد المتغتر » فكل" 
شيء لا تتغير حقيقته بير الزمان 
فبو شيء ثابت > ومله قوم : 
الحقائق الثابتة » وهي المحقائى 
الأبدية التي لا تتغير . 
ويطلق الثابت على الموجود؛ أو على 
الامرالذيلا يزول بتشكىك المشكك . 


الثابت 


Constant 


Constant 


والقول الثابت هو القول الصحمح. 

والرجل الثابتهو الرجل الحازم » 
تقول : ثابت القلب » وثابت القدم. 
والشيء الثابت هو المستقر > وفي 
القرآن الكرم : كشحرة طبسة 
أصلها ثابت > وفرعبا في السماء . 

والثوابت هي الكوا كب الثابتة . 


الثالث المرفوع 


في الفرفسية 

مبدأ الثالث المرفوع من المماديء 
الأولمة » تقول : إذا صدقت إحدى 
القضيتين المتناقضدين »> كذبت الثانىة 
والعككس »© بالمكس » ولا ثالث 
بينبما . ويشترط في المتناقضتين أن 
بکون موضوعبما وحمو هما واحداً » 
وان لا تختلفا إلا بالإيحاب والسلب» 
فإذا كانت إحداهما صادقة »> كانت 
الثانة كاذبة > ولا وسط بينهما. 
وينطتتى مدا الثالث المرفوع على 


vr 


Tiers exclu 
القباسات الاستثنائية المؤلفة مان‎ 
الشرطبات المنفصلة » فإذا استثنيت‎ 
غین أما كان » نتج عن ذلك نقيض‎ 
الآخر » مثاله : اما أن يكون‎ 
العدد زوحا » واماأن يكون فرداً‎ 
» أو فرد» فمفتج أنه ليس بزوج‎ 
» وإذا استثنيت نقىض أهما كان‎ 
: نتج من ذلك عين الآخر » مثاله‎ 
اما أن يكون العدد فرداً “> واما‎ 


أن يكون زوجا2» لكنه ليس 
بفرد » فهو إذن زوج © ولا وسط 


في الفرنسة 
في الاتكليزية 


اللاتدنءة 


0-0 


الثانوي ما بلي الأولي في الرتبة» 
يقال : أمر ثانوي > أي يحيء بعد 
غيره خطورة . 

و التعلم الثانوي ( )ظهعصسءمعاءوصظ 
secondaire‏ ) مرحلة تعليسة تلى 
مرحلة التعلم الابتدائي » وتم“ 
لمرحلة التعليم الجامعي 1 

والتكميم الثانوي ( Qıantifica-‏ 
tion secondaire‏ ) في القضمة 
عبارة عن حصر المحمول 2 يحيث لا تقع 
نسبة الايحاب او السلب بينه وبين 
الموضوع في جميم الحالات » كقولنا : 
كل الناس ينخدعون أحماناً . 
وهو غير التحديد الذي يممل 
استغراق الحد في القضضة مقصوراً 
على بعض أفراد الموضوع (ر: 
الكم » المحمول . الاستغراق ) . 


ووظيفة التصور الثانورسة 


الثانو ي 


Y4 


بينهما. (ر: الوسط ). 


Secondaire 
Secondary 
Secundarius 


Fonction secondaire de 12 )‏ 
représentation‏ ( في علم النفس 
مقابلة لوظفته الأولبة » فالأولمة 
تتألف من الآثار المباشرة التي 
يحدثها التصور عند وجوده في مركز 
الشمور الواضح » والثانوية تتألف 
من الآثار التي يتركها التصور في 
النفس بعد غيابه عن مركز الشعور. 
ومن تغلبت الوظائف الاولمة عنده 
على الوظائف الثانوىة كان أولياً 
Primaire (‏ ) لا يميش الا في 
الحاضر » يخلاف الثانوي الا ى يكون 
تأثير الحاضر فيه أقل من تأثير 
الماضي والمستقبل . 
والقطاع الثانوي في عا الاقتصاد 
Secteur secondaire )‏ ` و قطاع 
الصناعة وهو مقايل لقطاع الزراعة» 
وقطاع الخدمات . والكمفمات الثانوية 


او الثانية ( Qualités secondaires‏ 
65 تاه ) في الاجسام مقابلة 
للكيفينات الاو لبة ) Qualités pre-‏ 
mières ou primaires‏ ) فالاو لىة 


هي التي لا يمكن تصور الجسم الا 


وهي موجودة له كالامتداد والحركة 
والمقاومة » والشكل . اما الثانوية 
فهي التي يكن تصور الجسم من 
غير ان تكون موجودة له كاللون 
والطعم والرائحة والصوت والحرارة. 


الثانوية ( الظاهرة ) 


فى الفرئسة 
في الانكليزية 
الظاهرة الثانوية هي الظاهرة 
التابعة لفيرها بممنى أن وجودها 
أو عدميبيبا لا يؤثران في 
وجود الظاهرة الأصلية أو عدمبا » 
مثال ذلك صوت عرك السمارة » 
فهو لا يضر ولا ينفع »> ولا يؤخر 
ولا بقدم . 
ومذهب الظواهر 
Epiphénoménisme (‏ ) هو القول 
ان ظواهر الشعور تابمة لأحوال 
الجملة العصمبة > فبي تتولد منها 


الثانوية 


فض 


Êpiphénomène 


Epiphenomenon 


ولا تؤثر فيها » وهي من الظواهر 
الفيسيولوجبة بمنزلة الظل من الجسم » 
او النور من المصباح » فككما لا 
يكون للنور المنبعث من موقد 
القاطرة تأثير في حركتها» ولا 
لظل الماشي تأثير” في سيره » كذلك 
لا بكون لظواهر الشعور تأثير في 
حركة الانسان وفعله »> لأن الشعور 
حادثة زائدة» ولآن ال مخ يفرز الفكر 
كا يفرز الكبد الصفراء . 


فار 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


تست في المكان : أقام واستقر» 


5 . 


الأمر صح“ وثتبلت 
صار دا حزم ورصانة . 

والثبات هو التصميم > والصمود» 
والإصرار . وهو في علم النفس 
م الربجلع اي ارم على اسل 
ويواظب عليه بصبر وحزم وتحلكد» 
وهو كما قال ( مسکوره ) 
« فضلة للنة ى تقوى بها على احمّال 
الآ لام ومقاومتها » ( تهذيب الأخلاق» 
ص ١‏ ) أو كما قال ( بيرون ) 
في ممحمه النفسي : قدرة النفس على 
الاحتفاظ بالنشاط الارادي الذي 
يتطليه العمل الطويل . 

والشبات غير الثبوت © لأن 


الشوت ( Persévération‏ ) عند 


كلام 


Persévérance 


Perseverance 


Perseverantia 


علماء النفس «الفيزيولوجما هو البقاء 
فى احد المواقف المادية » او المعثوية » 
مدة تحاوز الحد السوي 2 او هو 
بقاء التأثير في النفس بعد ارتفاع 
والفرق بين الشوت والثمات» 
ان الثبوت يتميز بالجمود والسكون» 
على حين ان الشات يتسز بالنشاط 
والدينامىكىة . 


اسه . 


«^ 


والشوتي مرادف لاوج ودي 
يلق غل الوضوة - الخارخي. + 
وشات النفس هو القدرة على الصبر . 

واللوتئة ) Fixisme‏ ) هي 
القول ان اشكال الانواع الحموانية 
ثابتة على الدهر ؛ وهي مضادة 
اذهب التحول او التمدل والتطور. 


الفر نسمة 
الاتكلمز بة 


الثروة في الاغة هي الكثير من 
المال والناس » يقال : 


ف 
ف 


TEE 
وثروة مال . وفي الحديث : ما‎ 
بعث الله نبا بعد لوط الا" في ثروة‎ 
. من قومه » والثراء المال الكثير‎ 
: قال حاتم‎ 

وقد علم الاقوام لو أن حا 

أراد ثراء الال كان له وفر 

والثروة » عند علاء الاقتصاد 
هي كل ما برضي حاجة الانسان 
او رغبته » وهم يقواون بنوعين من 
الو الأول" مقتراك » #المتساء © 
والهواء » ونور الشمس »© وان كانت 
حظوظ الناس منه غير متساوية » 
والثاني خاص » وهو كل ما يملكه 
الفرد أو الجماعة من متاع > او 
عرض »© او تحارة » او عقار » او 
نقود »> او حبوان الخ .. ومعلى 
قولنا علکه انه يستطيع ان يبيبعه 
او نه » لآنه ذو قيمة »> ويسمّى 
هذا النوع مالا ايض » والكلام عليه 
يشمل البحث في انتاجه > وتوزيعه» 


يفنا 


Richesse 


Wealth 


وتداوله » واستهلاكه . 

وصناعة الاثراء (chrématistique)‏ 
في علم الاقتصاد هي فن ربح المال » 
عرف فل ق وجري | کا 
او منفءته » او كدفية إنفاقه . ومن 
جمم الال للمال فقط » كان شبسم) 
بمىداس ( Midas‏ ) الذى عرزت 
عليه الحماة عندما استطاع ان 
يحول جميمع الأشاء الى ذهب » 
فالحاجة الى المال ضرورية ة في الميش > 
الوه ان الذين یکسون الملل من 
وجوه الحناثات * ولا ببالون كنف 


وصلوا المه » لا يكونون سعداء » 
وان غبطتهم العامة وحيساتهم على 
حظوظبم الوافرة. (ر: تهذيب 


ا لمسكويه » ص .)١١١‏ 
واذا كان الانسان كثير الال 
كان غنيا » أو ثريا » وانا ثري بك 
عن الئاس أي غني بك عنهم . 
ويطاى ذلك مجازاً على من كان 


غني الألفاظ » غني الافكار 
والعواطف . وهذه نظربة غنية 


بالحقائق . ومن قبل ذلك ايضاً 
قولنا الثروة الفككرية »2 والثروة 


الفرنسية 
الانكليزية 


ف 

ف 

ف 

ثقف الرجل ثقافة صار حاذقاً» 

وثقفت” الشىء حذقته » والرحل 

المثقف» : الحاذق الفهم » وغلام ثقف : 

أي دو فطنة وذكاء » والمراد أنه 
ثابت المعرفة با محتاج إليه . 

بعض الملكات العقلىة أو تسوية 

بعص الوظائف المدنىة » 


ونيا 
تثقيف العقل “ وتتثقيف البدن . 
ومنها الثقافة الرياضة » والثقافة 
الأدببة » أو الفلسفية . 
والثقافة بالمعنى العام هي ما 
يتصف به الرجل الحاذى المتعلم من 
دوق > وحس انتقادي ٤‏ وحكم 
صحبح »> أو هي التربية التي أدات 
إلى إككابه هذه الضفات : قال 
( روستان ) « العلم قرط ضروري 
في الثقافة »> ولكنه ليس شرطا 


الثقافة 


۴۸4 


الأدببة » والثروة العلمبة » الخ . 


Culture 
Culture 


Cultura 


كافنا » إا يطلى لفظ الثقافة على 
المزايا العقلية التي أكسينا إياها 
العلم > حق ل أحكامنا صادقة » 
وعواطفنا مذ « ) Roustan‏ .لآ 


(La culture au cours de la vie 
ومن شرط الثقافة بهذا المعنى‎ 

أن تؤدي إلى اللاءمة بين الانسان 
والطبيعة » وبينه وبين المحتمم > 
وبينه وبين القم الروحية والانسانية. 
وإذا دل" لفظ الثقافة على معفى 

الحضارة ( صم دوذائز0 ) كا فى 
اللغة الالماننة »> كان له وجمان : 
وجه داي »> وهو ثقافة المقل © 
ووجه موضوعي › وهو جموع 
المادات » والأوضاع الاجتاعية » 
والآثار الفكرية » والاسالمب الفنية 
والأدببة » والطرق العلمية والتقنة 
وانماط التفكير » والاحساس »؛ وألقم 


الذائعة في مجتمع معين > أو هو 
طربقة حماة الناس وكل ما علكونه 
ررر ااافا لانو لو عاد 
( قاموس التربية وعلم النفس التربوي 
للد كتور فريد جبرائيل نجار » 
بيروت ١95٠‏ ) والأولى اطلاق هذا 
اللفظ على مظاهر التقدم العقلي 
وحده . تقول بهذا المعنى : الأقافة 
الدونانية » والثقافة العريبة © والثقافة 
اللاتينية » 


الثلاثنات عند علاء القرون 


الوسطى هى المر<لة الاولى مان 
الدراسات الجامصة في كلمة الاداب 


واصله في المونائية 


وهو مشدى من 10116 | ومعناه : 
الثنائى من الاشاء ما كان ذا 


المسادىء المفسسرة للككون » كدنائية 


( الكلاسكمة ) »2 والثقافة الحديثة . 
وتقول أيض] : امتزاج الثقافات » 
والنشاط الثقافي» والعلاقات الثقافية » 
والتخلف الدقافي الخ ... 

وناوت اة .اة هو 
القول ان الحضارة تولد الحضارة 
معزل عن العوامل الطسعبة المؤثرة 
في سلوك الإنسان وعمله . 
لفل الخضارة )1 


( ر 


الثلاثيات 


Trivium 


والعلوم » أو كلية الفلسفة » وتشتمل 
على النحو » والملاغة ؛ والجدل . 


( Quadrivium — (ر: الرباعيات‎ 
الثنائية‎ 
Dyade 
Duados 


انان 


الأضداد وتعاقيها » او ثنائية الواحد 
والمادة ( من حبة ما ھی مدأ 
لعدم التمين ) » او ثنائية الواحد 


۴۷۹ 


وغير المتناهي عند الفيثاغوريين » 
عند افلاطون الخ 3 


والثنائشة مرادفة للاتشئنة › 


وهي كون الطسعة دات ا 
ويقابلهبا كون الطسعة ذات مبدأ 
واحد» او عنة مادىء (ر: 


الثنوية > والائنية ) . 


الشنوية والاثنينية 


ف الفر نسمة 
في الانكليزية 


الثنوية ( عصونلوهن8 ) فرقة تقول 
بالهين إثنين : إله الخير » وإله 
الشر © قالوا انا نجد في العام خيراً 
وشا أوالواكة لا يكوتن. را 
وشراً فکل من الخير 
والشر فاعل إذن على حدة ؛ رفاعل 
الخير هو النور » وفاعل الشر هو 
الظلمة > والمجوس متهم ذهبوا إلى 
أن فاعل الخير هو (يزدان)» 
وفاعل الشر هو (أهرمن)2 ثم 
ذهيوا الى عبادة الثار » لأا عندم 
أساس الحياة » وأصل الوجود . 

والأثندنمة ( 821106 ) هي كون 
الطسعة دات وحدتين » أو هى 
كون الشىء الواحد مشتملاً على 
حدابن قالاق ومتطابقين » كتقابل 


م 


Dualisme, Dualité 
Dualism, Duality 


Dualis 


الفككر والعمل في الحالات الثلاث 
التي يتألف منها قانون التطور 
الانسانى عند ( اوغوست كومت )» 
وهي الحالة الافية المطابقة للمجتمع 
الحربى » والالة الفلفية المطابقة 
للمجتمع الافطاعى ¢ والحالة الوضعية 
كالتقايل الاطقى الذى نحده بين 
الءاو م العقلىة » والعلو 5 التحريسة > 
فان فيه اثتينية كاثثيئية المقسل 
والتحربة »> والخال 
رالامكان والوجوب »2 والحق والواقع. 


والحققة › 


ومن 
الشيء مشاهلا على ميدأين مةن 
لا نحل أحدها إلى الآخر » كاثتينية 
الحقة والخلقة فى فلفة القددس 


توما الاكويني » أو الموى والحرية» 
أو الإرادة والعقل» أو الجسم والروح» 
ف فلسفة دبكارت : ا الخبر والشر 
أو النور والظلمة في المانوية . 


ومن 


معاني الائنينية أخيرا الثنائية كما 


في قانون التناقض » وهو أن (1) 
لا يمكن أن يكون (ب) و(لا- 
ب ) في وقت واحد » ويسمّى ذلك 
بقانون الائنىنىة » ويمثل في الجبر 
المنطقي د 


(س) × (|-س )=. 
0 =.) أي 


في الاتكليزية 


الثورة تغمير جوهري في اوضاع 
المجتمم لا تتبع فه طرى دستورية. 
والفرق بين الثورة » وقلب نظام 
الحكم » ان الثورة بقوم بها الشعب» 
على حين ان قلب نظام الحكم 
بقوم به يعض رحال الدولة » وئمة 
فرق آخر بين الامرين » وهو ان 
عدت الثورة.. تير النظاع الستاني 
او الاجتاعي او الاقتصادي > وهدف 
الانقلاب يحرد اعادة توزيع السلطة 
السياسية بين هئات الحكم المختلفة . 


الثورة 


۳۴۸۱ 


یک نوستاد ان شرت الد 
في نفسه نفسه أ و القضة ي نفسبا معادل 
لمحرد تصور ذلك الحد أو للتصديق 
بتلك الفضية تصدية) بسيطا . والقضية 
الثنائية هي القضية الحملية التي | 
تذكر الرابطة فيها» كقولنا: زيد 
قائم » يمخلاف القضية الثلاثية التي 
ذكرت الرايطة فسا » كةولنا : زيد 
هو قائم . (ر: الجمع المنطقي » 
والضرب الاطقي . 


Révolution 


Revolution 


ومعم ان نجاح الثورة يؤدي الى 
سقوط الدستور » وانهبار نظام الحكم 
القائم » فانه لايؤدي الى تبديل 
شخصية الدولة »> ولا الى الغاء 
التزاماتها الدولمة . 

والثورة مقابلة للتطور 


سريعة »> وهو بطيء > وهي تحول 
مفاجيء ¢ وهو تىدل تدر نجي ۰ 
ومن اهر الثورات السياسية 


والاجتاعية التي حدثت في التاريخ 
الثورة الامريككيةعام 219175 والثورة 


الفرنسية عام م7١‏ »> والثورة 
الروسية عام ۱۹۱۷ . 

جذري ف المجتمع دون عنف أو 
قبر فبي بممنى ما ثورة©» تقول 


AY 


الثورة الصناعمة » والثورة الثقافمة » 
والثورة الاشتراكىة . 
والثوروى ) Révolutionnaire‏ ( 


فو الوب رال النوزة + 


مسطل 


۷ 
ب تيم 
٠‏ © م هم 


في الفرنسبة 
الانكلىزية 


اللاتشة 


.هن . 


ي 
_ك- الجائز ضد الضروري والممتنم ؛ 
وهو كل ما تتصور إمكان وحوده» 
أو إمكان عدم وحوده . دقال: محوز» 
أي لا متضع. وله عدة معان . 
( الأول ) هو ما لا يمتنم عقا » 
([ والثاني ) هو ما استوى فيه الوجود 
والعدم » ( والثالث ) هو المشكوك 
ويسمى المحتمل أيضاً . 
r‏ -والحواز ( Contingentia‏ ( 
عند الحكاء هو الإمكان الخاص » 
أو الإمكان العام » فالامكان الخاص 
هو سلب الضرورة عن الطرفين » 
نحخحو: كل إنسان كاتب » فان 
الكتابة وعدم الككتاية ليسا بضرورين 
له . والإمكان العام هو سلب 
الضرورة عن أحد الطرفين » كقولنا : 
كل نار حارة » فإن الحرارة ضرورية 
بالنسبة إلى النار » وعدمبا ليس 
بضروري »و إلا" لكان الخاصأعم مطلقاً . 
۴ - إذا كان الجائز ضد 


قنه . 


Yo 


الجائز 


FAo 


Contingent 
Contingent 


Contingens 
الضروري كان له معنيان » الأول‎ 
0 » هو ما نتصور عدم وحوده‎ 
وجوده » على غير ما هو عليه‎ 
عقلاً . والثاني هو ما يكن أن‎ 
کون غير موحود» 5 موجوداً‎ 
على غير حاله فعلآ . ففي الحالة الأولى‎ 
يدل الجائز على الأمر الذي لا توجبه‎ 
قوانين العقل » وفي الحالة الثانية يدل‎ 
. على الأمر الذي لا توجمه قوانينالطببعة‎ 
» ۽ — وللجائزر معنى مطلق‎ 
وهو الجائز ف المستقبلى »> ومعناه‎ 
» أن الشروط إذا ظلت على حالما‎ 
فقد يحدث الشيء في المستقبل » أو‎ 
لا محدث » أي ان حدوثه وعدم‎ 

حدوثه متساويان فى الإمكان . 

وله أيضاً 0 نسي »> تقول : 
الحادت. جائز. الوقوع بالنّسة الى 
بعض قوانين الطبيعة > وتعني بذلك 
أن قوانين الطببعة ثابتة » إلاه أن 
وقوع الحادث » أو عدم وقوعه »> 


درجم إلى بعين. الظمروف الخاصة به . 
ه - والقضية الجائزة في المنطى 
هي القضية الممكنة »> ونعني بذلك 
ان صدقها وكذها تابعان شروط 
التحربة » لا لقوانين العقل . 

+ - ومن الأدلة على وجود 
اله الذلئل اميف اع عراز عدوي 
العالم (A Conltingentia I‏ 
مثال ذلك الدليل الذي استنيطسه 
أبو المعالي في را المعروفة 
بالنظامية » وممناه على مقدمئين : 
إحداه) أن العام يجميع ما فيه جائز 
أن يكون على مقابل ما.هو عليه» 
حت يكون أصغر مما هو ء أو أكبر 
ماهو » أو بشكل آخر غير الشكل 


في الفرنسمة 

في الاتكاءزية 
الجبر في اللغة خلاف الكسر . 
ومعئاه ي اصطلاح الرداضضين نقل 
الككمية السالية من أحد طرفي 
المعادلة إلى الطرف الثانى © وقلدها 
إلى كمدة موجية . 


أول هن تصور العلاقات الجبرية 


۳A 


الذى “هو غليةا» أو عبد أجتامه 
غير العدد الذي هو عليه > أو تكون 
حركة كل متحرك مها الى حهة 
ضد الجبة الى بتحرك إلمها . والمقدمة 
الثانية أن 200 يحداث » وله 
محدث > أي فاعل صدّره بأحد 
الجائر بن أولى منه بالآخر. وكل 
آشر حائز و مكن قلا بد له من 
علة محدثة متقدمة عليه » فإذا كانت 
هذ الله انرو اتتلسل الآمى ال 
غير نهابة » والتسلل باطل في 


5 حکم العقل ¢ فلا رد“ إذن من علة 


أولى ضرورية » وهذه العلة هي الله. 
) ر : النقضة ( » فى لفظة 
عقل ] . 


Algèbre 
Algebra 


الرياضى الإسكندرالىي ( ديوفانت 
EDtophanié‏ ف : 
للملاد وة م ستعمل في 
الدلالة علما رموزاً كالتي نستعملها 
الو بل اتل ادان 
الألفاظ > فلا حاء العرب 


الةرن الر ابم 


أعادوا النظر في هذا العلم وأكملوه» 
ووسعوه حتى نسب إليهم > ثم نقل 
أيضا في لغاتهم . 

والفرق بين علم الجر وعلم 
الحساب أن علم الحساب يعبر عن 
الأشاء بالأعداد > على حين أن 
الجبر يعسّر عن الأعداد بالحروف » 


فذسبة الجير الى الحساب كنسسة 
الحساب الى الأشاء . مثال ذلك ان 


ت" + ج" + ٣‏ ناج ضصادقة على 
كل عدد يرمز اليه +( ب )أو (ج) 
أي كانت قيمته . أما العلاققة 
الحسابية +٥‏ ۷= ۱۲ فلا تصدق 
الآ على الأشياء أيا كان نوعهبا. 
الحساب » لأنه يتناول العلاقات 
المحردة » وتغيراتها > من غير أن 
يعنى بقيمها العددية . وعرفوا علم 
الجبر بقوهم : 

)١(‏ الجبر هو العلم الذي دسحث 
في العلاقفات الرداضمة المحردة » 
ويستعين بالحروف للدلاالة على 
الككمبات الجهولة والمعلومة . أو 
هو کا قال (الدند ) علم الأعداد 


TAY 


الحساب الكلى . 

( ۲ ) الجبر هو الطريقة العامة 
لتمثيل العلاقات والتوابم الرياضية 
والماطقبة بوساطة الرموز . 

م« الجير هو العلم يخواص 
الجمل الكثيرة الحدود» أو العلم 
بخواص المعادلات الرياضمة > و كيفية 
ل 

وجبر الiطقى‏ ) Algèbre de la‏ 
معا ) عنوان کټاب لشرودر 
Schroder (‏ ) و کتاب آخرلکوتورا 
( غ+04052ا00) ) »> وهو صورة من 
صور المنطق الرمزي ( اللوجيستيك 
Logistique‏ ( . 

أول من استعمل اصطلاح جبر 
الماطى العام الاتكليزي (بول 
8001 ) وكان غرضه من هذا العلم 
اتال الرمول والإشارات الجبرية 
للتعبير عن واعد الماطق الصوري. 
كتابه الفكر 
Laws of thougt (‏ ) معظم قواعد 
هذا العلم (سنة ٠۸١١‏ ) > فلم 
بقصر بحثه على التصورات من جبة 
EN ERI‏ 
أيضا في حساب القضايا . 

والغرض من عام اللوجيستيك 
عند ( برتران رسا, ) و زکوتورا ) 


205: 


ضمن قوانين 


تطسق طريقة الجير ف علاقات 
منطقية م سنأو له المنطىق الصورى 
بالبحث ¢ وإن أدى داك إلى 


اختراع إشارات جديدة » ثم البرهان 


الفر سے۹ 


الانكليزبة 


(sn. 


0 


الجبرية مذهب من يرى أن 
إرادة الإنسان العاقلة عاحزرة عن 
توجيه بجرى الحوادث ©» وأن كل 
ما حدث للإنسان قد قدار عله 
ارلا ٤‏ قبو مسر لا حر ويظلق 
لفظ الجبرية أيضا على معتنقي هذا 
القدرية جاز تحريكبا للازدواج . 

والجيرية فروة 
الإسلامية كالجهمية » وهم أصحاب 


قافن 
جهم بن صفوان قالوا: لا قدرة 
للفدد- أضلا لا موكزة: ولا كاسنة . 
بل هو إنزلة الجمادات فما بوجد 
منها. والله لا يوصف عندم با 
يوصف به غيره » كالملم والحياة » 
اد يلزم من ذلك تشد هه بالمخلوقات» 
والجنة والنار تفشان حتى لا سيقى 


TAA 


على أن الجبر النطقي إذا 'عمم 
عكن أن يشمل مبادي»ء العلوم 
الرياضة كلها . لذظة 
اللوجدستمك ) . 


( ر : 


Fatalismc 


Fatalism 


موجود سوى الله تعالى . وهم يوافقون 
المعتزلة في ذفي الروية » وخلى 
الكلام > وأيجاب المعرفة بالعقل قبل 
ورود الشرع . 

وكثيراً ما بكون القول بالجبر 
نتبحة للقول بقدرة الله على كل شيء» 
وبإاحاظة غلنه بالاشام كيا ومدق 
ذلك أن كل ما محدث إنما محدث 
وفقاً لما أراده الل » وأن المستقيل 
إذا كان داخلاً في علمه تعالى كان 
حدوئه حب علمه واحجنا . 
الجبرية هي الجيبرية 


ف مده 


.(Fatalisme théologiquc) اللاهوتمة‎ 


واذا قَلنا بوحدة الوجود جملنا 
وجوب العالم وحقيقة الله شي 
واحداً . 

والجبرية #تلفة عن الحتمة 


ù ) Déterminisme )‏ الجبرية 
تعلق فرورة عذورك | الآاشاء عل 
مدأ أعلى منها > تسيرها كما بشاء» 
فهي إذن ضرورة متعالية . وليس 
في مذهت وؤحدة الوجود إنكار هذا 
التعالى » لأن الله عند أصحاب هذا 
الات هو الطميعة الطابعة * والعالم 
هو الطميعة المطموعة . ومن الجبربين 
من قال نحبرية متوسطة بين الجير 
والتفويض ؛ لانم يدبتون للعبد كسب 
بلا تأثير فبه» أو اختباراً للفعل 
بلا قدرة عليه . مثال ذلك أرن 
الجندي يستطبع أن زج نفسه ف 


المعر كة » أو ان .هرب منها » ولككنه 
اذا كان مقدراً عليه أزلاً أن عوت» 
فموته واقع لا محالة . وكذلك 


ها محدث له» فإنه » 


بسن نفسه 
ر 8 
مهما يفعل » سائر إلى مصيره المحتوم 
سواء ارضي به » أم قاومه . 
أما الحتمية فهي مذهب من 
درى ان لظو اهر اا عللاً تحدثها » 
وهي مبدأ السيببة بصنه. العلة 


توجب حدوث المعلول » والضرورة 


خسطة" بالآشاء» كلها (ر: 


الحتمية ) . 


الجد والجاد والجدتي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الجد ضد الهزل » والجداتي هو 
المنسوب الى الجن » وبرادقه الجاد او 
المحتهد » فاذا اطلقته على الانسان » 
دل على الرجل الوقور الذي لا 
بلعب » ولا بحب المزاح والهزل ولا 
يريد بالافظ الا معناه الحق.قي » ولا 
ينظر الى ما بفعل إلا” يمين الرز انة 


Sérieux 
Serioux 
` Serius 


والاهمام . واذا اطلقته على ايء 
دل على ما عم به المرء » وروص 
عليه » سواء كان ذلك الشيء كتايا» 
او مقالاً » أو وظيفة © او مشمروعاء 
أو عقيدة . 

(Esprit de sérieux} xz! وروح‎ 


عند ( سارتر ) استعداد لافس 


يحملها على الرضى بالقم الألوفة » 
دون الشعور بای لى « وهى ضد 
الخصر 0 والضق » والقلى الوحودى. 
Angoisse cxistentialiste (‏ (. قال : 
أن الروح القلقة تدرك ذاتها بذاتها 
عمعزل عن الةم الملحمطة ها > على حين 
ان الروح الجادة لا تدرك ذاتها الا 


بواسطة الةم المتلقاة من الخارج 

J. P. Sartre, et le ) 

)néa1, 7‏ وال جاد عند ( مونمه) 

هو 1 التز ۴ الذ ي دد مم على الفءل 
أ 


بکل 


ن أو اماك 


Têlre 


دون ي عاتاة او 
E. Mounier Tr. )‏ 
( 


du caract, 6 


Nouveaulé de la conclusion 


اصطلاح مألوف في اللغة الفرنسية 
يستعمل لادلالة على المسألة الماطقية 
التالية » وهي كيف عكن ان تكون 
نتمحة الاستدلال البرهانى »> ونخاصة 
نتدجة القاس » ضرور وة 
فم N N‏ ا و 
كانت داخلة في المقدمات »2 وإذا 


كانت جديدة » كا في العلوم 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اليونانية 
الجدال دو المراء المتعلى باظهار 


المذاهب وتقردرها ٠‏ وقوامه استعمال 


الجدال 


۳۹° 


الاستنتاجية أو الاستنباطية »2 ل 


بقجلة هل عو راد عل اا 
وبين الأمرين ٤‏ كلم لا يخفى » 
الات غار ا ا 
بالتأويل . ( ر : غوبلو » كتاب 
المنطى الفصل Goblot, 1021061١١‏ 


„f de logique, ch. 11 


Uristiquc 
Eristic 
Lristikos 


الاستدلاللات 
السقطائة » فلا غرو اذا 


قبل ان 


الأموهة ¢ 


اصحاب هدا الفن يف دون کل شىء ¢ 


وام المدارس التي اشتهرت بفن 


E 
في الاتكلمزية‎ 


واصله في الموذائية 


جدل حدلاً استدت خصومته ٤‏ 
وجادله بجادلة وجدلاً ناقشه 
وخاصمه > وفي القرآن الكريم : 
« وجاد مم بالتي هي أحسن » . 

والجدل في اصطلاح المنطقبين 
فاس مؤلف من مقدمات مشهبورة» 
او مسلتمة » والغرض منه الزام 
الخصم » وافحام من هو قاصر عن 
ادراك مقدمات البرهان ( تعريفات 
الجرجاني ) » فان كان الجدلي اللا 
مجتزفا ف كان افرط سن اكنال 
الزام الخصم وإسكاته » وان كان 
بجا حافظا للرأي » كان الفرض 
مئه ان لا يصير ملزما من الخصم . 

والجدل ف الاصل فن الحوار 
والمناقشة . قال افلاطون : « الجدلي 
هو الذي حن السؤال والجواب » 
( كراتيل » ص ۴۹۰ ) »> والغرض 


الجدل 


۳۹۱ 


الجدال > عند المونانين > مدرسة 


المىغاريين . 


Dialectiquc 
Dialectic 
Dialcktiké 


منه الارتقاء من تضور الى تصور» 
ومن قول الى قول ©2 للوصول الى 
أعم التصورات وأعلى المباديء . 
وهذا الذي ذهب اليه أفلاطون كان 
سقراط قد قرره قله » فزعم ان 
العلم لا يمم ؛ ولا يدون في 
الكتب » بل يكشف بطريق الحوار 
Dialogue (‏ ( < فلا عکنك ارت 
تلزم الخصم بنتبجة القاس »6 الا" اذا 
استخرجتها من مبدأ مستم به 
عنده » ولا عكنك ان تخطو خطوة 
واحدة الى الأمام من دون ان 
تتبقن ان الخصم يتبعك . 

على ان الوصول الى الحقبقة لا 
يقتضي اتباع طريقة الحوار دام » 
لأنك تصل الها بتعريف المعاني 
الكلبة وتصشسفها » مثال ذلك ان 
الجمال هو المعنى الكلي المحيط بالأشباء 


الجمملة 2 والعدل هو المعنى الكلى 
المحسط بالأمور العادلة . فما على 
الفنلسوف إذن إلا" أن يعرف هذه 
المعافي ¢ ودصنفها ٤‏ ايد دد حل کل 
منها في سلسلة المعقولات . والفرف 
أن الأعناس كليا كانت أفقر مفيوم] 
كانت أغنى .شولا > وزرآ القدلن 
كلما سلسلة التصورات 
من جنس أدنى إلى جنس أعلى 
أفقر المفبوم وأغنى الماصدق > حتى 
يصل الى تصور الوحود الذى هو 
أعلى الأجناس وأقلها تعستا > على 
حين أن الثاني ( أعني الجدلي ) برى 
أن الجنس مركب من الأنواع » 
آخر زائداً علمها » ولآنه أغنى من 
كل واحد منها على دته 5 وعلى 
ذلك فالجنس الأعلى عند الجدلمين 
هو تصور الكمال أو الخير ٤‏ لا 
تصور الوجود » لآن الكمال الكلى 
عط جم الكمالات الجزئية » 
والجنس الاعلى عبط يا يتدرج فيه 
من الأنواع » لا من حېة سموله 
فحسب ¢ بل من م مقېومه أيضاً. 
فا لجنس إدن عق بالوجود من 
النوع » والجنس الأعلى هو الموجود 


ارتقى ك 


۳4۲ 


افلاطون قسلان 


Dialectique ascen- ) صاعد‎ Jد>‎ 


E2 


Dialcctique ) وحدل هابط‎ (dante 
درفم‎ 
الفكر من الاحساس الى الظن » ومن‎ 
الظن الى العلم الاستدلالي » ومن العلم‎ 
الى العقل الملحض ؛ واهابط هو النزول‎ 
من اعلى المساديء الى ادناها ووسيلةه‎ 


descendant‏ ) فالصاعد 


القسمة . 

ذلك جمل رأي أفلاطون › 
وغ ن ال من لدل 
الارتقاء من تصور الى تصور للوصول 
إلى أعم التصورات . وقد اقتس 
المحدثون هذا الممنى » فأطلقوه على 
الارتقاء من المدركات الحسية الى 
المعاني العقلية » ومن الحقائق المشخصة 
الى الحقائق المحردة » ومن الأمور 
الجزئية الى الأمور الكلية . 

أما (أرسطو) فقد فرق بين 
الجدل والتحليل النطقي © لأن 
موضوع ٠التحليل‏ الاطقي عنده هو 
البرهان » 'اعني الاستنتاج المي على 
المقدمات الصحيحة » على حين أن 
موضوع الجدل هو الاستدلال الممني 
على الآراء الراححة او المحتملة . 
فالجدل إذن وسط بين الأقاوبل 


البرهانية »> والأقاويل الخطابية . 
ومعنى ذلك أن الأقاويل الجدلمة 
تهدف الى أمرن : أحدها أن امس 
الا > بالاستناد إن ا 
المشبورة والمسلمة » إلزام الخصم 
وإفحامه » والثانى أن بلتمس إيقاع 
الظن القوي في رأي قصد تصحيحه 
حى دوهم أزه دقمني . وهذا المعذى 
كا ترى قريب من الممنى الذي 
نحده عند مقراط وأفلاطون . 
وأما المتأخرون من فلاسفة 
الدونان فقد أطلةوا لفظ الجدل على 
عنمن : الاول هو القدرة على 
الاستدلال الصحيح » والثاني هو 
اترا الى يأظيان ٠‏ الذاهت 
وتقريرها » والتفذةن في ايراد مالا 
نفع فمه من السانات الدقرقة . 
وأما ( كانت ) فقد أطلق لفظ 
الجدل على المقاييس الوهمية . قال 
ان الجدل هو منطق الظاهر » تخلاف 
التحليل الذي هو منطى الحققة . 
وهذا الظاهر إما أن بكون متطقيا 
كبا في المصادرة على المطلوب > أو 
يككون تحريبيا كما في تضخم حجم 
القمن عبد اتقريف من الآفق أو 
بكون متماليا نتدحة لطميعة العقل 


الذي توم أنه يستطيع أن ذهب 


ar 


إلى ما وراء التحرية 6 وأن ددرك 
حقرقة الله والنفس العام بالمقاييس 
ى هذا التوم فى 


العقلمه ٠.‏ و دس 


افلفة ( كانت ) بالجدل الخعالي . 


فى كتاب نقد العقل المحض . 

وأما (ه.حل ) فقد زعم أن 
دوجب اثثلاف القضيتين التناقذةين 
واجتاعها فى قضمة ثالثة . وهذا 
التطور 4 الذي هو تطور الفكر 
الأول 
نقيض الدعوى أو السلب >“ وأاشالث 


التر كنب »> وهو التألشف بين الرأيين 


والوحود شا ¢ ثلادئة أركان 5 


المتناقضين والجمع تھا دراي 
واعب اع ما وغل ذلك 
فانط عند (هبحل ) می على 
عدم تساوي الاقيضين في الإمكان 0 
أما الجدل فمبني على تقايل الضدين 
لامتخراج نتيحة جامعة بينمما . 
وجدل السمد والعيد عند (هبحل) 
هو التطور الذى حمل السيد عنداً 
والعبينة.ندد1 > لآن قراغ السيد » 
وسعيه في سيبل الاذات يجملاته عبدا 
لحاجاته وشهواته ۰ ومطان به إلى 


0 


مستوى الحيوان » على حين أركف 


عمل العمد که سمطرة على نقسية 5 


وعلى الطبيعة » ويحمله في النهارة 
دا 5 


ومادرة زعلمهم ( كارل مار كس ) ©» 


لأن التطور الجدلي عند ( همحل ) 


هو تطور الفكرة ٤‏ أما عمك 
( ماركس ) و أنجلس ) فهو تطور 
المادمة 


و ادل قن اما هينه 
على المعانى الآ تة : 1 

١‏ 8 الحدل هو طريقة الفكر 
الذي يعرف داته > ودعبر عن موقفه 
تالف حكم مركب جامع بين 
الأحكام المتناقضة . 

۽ س المجدل هو طردقة الفكر 
الى جہات 
متعارضة تؤثر فمه تأثيراً متقايلاً 
يففي في النهاية الى تقدمه » كجدل 
اا والقساس © والحب والواجب» 


الذى دوه حر که 


والعہد والسد . 


۳4 


٣م‏ الجدل هو موقف الفكر 
الذي يقرر أن حكمه على الأشاء 
لا 1 أن يكون ماتيا » وان 
هناك باب مفتوحا لإعادة النظر فما 
دائاً . 

۽ الجدل هو اتصاف الفكر 
بالحركة »> وله الى مجاوزة ذاته » 
على أن تكون طريقته في تفهم كل 
شيء ارجاعه الى المحل, الذي يشغله 


ق تمار الوجود المتحرك . 


والمحمولات الجدامة أريعة 5 
التعردف » والجنس » والخاصة © 
والعرض ٠‏ 

والقمساس الحدلىي ضد القساس 
المقمني . > 


واللحظة الجدلة هى 


الانتقال 
هن حل إل آخر مناقض له 0 أو 
هى انطلاق الفكر » يتأثير حاحته» 
الى مجاوزة التناقض . 

ادن ارا هي ارک 


أو التقدمي > أو التطوري . 


يي الفرنسمة 
ا 
الجديدة الجديد وهي 
عفة بمض الفلسفات الق اول 
احماء بعض المذاهب القديمة على 


مؤنك 


اسس جديدة » مها : 
الافلاطونية الجديدة ( دام - 1165 
©0151 ) وهی مذهب صدرسة 
الاسكندرية الى قرت بنزعتها 
التوفمقمة بين الآراء الفلسفية السابقة . 
والنقدية الجديدة (-11دء Néo-‏ 
وز ) وهي مذهب (ريلوقيه ٤))‏ 


و (بروشار ) و(هاملن ) المتصل 


في الفرنسية 
فى الانكليزية 
فى اللاتشية 


اذا كان الجذب ظاهرة طبيعية: 


دل" على تقرب الاجسام بعضها من 
بعض » دون دفم بدائي » واذا 
كان قوة مبكانئكة »2 دل على 


الجديده 


الجذب 


مقع 


Neo 


والتوماوية الجديدة ( 50غ-ه114 
151 ) وهي مذهب مدرسة 
( لوفان ) البلحمكمة .الى حاولت 
الترفيق بان قلفة القديين. ترمينا 
الاك وه فاي را 
الحديث . 

والهحلية الجديدة Néo - hége-)‏ 
lianisme‏ ) وهي مذهب ( غرين ) 
و ( یاردلی ) . 

واللاماركية الجديدة Né -1a(‏ 
marckisme‏ ) » والداروينىة الجديدة 


; الخ : الخ‎ ( Néo - darwinisme ) 


Attraction 
Attraction 
Attractio 
ذلك الجذب الكهربائي » والجذب‎ 
. المفنطسى ¢ والجاذبية العامة‎ 
وقد يطلى الجذب على النزوع‎ 


الداخلى ماديا كان او روحيا › قال 
(اولر ) : 
كيف تؤثر الاجسام السماوية بعضها 
في بعض © هل دم دلك بالدفع ¢ 
ام بالجذب ؟ هل هناك مادة دققة 


28 هن الهم ان تعلم 


غير مرئية تدفعها» أم هناك قوة 
خفية كامنة فيها تحذبها ؟ الفلاسفة 
ةا ار رھد :فرق ل 
بالدفع . وفريق يقول بالجذب» 
Euler, lettre ù une princesse (‏ 
Allemagne LIV‏ ) فہذا الحذب 


مادى خالص . اما الجذب النفسى 
معان » أو الى هدف معين . كقولنا : 


في الفرذسية 
في الاتكلمزيا 

في اللاتينية 
الجذر هو الأصل . قال ابن 
وك 5 جذر كل شي ء أصله . والحذر 
ف علم الحساب هو العدد المضروب 
ف نفسة ° فحذر ماه عسرهة ٤‏ وحذر 
خمسة وعشعرين حمسة . والعدد 


المضضر وهيف ف دهسه تسم قي علم 


الجذر 


۴۹۹ 


بين هذين الشخصين تحاذب »2 أو 
كقول ( فوريه ) : 


وون فو اغا الاين > 


1 
لولف مد 


أما أذا فقد حددت قوانين الجذب 
العاطفي أو النفسي . 

والجاذية أيضاً هي الحالة الى 
حذب ہا صاحسا ا ٠‏ 

والجذب في اصطلاح الصوفية 
غبارة عن خذاب الله تفال “اليد 
الى حضيرته . والمجذوب من جذبه 
للق ان رة © وأؤلاة. ها ثاء 
من المواهب بلا كلفة > ولا مجاهدة 


ورياضة . 


Racine 
Root 


Radix 


ا لجاب جذراً » وفي الحندسة ضلم) » 
وفي الجبر وااقابلة سيدا » والحاصل 
مى مجذوراً » ومربما » ومالاً . 

والجذر قسمان ناطق أو منطق » 
وهو ماله جذر صحيح كالتسعة » 
فان جذرها ثلاثة »> وأصم2 وهو 


ما لبس له جذر صحبح كالعشرة» والجذور عدن ك بعضهم اول 


فإن جذرها لا يكن إيحاده إلا" على الأشياء » تقول : جذور المعرفسة 
وجه التقريب . والتحذير هو تحصل وهي المباديء » والعلل » والأوضاع 
الجذر. والأوليات . 


الجذري 


فى الفرنسمة Radical‏ 
ف الانكليزية Radical!‏ 
او المتعلق بالجذور والأصول » تقول : فساد الطسعة الأصلمة . وفي كلام 
الشر الجذري : ( كانت ) على « الديان_ة في جدود 
١‏ س وهو الشر الحقبقي او المقل » إشارة الى « وحود الشر 
الفملى » لا الشر الناشىء عن محرد الجحذرى 4 طبدعة الانسان » . 
الحرمان » او النقص . 
الجذرية الفلسفية 
فى الفرنسية Radicalisme philosophique‏ 
ف الاتكلزية Philosophical radicalism‏ 
الجذرية الفلسفية مذهب سيامي ٠‏ الحرية التجارية والصناعمة » والقول 
واقتصادى > وفلسفى أختاره بالفردية » والإيمان بالعقل » والدفاع 
( بنتام ) و( جيمس مسل ) عن للقي حر اتيب ال 
الكتاب البريطانبين » وأهم ما يتميز المعرفة »> وتفضلل الحكومة 
به هذا المذهب : القول بالحرية التمشلة على غيرها من 
بأو سم حب ودها وأشكالها » ولا سما الحكومات . 


۳۹4 


الجنرام أو الجريمة 


الفرنسة 


الانكلمزية 


.ض)' .م e.‏ 


الحرم ف اللغة التعدي والذنب » 
وهو الجرية » وأجرم عليهم واليهم 
جرية : جنى جناية » والجناية هي 
كل فعل محظور يتضمن ضرراً . 
فاذا كات الفسّل الذي ارتكيه المرء 
شديد المخالفة را الاخلاق 
او حرعة » واذا 6ن ل 
المخالفة سمي دنا او جناحاً ٠‏ 

والجرم ف القانون هو الفعل 
الذي بحاسب علبه المرء باسم المجتمع 
كله » لا پام الةرد الذي تصرر 
به » او هو الفعل الذي يعاقب عله 


في الذر نسمة 
في الانكلمزية 
في اللاتشية 


الجزاء هو الثواب والعقاب ¢ 
والجزاء المكافأة على الشي ؛ والمكافاة 


الجزاء 


۳۹۸ 


Crime 
Crime 


Crimen 


المرء عقاباً شائناً ومۇلا»› 
تأديساً ٠.‏ 

وعلم الاجرام Criminologie)‏ ( 
هو البحث فياسباب الجرائم وشروطها 
وصفاتها المشتر كة . ومنه ايضاً البحث 
في احوال المجرمين من الناحيتين 
النفسمة والاجتاعية . 


لا عقاياً 


۱ 


والإجرام ( Criminalité‏ ( هو 
ارتكاب الجرائم » ويطلق على الأفعال 
التي يعاقب عليها المجرمون »2 او 
على انتشار الجرائم فى زمان معين» 
أو بلد ممين » او طبقة معينة من 
الان 


Sanction 
Sanction 
Sanctio 
مقأبلة نعمة بتعمة > تقول : حزى‎ 


الشيء جزاء كفى ٤‏ وأغتن ,. وصدى 


فلاا يكنا وعلىه كافأه > وحزى 
فلاناً حقه قضاء . 

والجزاء في الأصل هو الفمل 
المؤويسد بالقانون » كالعقاب الذي 
يفرض على من ارتككب امراً محرا 
أو محظوراً » او كالوسام الذي 
يحزى به من فاق أصحابه فضلاً . 

وقد يطلق الجزاء على كل فعل 
دؤيد القانون ويحعله نافذاً» كالتصديق 
على احدى العاهدات في لا تصبح 
نافذة » الا اذا اقترنت يتأمد المحلس 
التتابىي : 

ويطلق الجزاء ايضاً على كل 
عقاب او ثواب وضعهها الناس »> أو 
أمر بها الله > أو أوجمته) الطبيعة . 
وهذا المعنى عام » ومله الجزاء 
الإنساني » والجزاء الإهي » 00 
الطبيعي . وقد يككون الجزاء لاز 
عن عة الفعل : كاللذة » 
الضمير والصحة “ في - 
وكالءقوبات » والمكافات التربوية » 


والمدنمّة ¢ والمعنوبة في حواز 


وراحة 


جوازر طبيعية ¢ 


ع 


EN E E SBE 
غير لازم عن طسعة الفعل » كان‎ 
خارجا . مثال ذلك‎ 


اجماعية . 


قول 


۴۹۹ 


( دورکہام ) 


أخالف به قاعدة 


: مها أحلل فعلى الذي 
( لاتقتل ) فإ 

لا أجد فبه شيئاً يوجب اللوم أو 
العقاب . ذلك أن هذا الفسل 
ويستحيل 
على أن أستخرج بالتحليل معنى 
اللوم » أو العقاب » من معنى القتل . 
فالجزاء هو النتمحة المرتيطة بالفمل 


وللجزاء أنواع : منها : ( الجزاء 
الطبيعي ) > وهو ما يحزى به 
الإنسان على الفضملة أو الرذيلة . 
فالمرض حزاء عدم الاعتدال » والملل 
جزاء الفراغ . ( والجزاء الشرعي )» 
وهو ما يحزى به الإنسان من 
عقاب وثواب يوجبها القانون. 
و(جزاء الرأي العام ) > وهو ما 
يحزى به الانسان من مدح أو دم 


اور هة طبة أو مجد أو عار. 
و ( جزاء الضمير ) أو الجزاء الداخلى» 
وهو الزقيا »او الألمنتان © ار ا٠‏ 
وتاب الهاو و( راء الآخرء )> 
وهو العقاب والثواب اللذان أعدها 
الله لعباده في الحماة الثانية 


في الفردسية 


ف الانكليزية 
الجزء هو ما بتر كب الشيء منه » 
ومن غيره » سواه کان موجوداً في 
الخارج او في العقل . وهو أصغر 
من الكل »> الا انه قد يكور 
انظ قله قبتي دصر ار 
زك ان أضلا 4< وق جوت 
:مسأو 8 له في التر كين فسمّى 
قطعة > او قسماً. 
والجزء الذي لا يتحزأ : جوهر 
ذو وضع > لا بقل القسمة أصلاء 
لا نظن .ولا کا ولا وهنا 
ولا فرضا » تتألف الأجسام من 


اعادة دانضام دعت ها الى دعص › 


الفر نسمة 


e. 


الانكلمزية 


Ge. 


1 اللائتشة 


.هر : 


الحزئي هو المنسوب الى الجزء » 


ويطلق على معممان : 


الاول هو الحزئي الحقيقي © وهو 


الجزني 


Partie 
Part 
. أثيته المتكلهون ونفاه الفلاسفة‎ 
. ) زر : الجوهر الفرد » والذرة‎ 
والخزء ف علم الحساب هو‎ 
» العدد الآقل الذي يعد الاكثر‎ 
الواحد الصحيح بأجزاء معيئة»‎ 
سمت تلك الاخ را ¢ والحزء‎ 
عشر ي‎ 
والجزء المحصور مدن مسقم‎ 
. ما هو قسمه الواقع بين نقطتين‎ 


ا 
Particular‏ 
Particularis‏ 
كون المفهوم کٹ عم تصوره من 


وقوع الشركة فه » ولسهى في عام 


E 


كة فمها. 
الاضاق » 


( عند لمشيز ) 
وهي احاد بؤثر 
وينم تصورها من وقوع الشر 
والثانى هو الجزئي 
و كون المفبوم مندرجا في كلي 
أعم ‏ مله كلانسات بالتشبة أل 
الحموان » أو كخواص اثلث بالفسمة 
ال ال 
لري 
اخزئي الاضافي 
الكلى الدة.قي » 


الحقمة 2 خض من 
> ويقاب_ل الحزثي 
الحقيقي والجزئي 
الاضانى الكلى الاضاى . 

والقضصة الحزشة فى النطى هى 
القضية التي يكون الحكم فيها على 
بعض أفراد الموضوع » وهي إما 
الناس كاتب>» 
مكل قوانا لاس بعص 
الاس بكاتب : کون 
موضوعها ما حزشاً الى #صوصة 
كقولنا 0 سقراط کم ¢ وتككون 


تناقض القضرتين الخصوصةين اختلافه) 


موحرة كقوانا 5 بعص 


أو اة 
والقض.ة الي 
موحمة ¢ أو 


فى السلب والاعحاب بعد اتفاقهها فى 
كل شيء سوق الإيحاب والسلب . 


لض 


والقضدة ار تة الى يكون 
ات ای e‏ ُا کات راق 
موضوعہا تسعى بالجزئية الجزئية 
parti - partielle (‏ ) ( ھاملتون ) 
وهي اة 4 #المؤحية 
مثل قولنا : بعض (1 ) بعض (ب)» 
N,‏ سفن E‏ 


8 
موه ۱ و 


ادس بعض 


1 
ب ). 


(1) بعض ( 


والقضة الحزئة الى يكون 
استغراق موضوعها حزئداً واستغراق 


محموها كلما تسمى بالجزئية الكلية 


( علهاما - Parli‏ ) > وهى موحمة 
أو سالبة » فالموجمة مثل قولنا: 
بعض (7) كل ( ب )»> والسالية 


: لاس بعص )1( 1 


و القضايا اللاعدودة 
.Jugementsindéfinis (‏ ) في 
مادة : اللا دود ). 

والعلم الجزئيهو العلم الذي يككون 


8 6 5 
موصوعه أخص من موضوع 


آخر » كعلم الطب بالنسية الى العلم 


الطبيغي 


الفرنسة 


الاتكلمزية 


‘Ga.‏ من 


اللاتينية 


الجسم في بادىء النظر هو هذا 
الجوهر الممتد القابل للأبماد الثلاثة: 
الطول » والعرض © والعمق . وهو 
دو شكل ووضع © وله مكان »2 إذا 
شغله منع غيره من التداخل فيه 
معه . فالامتداد وعدم التداخل ها 
اذن المعنيان المقومان للجسم »> ويضاف 
إلا معنى ثالث » وهو الكتلة 
Masse (‏ ). 

والجسم الطسعي (Corps naturel)‏ 
عند قدماء الفلاسفة هو مبدأ الفعل 
والإنفعال » وهو الجوهر المر كب من 
مادة وصورة . وهم وإن كانوا بطلقون 
الجسم أحبانا على ما له مادة » 
والجوهر على ما لا مادة له» إلا 
أنهم يطلقون الجوهر أيضاً على كل 
متحيّز » فيكون معنى الجوهر أعبه 
من مەی الجسم . 

والجسم التعليمي Corps mathé-)‏ 
عناو 3ط ) عندم هو ما يقصسل 
الانقسام طولاً > وعرضا » رعمتةا . 


.هي 


الجسم 


Corps 
Body 


Corpus 


ونهايته السطح » وهو نهاية الجسم 
الطبيعي . وقد. سمي جما تعليمياً 
نسبة الى العلوم التعليمية الباحشة 
فيه » وهي علوم الكم امتصل 
والمنفصل . وقد نسبوها إلى التعلم » 
لاهم كانوا يبتدئون بها في تعليمهم» 
ورياضتهم لنفوس الصبيان . 

والجسم ا جي ( (Corps vivant‏ 
هو الجسم المتصف بالحياة كالنبات 
والحموان . 

والجسم والجرم مترادفان »> إلا 
أن أكثر استممال الجرم في الأجام 
الفلكية . ومنه الأجرام الأثيرية مع 
ما فما“ وتسمّى عا علويا . 

ويطلق الجسم على الجسد ؛ وهو 
مقابل لاروح : 

والجسماني ( Cvrpore1‏ ) هو 
N e‏ 
a ( Corporalisme )‏ 

والجسمات 
هي الأجسام الصغيرة . 


٠. ي اد4‎ 
( Corruscules ) 


أ لى هدا 


اللفظ في القرنين السابع عشر والثامن 
عشر على اأ رات والجواهر الفردةٌ» 
ثم أطلق في أيامنا هذه على المناصر 
الصغيرة المحسوسة مثل جات 
اللمس ) Corpuscules du tact‏ (. 


تحاول تفسير بعض الظواهر الطبيعمة 
دمع دعص الجر نات عر ا 
واللجزيء من مادق ما» هو أصغر 


براض :الارن 


متها 


حر 5 


وفلسفة الجسهات نظرية طمعية هذه المادة 3 
الجشطلطية 
ف الفرذسءة Gestaltisme‏ 
في الاتكلدزية Gestaltisım‏ 
الجشغطلت (641وء© ) لفظ خصائص كل جزء متوقفة على 


لاني معناء الشكل او الصورة . 
ومعنى الصورة هذا الصورة الخارجدة 
من جهة »© والبثية الباطنة والتنظم 
الداخلى من جهة ثانية 
والجمشطلطية نظرية 
والصور 
د كوهلر » وفرتايمر » وكوفكا » 
وهي في الأصل نظرية نفسية تذهب 
الى أن الظواهر النفسية وحدات 
كلية منظمة » لها من حبث هي 
كذلك > خصائص لا عکن استنتاحها 
من مموع خصائص الأجزاء . 
ومعنى ذلك ان ادراك الكل متة 
على ادراك المناصر والأجزاء » 


الأشكال 


( Théorie de la forme ) 


عاص الكل اة كان 
الطفل يدرك الحموان من جبة ما 
هو كل »لا من جهة ماهو مركب 
فادراك الكل ادراك 


> أما ادراك الأجزاء فهو 


من احزاء 3 
ا 
ادراك مكتسب ناشىء عن التحر دد 
EN‏ 


وقد توسع العلياء بعد ذلك في 
هذه النظرية عق ااطلقوهة بل 
الظواه السو لوجية والطبيعية » فنظروا 
ال ست الطرافاق هة اهن 
جموعات دات وحدة دائية » رشا 


داخلى » وقوانين خاصة »> لا من حبة 


ما هى رة من ارا 
ا منفصلة » وعلى ذلك فان 
الكيفية التي بكون عليها كل جزء 
ا ا الكل اورا وا 
كان الجزء غير متقدم على الكل من 
اجن الل .الب الويسة الت 
معرفةنا بالكل وقوانينه غير تابعة 


a النفضلة إلى‎ ENA 


الفرنسية 
الاتكليرية 
اللاتشة 


.عن' .6 .عرا' 


الحلال هو العظمة » والكبرياء » 
والمحد »> والسناء » والبهاء . والجادل 
هو المتصف بالحلال “> وله عاد 
الفلاسفة تعريفات مختلفة . 

فبعضهم يقول : ان الجليل هو 
السامي والرائع الذي يأخذ عجامع 
قلوبنا » وبعءضهم بقول : ان الجليل 
هو العظم الذي يقهرنا » ويشعرنا 
بعجزنا » ويولد في نفوسنا احساساً 
بالآلى» وبعضهم يقول : ان الجليل 
هو المائل الذي مخيفنا وبولد في 


الجليل 


اتفال ولك ان لل 
نوع من الظواهر ورا دات ترتدب 
تدريحى » وهي تنتقل تلقائماً مسن 
الحسن الى الا عندما تتوافر 


قمه . 


تعمل على تحقمق الصورة الكاملة 0 
وتسهى هده الصورة بالصورة الحتدة 


أو الصغة الحيدة الموافقة للادراك . 


Sublime 
Sublime 


Sublimis 


نفوسنا اساسا بالخطر والنوتر . 

وهذه الأقوال کا ترى تتضمن 
وصفا للحليل » لا تعريفا له » فاذا 
شنا ان نستخرج من هذه الأوصاف 
تعريفاً جامماً »> وجب علينا ان 
نقارن بين الجليل والجمي ل على 
النحو الذي فمله ( كانت) و(ريدوفيه) 
و(ريبو) و (غورد) و(غويو) 
و ( سوريو) وغيرهم. 

أما (كانت )»2 فبقول: ان 
الجميل والجدل يندرجان في جنس 


واحد» إلا ان الجسل يتصف 
بالتنامي « والجليل بعدم التناهي . 
واذا كانت طببعة الجملهي الاذسجام» 
فان عة الجليل هى الصر اع بين 
فوة العقل وفوة التخمّل 2 دع ان 
تصورنا للجل_مل رضن عنخصربن 
متضادين » احدهما اللذة الى تحذينا 
اليه »> والآخر هو الال الذي يدفعنا 
. وهو قمان : الجليل الرياضي 
التصف بعظم الشأن » كالسماء ذات 
الاإبراج » والجلبل الديناميكي » 
وهو المتصف بالقوة والحركة 
كالريح العاصفة . 

واما ( ريئوفيه ) › فقول : | 
الجايل, هو الجسل الذي يجاوز 
حدود الاعتدال 
قويا بالتوتر 

وام 
الجليل 


وهي : 


a 


ودولد فا اانا 


(رسو ) “> فقول : ان 
مركب من ثلائة اشاء» 
الشعور بالخوف > والشعور 
بالقدرة الذاتية » والشعور بالأمن» 
بخلاف الجميل الذي يشعرنا بالحلاوة 


واللطف والانسجام والارتباح . 


(غورد) © 
العادية والسوية » كما تحاوز التضحمة 


قواعد الأخلاق المألوفة ٠‏ 


واا نول ان 


( عويو ) و ( سوريو ٤)‏ 
ان الجلال هو الجيال 
البالغ أو الرائع 
الجلال ما 0 حد“ الاعتدال من 
نواحى الفن والفكر والأخلاق »© واذا 
كان ل الفلاسفة ,.ةقولون : ان 
الجلال والجيال 
تقول ان حذوره) واحدة . والفرقف 
بين الجلال والجيال أن الجلال هو 
الاك العانت: الطيجحيون: اكل 
وکل جبال يوصف به الشيء فإن 
شدة ظهوره تسمى حلالاً »> ک)ان 
كل جلال لشيء فبو في مبادىء 
ظبوره سى جلا » ولذلك قل 
ان الجليل هو الرائم الذي يكون 
في غاية الجمال والكمال والبهاء » 
واذا كان كل جليل جميلاً » فليس 
كل جميل جليلاً . 

(ر : الجيال ) 


اننا 
فقولان : 


. وحملة القول ان 


متقابلان » فان بعضهم 


الفرنسة 
الاتكايزية 


.هنا' .هنيا' .ي 


الجماعة 
لعدة معان : 
فبو يدل" على طائفة هن الأفراد 


١-فظ‏ مشترك موضوع 


اجتاعهم تلقائيا دل على الجسم 
( ع۴1 ) تقول الجه-وع الحدوانية ¢ 
واذا كان إرادياً دل" على الاجماع 
المنظم. فالناس المجتممون في الطريى» 
او المسافرون على ظهر السفنة > 
لا يؤلفون حماعة » بل يؤلفون جمءماً» 
لأن من طبيعة الجمع ان يكون 
عرضا وموقتا » لا ثابتا ومنظما » 
والمثال من الجياعات الملظصة : 
الجماعات الدينة ( Communautés‏ 
religieuses‏ ( “> .وهي الي ەع 
افرادها غرض واحد »> وهم أموال 
مشتركة لا يتفرد الواحد ا دون 
gag‘ ( Associations des savants (‏ 


الى يوعد دس أفرادهما رابط 


الجاعة 


Société, Communauté, Association 


Society, Community, Association 


Societas, Communitas, Sociatio 


مشترك . والجباعة بهذا المعنى مرادفة 
للجمعية او الرايطة > وهي الؤلفة 
هن أعضاء. لعز خاض .وفكرة 
مشتركة . تقول : الجمعية الخيرية » 
والجفسة” الفلقة ٤‏ بوا عة 
التعاونية » والرابطة الفكربة . 
واذا اردت بالاجمّاع اجتاع الناس 
ف دولة » او عدة دول اطلقت 
عليه اسم المجتمع لا اسم الجاعة . 

llyعة‏ ( Communauté‏ ) عند 
( كانت ) احدى مقولات الاضافة » 
وتسمى ايضا بالاشتراك » وهو التأثر 
المتمادل بين الفاعل والمنفعل . 

وقد يطلق افظ الجماعة على 
الزمرة » او الفرقة * او الفوج > 
ويقابله بالفرنسية لفظ ( Groupe‏ ( 
تقول فرى العمل ( Groupes de‏ 
۷11 ) اي جاعات العمل > 
وتقول في علم النفس زمر التعام 
Training group )‏ ( وهي تتألف 
من عدد محدود من الأفراد مەم 


المربي لإكساب كل متهم ما ينيقي 
له ان يدخله على ساوكه من التغير 
حى وصح متكاملا مع غيبره مين 
افا ا 

ويطلق اصطلاح جباعات الضغط 
أو كرق الفط و ٠ة‏ 
pression‏ ( على الم )عات الى تنشأ 
لغرض الدفاع عن مصالح قاد 
كالنقابات التي تعمل على #قدتى مطالءها 


groupes 


1 
مختلف الوسائل الى تمكنها من 
التأثير في الحككومة او في الرأي 
الما 


1 
ومعدى ذلك کله ان الجماعة 
كتلة متراصة من الافراد تممعهم 
رابط-ة واحطدة : والجاعية 


Collectivisme )‏ ( هي الملكسة 
المشتركة سائل الانتاج والتوزيم» 
وتطلقىادضاعلى الاشترا كمة المار كسبة. 


الجمال 2 الجميل 


ى 


في الاتكلمزية 


الأصل اللاتدني 


٠. 


5-5 0 


الأشياء ؛ وسعث 2 النفس سرور 
ورضى . والجال من الصفات ما 
يتعلق بالرضا واللطف »© وهو أسحد 
المقاهيم الثلائة الي تنسب الها 
أحكام القيم » أعني الحمال > والحق» 
والخير . 

قال ( كنت ) : الخمال هو ما 
دبعث في النفس الرضا > دون تصور ›> 
اي ما يحدث في النفس عاطفة 
خاصة تسى بعاطفة الحمال . 


Beauté, Beau 
Beauty, Beautif:ıl 


Belluc 


والجمال والقبح بالنسية إلى 
الانفمال كالخير والشر بالنسمة الى 
الفمل » والحق والباطل بالنسبة الى 
العقل . والجمال مرادف للحسن . 
وهو تانب الأعغضاء . اواك نا 
يقال في تعارف العامة في المستحسن 
بالبصر . و كمال الحسن في الشعر » 
والصباحة في الوجه » والوضاءة في 
البشرة » والجمال في الآنف» 
والللاحة في الفم » والحلاوة في 
المبنين » والظرف في اللسان › 


والرشاقة في القد» واللباقة في 
الشماتسل + والتوآزت: قى. الأشكال © 
والانسجام في الح رکات . والحميل 
( دنوعط ما ) هو الکائن على وحه 
ييل اليه الطبع » وتقبله النفس > 
غير ان ما يمل المرء اله طا 
کون جملا طعا »> وما يل اله 
عقلاً فهو جميل عةلا . والقبيح ما 
لو فمله العام به اختياراً يستحى 
الذم عليه . 

والعلم الذي يبحث في الجمال 


ور مقا ديسه ونظرباته e)‏ بعلم 


الحمال ( 06او15)6 ) وهو باب 
من الفلسفة . 
ال الال رع 


معنوي ؛ وهو ما تدل عليه الأسماء 


والصفات » وصوري ؛ وهو هذا 
العام المطلق الممبر عنه بالمخلوقات 
على تفاريعه وأنواعه وروائعه. 
الحمال والحلال ان 
الحمال تناسب واعتدال برضان 
النفس » على حين ان الجلال هو 
ما جاوز حن الاعتدال من ذواحي 
الفن والخلق والفكر . وحمال الله 
تعالى عمارة عن أوصافه المشتملة 
على الرحمة والعلم واللطف والجود 
وأمثال ذلك » أما جلاله فو ما 
يتعلق بالربوسسة والقدرة والعظمة 
والكبرياء والمحد. فالجميل سبعث 
فنا البهجة والرضا» والجلبيل يبعث 
فنا الخشية والدهش والذهول والرهية. 
(ر : الجلال ) . 


والذرى بين 


لجال ( علم ) 


الفرنسية 
الاتكلزية 


واصله في الموذانية 


.عن)' .هيا' 


شروط الحمال» ومقاردسه ¢ ونظرراته 6 
وفي الذوق الفني » وفي أحكام القيم 
المتملقة بالآثار الفنبة > وهو باب 


Esthétique 
Aesthetics 
Aisthètikos 
من الفلسفة . وله قسمان : قسم‎ 
. نظري عام » وقسم عملي خاص‎ 
فددحث‎ ٤ اما القسم النظري العام‎ 


في الصفات المشتركة بين الأشياء 


الحمملة الي تولد الشعور بالحمال » 
فحلل هذا الشعور حلا نفسيا > 
ويفسّر طمة الحمال تفسيراً فلفياً» 
ويحدد السروط الى يتميز ا الحميلمن 
اقح فر ادن عله قاعدي اناري 
Norma (‏ ) كالنطق والاخلاى › 
فكما أن الماطق محدد القوانين التى 
يعرف بها الصحيح كن ا 
كذلك علم الحمال قبسو مداد 
القوانينالتي بها يتميز الجميل منالقميح. 

واما القسم العيلي الخاص › 
فبحث في حتلف صور الفان»© 
ويطلق على 
هذا القسم اسم النقد الففي > وهو 
لا يقوم على الذوق وحده2» بل 
دقوم على المقل ايض » لأن قممة 
الأثر الفني لا تقاس بما يولده في 


وقد غادحه المفردة 5 


النفس من الاحساس فحسب »> بل 
تقاس بنسمته الى الصور الغائية الى 
ممثلها العقل . ١‏ 

وعلمالجمال المتعالي ( Esthétique‏ 
transcendentale‏ ) عند ( كانت ) 
سم من نقد العقل المحض ؛ وهو 
بحث في الدور القبلية لامعرفة 
الحسية »؛ وهي عندده صورتان: 
الاولى هي المكان > وهو صورة 
قدامة لمعرفة العالم الخارجي » والثانية 


هى الزمان » وهو صورة وا 
ا العالم الداخلي . 

والحمالى ( Esthétique, adj.‏ ) 
هو الوت الى اال ول 
الشعور الجمالي » والحكم الجمالي » 
والنشاط الحمالى » وهذا الاخير عند 
بعضهم 000 أهية خالية من 
الغرض »© تقوم على طلب الجمال 
لذاته » لا لنفعته أو خيريته . 

والحمالمة الفلسفية ( Esthétisme‏ 
philosophique‏ ( هى الاتحاه الضمنى 
او الصريح الى شل الذاسشت 
الفلسفبة الجسلة على المذاهب 
الفلسفية الصحبحة . 

الجمالية الاخلاقية ( Esthétisme‏ 


الى تاظيم 


2021 ) هى الاتحساه 


السلوك وفقا لقتضات الجمال » 
لآن الحساة عند اصحاب هذا الاتحاه 
لا تككون كاملة” الا” اذا كانت 


جمملة » ولأن البحث عن الترتيب 
والانسجامأفضل من التقبد بواجبات 
المدالة الضقة . 

وعلم الجمال النفسي 
Esthopsychologie (‏ ) هو المبحث 
في الآثار الفنية من جبة ها هي 
وثائى نفسية تكشف عن و 


صانعسما او عن طبدعة الحهجهور 


الذى تدذوقها 5 ودقابله علم الحمال 
6 


فى الفرتفية 


اللاتدمة 


‘Ga. 


جم ارق جمعا: فم يمضه الى 
دعص ¢ وألافه 3 والدمع الحئاعة من 
الناس . وعيد علماء الر ياضمات صم 
الأعداد » أو الحدود الديررة المتشامهة 
دعضها الى بعص 5 وعيد الأصوانين 
لعلة مشتركة بياهها لصح القياس > 
ويقابله الفرق » وتلك العلة المشتركة 
تسمى حامه) . 

وعند الصوفة هو ازالة الشعث 
والتفرقة . ومدزوا الجمع (Réunion)‏ 
من التفرقة ) 56031211058 ) بق وهم : 
ان ما يكون كس] للعبد من اقامة 
البشرية فو فرق . وما يكون من 
قبل الحق من إبداء معان > وابتداء 
لطف واحسان ©» فهو جمم › ولا 


1٠ 


الفلسفى . 


Addition 
Addition 
Additio 


بد“ للعبد منبما » فإن من لا تفرقة 
له لا عمودية له » ومن لا جمع له 
لا معرفة له . قالوا : « وجيع الجمع 
مقام آخر أتم وأعلى من الجمم . 
فالجمع شود الأششاء بالل » والتبرتي 
من الحول والقوة » إلا" بالله » وجمع 
الجمع : الاستبلاك بالكلية » والفناء 
عما سوى وهو المرتمة 
الأحدية » ( تعريفات الجرجاني ) . 

والجمم عند الماطقبين هو كون 
اعرف حسث يصدق على جمبع 
أفراد المعر“ف » وذلك المعر'ف يسمى 
جامه] . ويصح الجمع المنطقي في 
التصورات » كما يصح في القضايا. 
وبرمز البه في علم الاطى الحددث 
باحدى الاشارتين التالمتين : (+ ) 
وات ).فا لجنوع التطقي. التضورين 


الله » 


شيو ل "عقن :تال ذللثه العرئ 


والإسلام » والآسدويون والصمندون » 


يضم جميع الأفراد المندرجين فى 


(Sommc logique) والمجموع المنطقى‎ 


للقضيتين هو القضية التي يحكم فيما 
دصدی واددة من هاتين القض.ةين 


على الأقل 


الجمعى والجاعي 


في الفرذسية 
فى الانتكليزية 
ا 


الجمعي أو الجماعي ضد الفردي 
( 12010101 ) »> وهو سل على 
آحاد كثيرة مجتمعة مثل قوم > 
ورهط » وجيش »© وهي التي دسميها 
النحاة أسماء الجحموع. والفرق 
بين الجممي والكلي » ان الكلي 
اسم مشترك بن 50 غير دود 
من الأفراد صادق على كل واحد 
منها » على حين أن الحمعى أو 
الجماعي مشترك بين عدد 2 
من الأفراد صادق على بجموعبا لا 
على أفرادها . ولههذا الفرق بين 
الجمعي والكلي نتيجة منطقية > وهي 
ان اسم الجمع » أو الاسم الجمعي» 
يعتبر حداً جزئي من جبة كونه 
دالا على حملة آحاد مقصودة ©» 


1 


Collectif 
Collective 


Collectivus 


كقولنا المجمع العلمي » أو المجلس 
النبابى »> أو المدرسة الأفلاطونية 
الحديثة . فبي أسماء جمع جزئية 
تصدق على مجموع الأفراد لا على 
كل واحد مذهم على حدته . 
يدل الحممى أو الحماعى (/ناء00116 ) 
على الصفات : 
كثيرة تمعة » مثل قولنا المول 
الجماعية » والتصورات الجماعية » 
وعلم النفس الجماعي . 

علم النفس الحماعي ( Psycho-‏ 
ectiveااco‏ ogiéا‏ ) - قد تكرن 
الأحوال النفسية جماعية » لأن 
الأفراد » الذين يشتركون في حياة 


وقد 


اجماعية واحدة ©» بۇثر بعضهم ف 
بعض » فينشأ عن ذلك ألوان من 


التفكير والاحساس والارادة مختلفة 
عا فك فعا اقرف ار نين 
ده 4 أو دردده يله 6 وكثيراً ما 
هه اغات زارات ل :ردا 
أعضاؤها »> لو خلوا بأنفهم » 
لاختلاف شروط الارادة المشتركة 
عن شروط الارادة الفرددة » كأن 
هناك وحدانا جماعنا » أو شخصية 
جماعبة تفرض نففها على الأفراد 
من الخارج وتلا نفوسهم من الداخل 
وقد أطلى ( دور كهانم ) اصطلاح 
لوعي الجماعيى ( Conscience‏ 
يميق “ارات 
والعواطف المشتركة » وزعم انها 


( collective 


"Ga. 


الفرنسية 


الانكليزية 


‘Ge. 


اللاتشة 


Gs. 


الحمهور من كل شيء معظمه › 
ومن الناس اشرافم وعظماؤم . 
والحممور الشعب او الجمع من 
الناس او معظمهم . 
ويطلق والحمبور فيعلم الاجماع على 
عدد كبير من الافراد دؤلفون كتلة 
واحدة لاشتراكهم في يعض المصالح 


الجمهور 


$۱۲ 


ختلفة عن 


التصورات والعواطف 
ولکن هل يستطبع هذا 
الوجدان الجمياعى أن يدرك أحواله 
ا خلافمة لا جال 
للاجابة عنها الآن. فربما كان 
الجماعي دالا على الإطار 


المحسط بالأحوال النفسية الجماعية» 


الفردية . 
ره 5 


BS E o 
» رعا كان مرادفا لالعقل الكل‎ 
وعندئذ يصدح عقلا مستقلاً عن‎ 
عقول الأفراد > شبم) بالعقل الفمّال‎ 
الذي تفيض عنه المعقوللات على‎ 
العقل الانساني » ( ر : العقل‎ 

الفعال ) . 


Public, masse 
Public, mass 


Publicus, massa 


او الآفتكار *: ار المواطف © تقول 
مور العهيال ٤‏ واجمهور المالكين ٠.‏ 
أو يطلى على عدد کسر من الأفراد 
يتصرفون في بعض الظروف تصرفاً 
معدن » وان كاذوا لا يؤافون كتلة 
واحدة كحمور المتعطلين عن العمل 


والجمبور عند (غورفيتش - 
Gurvitch‏ ( احد أشكال الاجقاع 


‘a. 


الفرنسية 


الانتكليزية 


_- 
a. a. 


الحمبوري هو المنسوب الى 
الحمهور » والحمبهورية هي الدولة 
التي يكون الحكم فيها جمهورياً » 
ومعنى الحكم الجمهوري ان يككون 
الحكم ببد اشخاص ينتخبهم الشعب 
وفق نظام عاض > وان ایکون 
للدولة رئيس يعين بالانتخاب لمدة 
محدودة لا بالتوارث » فالحمبورية 
اذن هي حكم الشعب » بمثلي 
ااا 

ويطلق لفظ الجممورية مجازا 


الي بزداد فما الضغط وشل 
الاتحاد . 


الجمهورية 


République 
Republic 


Respublica 


على الجسم الاجتاعي كله » أو على 
الهيئة المؤلفة من أشراف 
القوم > او عظماتُم » تقول 
جمهورية العلماء “> وجيهورية 
الأدباء : 

والجمبورية علوان كتاب 
لأفلاطون يبحث في شروط الدولة 
المثالبة > اي في المدينة الفاضلة 
التي تتحقق فيها سعادة الفرد 
والمجتمع . 


فى الفرنسسة 


الانكليزية 


اللائشة 


0006 


الحمود الر كود ¢ وهو فقدان 
النشاط والمادرة 0 والمحز عن 
الفعل والحركة ¢ وله غك العلماء 
موثيان 5 اودهما مادي € والآخر 
تفن 
حر كتها > ما دامت ميعزل عن 
التأثير الخارجي “ ويسمى هذا الجمود 
بالقصور الذاق ¢ واما الحمود المعمنوى 
فمو حالة للدفس هقد معھا نشاطها 


الفہ۔-ل 


تتعرض 4ا . 


تصمح عاحز ة عن 


و على المؤثرات التي 
ويطلق ( مين دوبيران ) اسم 


Iuertic muscu- ( الحمود العضلى‎ 


الجمود 


111111 
Inertia 


Inertia 


ءا ) على القاومة الي دلاقسها 
الجهد الارادي عند قنامه بتقليص 
المضلات . 

والحم_ود مرادف للكل © 
والءلادة » واار كود » والفتور» 
امول 

وهود ا جس ) Apathic‏ ) عند 
فلاسفة الدوثان هو ما شصف ده 
المرء من السكينة المطابقة لشروط 

اة المثالية. وهي حياة الحكم الذي 
يحتقر الألم » ولا مالي به » وخمد 


! |“ 
ا 0 


دو الشيواش» حول جاتر ا 
اما عند المحدثين فهو صفة لاشخص 
المتميز بتراخي الارادة > وركود 
الاحساس »© وعدم المالاة بالرغنات 
والانفعالات . ٠‏ 


فى الفر نة 
الانكلمزية 


الحن خلاف الإنس ٠‏ والواحد 
مله حی DEINE‏ 
N‏ : حنى سقراط 
وهو الروح الذي كان 4ل 

زعم بعضهم : ان الجن" أرواح 
مجردة متوسطة بين الله والإنسان » 
ورعم آخرون : أن الجن أرواح 
سفلية تمبيزاً لها من اللائكة أي 
العقول المحردة » والنفوس الفلككية 
الا ان أن ا: ! 
حوانات هوائبة تتشكل بأشكال 
مختلفة »» ثم قال : 


1 الحن 


د وهذا شرح 
الاسم » . فقوله : وهذا شرح الاسم» 
يدل على أن هذا الحد شرح للمراد 
من هذا اللفظ »> ولس للحن ف 
نظره وجود في الخارج . والمثبتون 
للحن درون أن بعضها أخدّرة محية 
للخيرات > وبعضما شريرة محمة 
للشرور والآفات . وقمل : العقلاء 
ثلاثة أصناف : الملائكة > والحن » 
والناس . فالملائكة خلقت من الذور» 
والانس خلق من الطين > والجن 


{io 


Démon 


Demon 


عنْصر دون ٤‏ وددع ناردون 0 ونوع 
ويقال 
. أحدهما لارو انين 
الحواس كلها بإزاء 
الانس »فع هذا يدخل فه الملائكية 
والشاطين + والثاني أن الجن بعض 


ف 
وع 


هوائيون » وندع ترابدون . 
الجن على و جم؛ 
المستترين عر 


الروحانين وذلك ان الروحانين 
0 خبار ٠‏ ا ¢ 


٠‏ > وم ال E‏ لفظ 
الشاه ين فى الكتاب المقدس على 
المأ الفاعل للشر 0 أي على الأرواح 
اك..يرة التى تؤثر في الانسان » أو 
تد غل إلى الرذيلة » 
أ تسدب له الاضطراب 2 والصرع ¢ 
أو الجنون » أو المرض » ومن قبيل 
ذلك قول علاء الأخلاق : شيطان 
الهوى > وشيطان الطمع . الخ . 


فمه فتسوقه 


الفرنسية 
الاتكلزية 


اللاتينية 


.م0 .هھ .سياه 


الحنس في اللغة الضرب من كل 
شيء »4 وهو أعم من النوع 
Espèce (‏ ) . بقال : 
والإنسان نوع . مثال ذلك : 
كان أحد الصنفين مندرجا في الآخر 
كان الأول نوعا » والثاني جنا » 
وكان الثاني أعم من الأول : 

قال ابن سينا: « الجذس هو 
المقول على كثير بن ع متلفين بالأنواع ( 
أي بالصور والحةائى الذاتيةوهذا رج 
انوع » والخاصة » والفصل القريب» 


الحدوان تس › 
إذا 


وقوله : ( في جواب ما هو) بخرج 
الفصل البعيد » والعرض والعام . 
والحتسى ( عنواغم© ) هو 
للقرل كل القن رذ اف 
وهو المقول على النو ع »> والحنس عند 
الفقهاء هو المقول على كثيرين عتلفين 
بالأحكام ( قول أبي 
اقول على كثيرين 
ومعنى (قول أن حليفة ) . 


وااحذس ف علم الأحماء » )عة 


بوسف )>2 او 


عافن صورة 


اشن 


Genre 
Genus 
Genus, Gerieris 
أنواع نياتية أو حموانية ها صفات‎ 
الألفاظ‎ 


الان 4 وهو 


مشتر كة » ( معجم 
0 مصطفى 


قم من الفصملة . 

والجنس اما قريب واما بعيد» 
فإن كان الحواب عن الماهة » وعن 
كل ما يشاركها في ذلك الجنس › 
واحداً » فهو قريب » كلحيوان 
بالنية إلى الإنسان » فإنه جواب 
ما یشار كه 


وإن كان الجواب 


عن الإنسان وعن كل 
٤‏ 
عذها رعن چە مشاركاتها ٤‏ ذلك 


ا 6 
اخ ادة ٠.‏ 


الحذس متعدداً فمو تععك ٤‏ كالجسم 
النامى بالنسسة الى الانسان » فإنه 
الإنسان > وعن بعمضص 


حواب عن 


ما دشار که قمه ¢ كالنيات 7 
والاجداس 


والأنواع متنازلة 0 


تترتب متصاعدة 
ولكاها لا تذهب 
إلى غير نهاية » بل تنتبي الأجناس 
٤‏ طرف التصاعد إلى حدس لا 


بکون فوقه جنس آخر » والأنواع 


تنتهي في طرف التنازل إلى نوع لا 
کون ته نوع 3 

وللحنس عند قدماء الفلاسفة 
وهي : )١(‏ الجنس 
العالي » وهو الجنس الذي لا نوجد 
فوقه جن سآخر › ويسمى جنس الأجناس 
كالموجود . )١(‏ الجنس المتوسط» وهو 
الجنس الذي يكون فوقه وتحته 
جنس »> كالجسم أو الجسم النامي . 
(۴) والجنس السافل » وهو الجنس 
الذي لا يكون ته جنس »© 


ثلاث مراتب . 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


م 


و 


الجنسي هو المتعلى بالجنس > 
أي بالذكورة والأنوثة »> تقول : 
الأعضاء الجنسية > والعلاقات 
الحنسية » والمشكلات الحنسية ©» 
والتربية الجنسية . 

والحنسي عند (فرويد) هو 
المتعلى باللذة الحادئة عن الاس 


4 


{1¥ 


كالحموان . 

على أن لفظ الجنس لا يخلو من 
الالتباس » لأنه يدل في اللغة على 
الأضل: والشرت »> والصنف الجامع » 
والنوع . فرب تصور اعتبر جنساً 
بالنسمة إلى ما تحته أمكن اعتباره 
نوع بالنمية إلى ما فوقه . 
كان الشيئان مشتركين فى بعض 
الصفات المامة »> كانا من جنس 
واحد» وإذا كانا مشتركين في 
معظم الصفات »© كانا من نوع واحد » 
وها ف اللغة اسم واحد . 


وإدا 


الجسي 


Sexuel 
Sexual 
Sexualis 
الحسمانى ¢ كالطف ل الذى عص”‎ 
أصابعه » فمو بحس بلذة جنسية لا‎ 
1 بلذة تناسلىة‎ 
والعلم الذي دسحث ف الظواهر‎ 


الحنسمة ) Sexualité‏ ( دسمّى بعلم 
الحنس ( Sexologie‏ ) . 


الاتكلمزية 


الجنون هو الخلل المقلي الشديد » 
وقبل هو زوال العقل > أو فساده. 
تقول حن“ حتنوناً : زال عقله » 
أعجب به حق 
صار كالمجنون . ومادة الجم والنون 
للاستتار » إلا أن معناها لا يخلو من 
الالتباس . وخير وسمبلة لتوضيح 
المقصود منبا اضافتها أو نسبتها إلى 
لفظ آخر »> كقولنا : جذون العظمة 
Folie de gandeur - Mégalo- (‏ 
mani‏ ) » وجنون الاضطيباد 


persécution)‏ عل )P ie‏ » وحنون 


0 5 
وحن به وهمه : 


السرقة ( عءتسدصهؤمع01) )»> والحذون 
الدورى(ع1312ناءدك ۴11€ ) “والحذون 
الأخلاق ( Folie morale‏ ( » أو 
الاستعاضة عنہا بلفظ آخر كقولنا : 
الخلل المقلي او ضياع العتقل 

Aliénation mentale‏ ( » أو العته 
الذندمارن 
Psychose‏ ( < أو المسن* ) Manie‏ ). 
ار : هذه الألفاظ ). 


) 
أو‎ « ) Démence ( 
) 


Folie 


Insanity 


وقد يطلق الجنون أيضا على 
الشذوذ»والوسوسة»والحمى »2 والخدل» 
والهذيان » والتصورات » أو على كل 
ما مخالقف الصوابي© أو محاول نهد 
الاعتدال . 

أما جنون المظمة » فمو الشءور 
الكاذب بالقدرة والمظمة »> أو الشعور 
الوهمي المصحوب يفقدان الجهد 
العقلى أو المادي » إذ يوجب ذلك 
E‏ المقل » فيخترع صاجيه 
حوادث خالة مئاسبة لشعوره › 
ويظن انه غني › أو عظم » أو 
ملك » أو ني › أو إله . 

وأما جنون الاضطباد.» فهو 
العذاب الذي حى بالمجنون من 
جراء ظنه أن له أعداء مخترعون 
كل وسيلة للاضرار به . 

وأما الجنون الدوري > فمو أن 
ينتاب المرهء حالتان متضادتان في 
أوقات منتظمة » كالنشوة والسوداء » 
أو الفرح والحزن . 


واما حنون السرفه فهو اتدقاع 
المريض الى الاستيلاء على بعض 
الأشاءه من دون أن يكون له 
حاحة فمها . 

وأما الجنون الأخلاق فمو خلل 
نفسي جزل وموقت > قوامه فقدان 
العواطف الأخلاقية السويّة » 
فسادها مع بقاء المدارك المقلية 


n 
« ( Direction ( الحانب والناحمة‎ 
والموضع الذي تتوجه اليه وتقصده.‎ 
اننا نمنى بالحبة‎ «١ : قال ابن سينا‎ 
شا إل مأخذ حركة أو اشارة»‎ 
. ( \ot جامع البدائع‎ ( 
والحبة والحدز متلازمان في‎ 
الوجود » لآن كا منبما مقصد‎ 
للمتحرك الأبني 2 الا امسر‎ 
مقصد للمتحرك بالحصول فه » والحهة‎ 
فج اله بالوضول.١ ال والقرت‎ 


منها. فالحبة منتبى الحركة » لا 


ان 


سلدمة أو قودة ٠.‏ هن صفات هذا 
الال فقدان الكعور :ناي وار ٤‏ 
واختلال القوة المميزة بدنهها . 5 
هذا الحنون بالعمى الأخلاق » 
وهو : اما أن يكون انفعالاً مدر كا » 
أو اغ مدرك او نكون فعلاً أو 
اندفاعا فوا » » كما هو عليه عند 


المجرمين . 


و لس»ة. 


Mode 
Mood, Mode 


Modus 


ما تصح فيه الحركة (كليات أبي 
المقاء ) . 

والجبة نهابة المعد » ويمكن أن 
بفرض ف کل جسم اباد غير 
متناهية المدد » فيكون كل طرف 
منها جهة 2 إلا أن المقرر عند عامة 
الفلاسفة ان الجسم يمكن أن يفرض 
ثلاثة متقاطعمة »2 على 
زوايا قائمة »> ولكل منها طرفان : 
فلكل جسم اذ ست حهات » 
: فوق» وأسفل > ويمين» 
> وخلف » وقدام . 


ع8 
هينه أ تعفاد 


؟ - وجبة الامر وجبه » تقول 
ما له جبة في هذا الأمر» أي لا 
سصر وحه أمره كيف يأتي له . 
والحهة النحو » تقول : فملت كذا 
على جبة كذاء أي على نحوه 
ومن قبيل ذلك قول ابن 
سينا : « فإن” الشيء الواحد من 
جبة واحدة يكون شرطه شا 
واحداً» (النحاة ص ۴۸۰ ) > 


واجب الوجود بذاته 


وقصده . 


وقوله : 
واحب الوحود ميم حهاته » 
( النحاة ص ۴۷۲ ). 

م - والحهة ( Mode‏ ( ف ذوات 
الحبة ( 5002165 Propositions‏ ( 
هي اللفظ الدال على كىفىة نسمة 
المحمول الى الموضوع > اتحابية كانت 
أو سلببة > كالضرورة والدوام » 
واللاضرورة واللادوام . وتسمى تلك 
الكفىة مادة القضية » واللفظ الدال 
عليها يسمى جهة القضية »> ملل 
قولنا: حب أن يكون الانسان 
حيوانا » ويمتنع أن يكون الاذسان 
ححراً . وعکن ان يكون الانسان 
حكمما . فالألفاظ الدالة على الجهة 
ثلاثة . وهي : « (واجب ) وددل 
على دوام الوجود © و( ممتنع) 
ويدل على دوام العدم » و ( ممككن ) 


{° 


وبدل على لا دوام وجود ولا 
عدم . والفرق بين الجبة والمادة ان 
الجبجة لفظة مصرح بها تدل على 
أحد هذه المعاني > والمادة حالة 
انفد اداج عبر سرج ييا 
وربما تخالفتا كقولك : زيد يمكن 
أن يكون حموانا » فالمادة واجبة » 
والجبة ممكنة ( ابن سيناء النجاة 
ص ۲4 ٩٤‏ ۲۵ ). 

۽ - والقضابا عند ( كانت ) ثلاث» 
وا ثلاث جبات ) Modalité‏ ) : 

آ - القضايا الاحتاللمة او 
الشكوك في صدقها كا في طرفي 
القضايا الشرطية المتصلة أو المنفصلة > 
وجيتها : الإمكان واللاإمكان . 

ب - القضابا الخبرية المطلقة الى 
تكون نسبة حمولاتها إلى موضوعانما 
مطابقة للواقع في الإيحاب أو السلب » 
وجهتها : الوجود » وعدم الوجوه . 

ج - القضايا الضرورية التي 
تكون نسبة محمولاتها إلى موضوعاتها 
ضرورية وجبنها : 
والجواز. 

ه - ويطلق لفظ الجبة Mode)‏ ( 
في اللغة الفرنسية على ضروب القياس 
Modes du Syllogisme (‏ ( . 


الوجوب 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


الجهد في اللفة : الوسم > والطاقة» 
والمثقة . وعند الفلاسفة ضرب من 
الفعل ينغلب به الكائن الواعي على 
ما يمترض طردقه من عقبات خار جمة 
أو داخلية . وهو أم عناصر الفعل 
الارادى . لآن کل ما تقدمه أو 
A‏ المناصر ؛ كتصور الفادة» 
أو المناقثة» أو القرار » هو من طبيعة 
عقلية أو انفعالية . أما الجهد 
فطيسيعته فاعلة . والفرق بيئه وبين 
القرار ان القرار دغلى باب المناقثة» 
على حين ان الحهد بيدأ مرحلة 
التنفيك . 

والحهد نوعان : 


Effort ) وعقلى‎ ) musculairec 


Eflort ( عضلى‎ 


„ ( intellcctucl 
ومن صفات الحمد انه لا يصدر‎ 
إلا عن موحود واع > تقول حهد‎ 
وبلغ المشقة » ولبس‎ ٤ د‎ IR 
ذلك لغير الواعي » لأن الحجر لا‎ 


يحبد . والضغط الذي 'بنقى س حجم 


الجهد 


1 


Effort 
Effort 


Fortis 


الغاز لا فى جا ذا قبل 
ان هناك جبداً لا شعورياً قلنا ان 
الجود اللاشموري لا ينسب إلا إلى 
الموجود الواعي يطبيعته > فلو لم 
يكن في الأصل ذا وعي لما نسب 
إل عبن اوري رلا ع لا 
شوري . 

على أن معظم العقبات التي 
شغي للجاهد أن تغلب علها هي 
موانع داخلية كالتعب والألم » فيا 
يوقفان الفعل ويؤخرانه» ولا سمحان 
بتحديده » ومواصاته إلا بتأثير 
الارادة . 

ومشكلة الجهد في علم النفس 
الفيزيو لوجي هي الإجابة عن السؤال 
التالي : 0 الإا بالجبد ناشيء 
عن تأثير العوامل المحيطية ( من 
اة أو عضلية أو مفصلية ) أم 
ناشيء عن الإعصاب المركزي > أم 
هو في الذهاية حالة نفسية محضة لا 
يقابلها إعصاب . 


وسد الى 


ولفكرة الجمد في فلسفة ( مين 
دوبيران ) خطر کر » لأنه يحعل 
الشءور بالجهد ظاهرة داخلة أولمة» 
قوامها شيئان : الأول هو ادراكنا 


الفرنسية 


الانكليزية 


ھ6" .هنا ۰م 


الجبل نق.ض العلم » قال تعالى: 
« يحسبهم الجاهل أغنياء » > يعني 
الجاهل الهم » ولم يرد الجاهل 
الذي هو ضد العام > انما أراد الجول 
الذي هو ضد الخيرة. يقال هو 
يجهل ذلك » أي لا يعرفه. قال 
الجرجاني : « الجبل هو اعتقاد 
الشيء على خلاف ما هو عليه » 
وا ا فيد 
يككون بالمعدوم وهو ليس شيء › 
والحواب عنه انه مىء فى الذهن » 
(التعريفات ٠.)‏ 

ويطلق الجهل عند المتكلمين 
على معنبين : ( الأول ) هو الحہل 
الط > وهو عدم العلم عما من 


الجہل 


{۲ 


المباشر للطاقة الى نذلهما » والثانى 
هو إ<ساسةا بالمقاومة . ومعنلى ذلك 
ان الشعور الإرادي ٤‏ والإحساس 


الجر كي » في نظره » ظاهرة واحدة. 


Ignorance 
Ignorance 


Ignoratio 
مأنه أن نكون عالماً . فلا کون‎ 
ضداً للعلم » بل مقابلا له تقابل‎ 
العدم والملكة . ويقرب مله السهو»‎ 
والققلة © رالذهول  والجول الط‎ 
) بعد العلم يسمى نسياناً . ( والثاني‎ 
هو الحبل المر كب » وهو اعتقاد‎ 
جازم غير مطابق للواقع . وإنما‎ 
سمي مر كبا » لأنه يعتقد الشيء على‎ 
لات ا ھر عت ا ودا اول‎ 
» ودمتقد أنه يعتقده على ما هو عليه‎ 
وهذا جبل آخر قد تركبا معا»‎ 
وهو ضد العلم . (ر: كشاف‎ 
اصطلاحات الفنون للتهانوي » الجزء‎ 

الأول » ص ۲۷۸ - ۲۷۹ ) . 


ف الفرتسمة 
ف الاتكامزية 


الجولان في النوم حالة مرضية 
يقوم فيها النائم 0 شبعبة 
بأعمال المستبقظ . وهي قسمان : )١(‏ 
طبيعية او 0 0 وصناعية 
او دة . 


اما الطبيهية او التلقائية فر 
التي تحدث ينفسها خلال النوم > 


وتلميز دنبوض الناثم من نومه ¢ 
وتحواله ٤‏ غرفته او ف غيرها من 


الامكنة » وقيامه يبعض الأعمال 
الشبيهة بأعمال المستيقظ »> كالكلام 
والكنابة وغيرها» كأنه في حل 
عثله بالفعل ©» لا فى 
على متكاهدة صوره 8 

واما الصناعية أو الحدثة فبي 
احدى حالات التذويم ( (Hypnose‏ 


الي يستطبع فہھا المنوم أن تصل 
بالنائم دوا اسطة الكلام مث إدا 


| 
حالم دقتصر 


{r 


Somnam bulisme 


Somnambulism. Slecp Walking 


شاهده رجحل غير عام ينومه ظن” 
حالة البقظة . 

وقد بين ( بار جانه ) ان 
لحالات الجولان في النوم ثلاثة 
قوانين : الاول ان النأئم ينسى بعد 
رجوعه الى حالة اللقظة كل ما 
حالة النوم . 


انه في 


حدث له في 

والثاني انه يتذكر في حالة 
الذوم الحديدة كل ما جرى اله في 
حالات النوم السايقة . 

والثالث انه بيتذكر : 
النوم كل ما مر" به في حالة اليقظة » 
واذا كان هذا القانون الأخير لا 
يصدق على جميع حالات الجولان 
في النوم » فان القانونين الاول والثافي 
تصدقان على كل حالة منها. 

Pierre Janet, L'auto- : ڙر‎ ) 
(matisme psychologique. م‎ 73, 77 


في الانكليزية 

في اللاتينية 
کل حجر بستخرج مله شيء 
ينتفع به فبو جوهر الواحدة 


جوهرة . وجوهر كل شيء ما خلقت 
عليه جبلته . والجوهر النفيس هو 
الذي تتخذ منه الفصوص ونحوها. 
وجوهر السيفا فرنده . وقيل 
الحوهر هو الأصل ©» أصل 
المر كمات 

ويطلى الجوهر عند الفلاسفة 
على معان : منها الموجود القائم 
بنفسه حادثا كان أو قدي » ويقابله 
العرض . ومنبها الذات القابلة لتوارد 
الصفات المتضادة علما . ومنها الماهمة 
التي إذا وجدت في الأعيان كانت 
لا في موضوع . ومنبا الموجود 
الغني عن محل يمحل فيه . 

قال ابن سينا : «الحوهر . 
كل ما وجود ذاته ليس في موضوع » 
أي في حل قريب قد قام بنفسه 
دونه لا بتقوعه » (النحأة »> ص 
) . وقال أيضا : « ويقال 


أى 


Substance 
Substance 


Substantia 


جوهر .. لكل ذات وجوده ليس 
ف فرص #ارعلف امطلخ ا 
القدماء منذ عهد آرسطو » ( رسالة 
الحدود ) . والخلاصة ان الحوهر هو 
الموجود لا في موضوع »2 وبقابله 
العرض (24ع0ع46 ) بعئى الموحود 
في موضوع »أي في محل مقوم لا 
حل فيه . فإن كان الجوهر حللاً 
فى جوهر آخر كان صورة »2 إما 
جسممة وإما نوعية . وان كان محلا 
لجوهر آخر كان هرولى »2 وان كان 
مر کا منہما كان جسما » وان م 
يكن كذلك »أي لا حالا ولا محلا 
ولا مر كبا منهماء كان نةا أو عقلا 
والجوهر عند ( ديكارت ) هو 

الشيء الدائم الثابت الذي 0 
توارد الصفات المتضادة عليه > من 
دون أن يتير » كاللون » والرائحة» 
ك 
التي تتوارد على قطمة الثمم » فهي 


أعر اض متغيره ل أما حوهر الشممعة 


فدائم لا يتغير ( ر : كتلاب 
التأملات ۲ ) . 

والحوهر الأول ( Substance‏ 
première‏ ) هو الكائن المفرد من 
عيت اهو اودوع اشن لا جل 
عليه من الصفات ابحابا أو 


والجوهر الثالى ) Substance‏ 
seconde‏ ) هو الذي کن أن 
يكون موضوعا لقضمة ما ؛ كالانسان» 
والفرس » والحديد » وغيرها من 
الكليات 2» فهي لا تسمى جواهر 
إلا على سبيل التائل . ولا يطلق 
عليها اسم الجواهر ااثواني إلا بالقياس 
إلى الجوهر الآول . 

قال ( دبكارت ): « عندما 
نتصور الجوهر نتصور موجوداً غير 
محتاج في وجوده الى شيء آخر غير 
نفسه . وليس هناك في حقيقة الأمر 
جوهر له مثل هذه الصفة غير الله. 
لذلك حى للفلاسفة المدرسيين أن 
بقولوا ان إطلاق لفظ الجوهر على 
الله والمخلوقات لا يكون على سل 
الاشتراك والتواطۇ . ولكن لما 
كان من طلسعة بعض الأشماء 
المخلوقة أن لا توحد إلا مضافة 


إلى غبرها» كان من الضروري 
تبيزها من الأشياء التي لا يحتاج 
وحودها إلا إلى مشدئة الله . ونحن 
انما نسمي هذه الأخيرة جواهر » 
ونسمي الأولى صفات » أو محمولات» 
أو اعراضا » ( ممادىء الفلفة 
١‏ -زه)» (or‏ . ولكل دودر 
محمول أول » أو خاصة رئية » 
فخاصة النفس هي الفكر » وخاصة 
الجسم هي الامتداد . 

والجوهر عند ( اسبينوزا ) هو 
القائم بذاته » والمدرك لذاته . وقوام 
هذا المعنى أمران » الأول قولنا : ان 
وجود الجوهر لا يحتاج إلى قيامه 
بغيره . والثاني قوانا ه ان الجوهمر 
هو الذي لا يحتاج تصوره إلى حمله 
على غيره » وني هذين القولين التباس 
بين الموضوعي والذاتي »> أي بين 
القيام بالأعبان والقبام بالآذهان . 
فإذا قلنا : ان الحوهر 
هو الشيء لذاته لزم عن ذلك 
امتناع تعدد الدواهمر >2 كا في 
مذهب الواحدية السدئوزية . 
قانا ان الجوهر هو القائم بذاته لم 
نعن بذلك انه مستقل عن الاعراض 
والصفات » يل حامل ها. 

والحوهر عند ( كانت ) اولى 


وإدا 


مقولات الاضافة € وهر تصور لى 
ناشىء عن صو ر 6 اکم ااطلى من 


اساد مول ا موضوع 


CE‏ أنه 

م 
أو رؤمه ع واولى مقولات الاضافة 
61 كنا عيبي ارضاح" ی 
الموضوع و امحمرل ¢ وهي النسة دين 
الحوهر والعرض ¢ وصورتا دوام 
كسسة المادة . والتحربة رحدها ه 


ي 


أي اسح ل المحال لى مقولة 
الحوهر في المجالات التي #كننامن 
الكشف عن دوام بعض الأشاء 
القامة بالذهن » وهذا العنى متصل 
كما تری بالعنى الدكارق الذي 
دکرناه آنفا . مر 

أما الظواهريون فانم ب.طلون 
معنى الجوهر ويعتبرون الموضوع 
الذي تحمل عليه الصفات قامًاً هذه 
الصفاتوحدها > لا شىء آخر غيرها. 

وسا الحوهر ) Principe de‏ 
substance‏ ) هو القول ان لکل 
صفة جوهراً محملها. 


Principe de la perma- ) الجوهر‎ 


وميا دوام 


la substance‏ عل nence‏ ) هر القول 

ان وراء كل تغير شیا ثابتاً لاتزيد 
كميته ف الطسدعة » ولا تنقص . 

(Substantialisme ) والجوهرية‎ 


مذهب من يقول بوجود الجوهر 


a4] 


أعني الشيء القائم بنفسه »> وهي 


ي 


ضد الظواهرية ) Phénoménisme‏ ). 
والجوهمرى Suhstantiel j‏ ( 
هو منوت إلى الحوهر أو المقوم 
له > كا في قولنا الصورة الحوهرية . 
ولاصورة الجوهرنة ( Forme‏ 
ùlulaa ) substantielle‏ : (أحدها) 
الطبدءة المشتركة بين أفراد النوع 
الواحد من جبة ما هو قادم بنفه» 
مستقل عن الأفراد المندرجين فيه . 
هده القؤرة وهر اسا أن 
تكون تامة كالصورة التي للانسان» 
أو غير تامة كالصورة التى للحدين 
فل در ان اا 
او اشر هو الأشام المفردة 
من حدث ا دات وحدة حققة 
مؤلفة من مجموع الخواص ااءقولة . 
قال ( لمدنيز ) : من يتأمل طسعة 
الجوهر التى وصفتها آنف] د ان 
طبيعة ا لا تتألف من الامتداد 
وحده » أي من العظم » والشكل› 
والهحركة > بل تتألف مسن شيء 
شوه بالنةس دسمى بالصورة 
الجوهرية . 
والخوهرة 
أيض] اسم يجرد دال على كيفية 
وجود الجوهر من حبث هو جوهر 


( Substantialité ) 


كال "ذلك فول" آنا وان 

بشتركا في شيء لم حب أن يككون 
كل واحد منها HF‏ لا في موضوع» 
وهو مونى الجوهرية المقرل علمها 
بالسوية 0 ( النحاة ص ۳۷۷ ( 2( 
وقوله : 5 الجوهرية الي لها ) دعي 
لوول ف تسترا بالذمل 2 
من الأشاء ٤‏ بل ”تەد ها لان تكون 


بالفمعل شا بالصورة 5 ولدس معى 


17 


جوهريتها إلا انها أمر ليس في 
موضوع » (الشفاء > الإلهيات » ص 
18 من طبعة طہران ( 5 
والدوهر عند المتكلمين هو الجوهر 
الفرد ال متحيز الذي لا ينقسم » اما 
المنقسم فدسموته جسماً لا وها 0 
اسم الدوهر على الممدأ الأول 
RE‏ 


في الفرنسية 
فى الانكليزية 


الحاجة هي أن يكون الموجود 
على حال يفتقر فيها إلى ما هو 
ضروري للبلوغه غابة ماء سواء 
أكانت تلك الغاية داخلية أم 
خارجية » معلومة لديه أم يجهولة. 
مثال ذلك : حاجة المحوان إلى 
الحر كة » وحاجة النبات إلى الماء . 
وإذا كانت الغابة المراد بلوغها 
ذاتية » دلت الحاجة على ما يفتقر 
إلبه الموجود من الوسائل الضرورية 
ا وغو وا ]كان کا 
علمها بالفمل »> كما في حاجة 
السمك إلى الماء » أم كان غير حاصل 
عليها بالفمل » كما في حاحة الفقير 
إلى المال . أما في علم النفس فيطلاق 
لفظ الحاجة على الشءور بالال 
الناشىء عن الحرمان . وهذا الشعور 
EE‏ 
بتصور الفارة المقصودة ؛ وتصور 
الوسائل المؤدية إلمها . 


الحاجة 


{۴۱ 


Besoin 


Want, nced 


وجمع لفظ خاحة على حاحات 
وحوائج » مثل الموائج اللازمة لبقاء 
الإنان » من غناء» وملس› 
ومسكن »> و2برها» كمافي الحديث 
الشريف : « ,ن لله عباداً خلقم-م 
لجوائج الناء. »> يفزع الناس إلبهم 
ف حواتٌم, .. الخ» © وکا ف 
قول ابن خلدون: «إن المصر 
الكثير العمران ختص بالغلاء في 
أسواقه رأسعار حاجاته » ( المقدمة» 
فصل ني أن الحضارة غاية العمران 
وا افر اھا مود اد 
ص ۲۰۴ ). 

وفرةوا بين الضرورة والحاجة 
و رغمة فقالوا : 

الضرورة ( غ6أووءء256 ) قانون 
بيعي كاضطرار الحروان إلى الغذاء» 
فإن حماته لا تدوم إلا" به. 

أما الحاجة ( هزهوء8 ) فبي 
ظاهرة نفسمة > لأن حاجة الإنسان 


إلى الغذاء هي شعوره بضرورثه › 
وتتألف الحاجة من عنصرين يمكن 
فصله) أو توحيدهماء وهما: )١(‏ 
الام الناشيء عن الشعور بالحرمان » 
كالجوع والعطش »© فإنهما إحساسان 
مؤلمان ناّئانت عن ضرورة الغذاء 
للبدن . (؟) المبل إلى الفعل المزيل 
لذلك الألى. ومعنى ذلك ان 
الإنسان قد يشعر بالحاجة إلى الطعام 
من غير أن يريده » وقد يقبل عليه 
من غير أن يككون مضطراً أو 
عتاجا إليه . 

وأما الرغبة (+:24) فبي نتيجة 
تصور وحكم »> مشال ذلك ان 
قوام الرغبة في الأكل تصور الحاجة 
اليه » والحنكم بأن هذا الشيء وهذا 
الفعل صالحان لإرضاء تلك الحاجة . 

وفرةوا أيضا بين الحاجة والشهوة 
Appétit )‏ { بةوهم : ان النسات 
فى حاحة إلى الماء » ويمئنون بذاك 
ان الماء ضروري له. أما الشهوة 


{FY 


فمصحوبة بال الحرمان » فلو شمر 
الامات بالحرمان لكانت حاحته إلى 


الماء شهوة» وكذلك النزوع أو 


امل إلى الشيء فهو هبدأ حركة » 
ونعني بذلك انه قوة تمنعها القوى 
المضادة لها من القبام بعملبا » أو 
إرادة متوقفة عن الفعل لعدم حصوفا 
على الوسائل اللازمة لتنضذه . 

وعلى ذلك فالحاحة والشموة 
والممل ظواهر نفسبة انفعالية » إذا 
انفم" الما تصور الشيء أصبحت 
رغات . قال ( مين دوبيران ): 
ان اشتهاء الحبوانت ما لا يعلم 
حاحة » أما مسل الإنسان إلى ما 
بعلم فرغبة . وللرغية في نظره 
ثلاثة شروط وهي : )١(‏ الانفعال 
أو الحاجة الى الشيء. (۲) 
التصور المميسم لموضوع تلك 
الحاجة . (۴) الاعتقاد التابع لذلك 
التصور . 


الوص 


Ga‏ .ص 


الحادث هو الواقع > وحدث 
أمر اي وقع . وكل عاد فيو 
على وحهان 3 أحدهنا هو الذى 


لذاته فا هی ره موحدودة ¢ والآخر 


هو الذى لزمانه ايتداء » وهو ف 


كلا الحالين أمر بشم به » متحقق 
في الأذهان أو الأعبان . والفرق 
بين الحادث والشيء» أن الشيء 
حقيقة ثابتة مؤلفة من الصفات 
المومودة فى المكان »> على حين ان 
الحادث حقيقة متحركة منسوية إلى 
مثال ذلك ان التفاحة 
قو أا وا لا رن 
ولكن الفياسوف يستطيع 


أن يحمعم بين الشيء e‏ ف 


0 مان ¢ 
وعدادث ۰ 


تصور واحد » فجەل الحادث 2 
و«تصوره ثايتاً مستقلاً عن اتاب 
الزماني »> ويحم ل الشيء حادثا » 
ونتصوره مسدلا ومتغيراً : 

والحادث أعم من الظاهرة 
Phénomêne )‏ ) 2 لان“ الظاهرة 


۲۸ 


الحادك 


{fr 


Fait 
Fact 


Factum 


تدل على ما يمكنك رويته أو 
ملاحظته » على حين أن" الحادث 
يدل على ما یری وما لا یری . 
وله نسمة الى الزمان (كالحادث 
النفسى ) » أو الى الزمان والمكان 
معا ( كالحادث المادي ) . 
فبي الحادث الذي يككون وجوده 
الزماني أكثر خطورة من وجوده 
المكافي ( كالواقعة التاريخية ) . 

والواقعي ضد الوهمي والخيالي 
من جهة » وضد الضروري من 
جبة أخرى »2 لأن المراد بالضروري 
با وا ال اك فون 
ليبنيز « حقائق القباس ضرورية » 


أما الواقعة 


وضدها متنع »> أما حقائق الواقع 
فحائزة » المونادولوجما » 
الفقرة ۴۳ ) 
والحادث أو الواقم ضد الحق 
والواحب > وأكش استعمال هذا 
المعنى في المائل الشرعبة . 
والحادث عند فلاسفة المرب هو 


ما نكون مسموقاً بالعدم > ولسهى 
حادثاً زمانا . وفرقوا بين الحدوث 
الزمانى » والحدوث الذاق »> فقالوا: 
الحدوث الزماقىن هو كون الى 
مسموقاً الد ا زمانيا 2 


الحدوث الذاتي فمو كون الشىيء 
مفتةراً في وجوده إلى الغير اقات 
الجرجاني 4). وموم من قرف بين 
الحادث واللحداث فقال : الحادث هو 
القائم بذاته » والمحْدث هو مالا يقوم 


( كليات أبىي البقاء ) . 


رذاته . 


الحاسمة ( التجربة ) 


فى الفرنسمة 


الاتكليز نة 


ها" . 


في اللاتينية 


التشار: الايمة: ٠‏ او“الظو اهبر 
الحاسمة ( cruciaux‏ 5 )عند 
( يسكون ) هي التجارب التي تقطع 
في الأخذ بفرض دون آخر» او 
الى تقايل بين نظرلتين متناقضتين 
2 ڈىت فاد احداهها ثبت صدق 
الأخرى » وهي اشه ثيء بالصلان 
او اللوافت التي توضع في مفترق 
الطرق لارشاد المسافر الى الطريق 
الى يحب عليه سلوكها . وقد سمت 
ا لأا تقطع مظان الاشتباه» 


tT 


LWxpérience cruciale 
Crucial experience 


Instantia crucis 


وتفصل بين الفرضبات . وفي تاريخ 
العلوم امثلة كثيرة تدل على ذلك » 
كظاهرة تداخل الضوء التي استند 
الما ( فرنل ) في الفصل بين نظريتي 
الاهتزاز والارسال . والاعتاد عل 
التحربة الحاسمة في المذهج الاستقرائي 
شه بالاعتاد على درهان الخلف فى 
المنيج الاستنتاجي » وان كان 
الصضعب عمالياً 2 النظربات الى 
تمل لل الظزاهر ,فى طون 


متنافضدن . 


في الفرلسية 
فى اللاتشة 


ال المع لماعل دن لز 
وطاق فطل E‏ ليها 
يحصل بعمل من الأعبال الحسابية 
ون لم وااظرك E‏ لقنس 
ول ا ا 
يقال هنا جامل. ا0 
وحاصل 
الموضوع خلاصته »> والحاصل ما 


القسمة , 


| 


025 راقہه دول الحساب 5 
خلص من الفضة ونّوها من المعادن. 

والحاصل العءقلي في علم النفس 
هو اة العمر القلي إلى العمر 
الحقدقى » فإذا كان عمر الطفل عشر 
سئوات ٤‏ وكان عوره العمقلى اثنق 
عشرة سنة كان حاصله العقلي ,|" 
أى ٤ ١و ٠‏ وادا كان عهره 


الحقءقى ۲\ سے وعمره المقلى ١٠‏ 


اا 


{To 


Quotient 
Quotient 


Ouoticns 


كان حاصله العقلي he‏ أي مره 6 
وإذا اعتبرنا متوسط الذكاء ٠١١‏ 
كان الحاصل العقلى في الحالة الاولى 
٠‏ وفى الحالة الثانية عم . ويقال 
ان امامل العقلىعند الممتوه أقلمن١٠ ٠‏ 
وعنه الآبله أ كت n E‏ 

والحاصل عند ابن سينا مرادف 
للموح_ود . قال: 
اطاصل. والوتكيودة» (العنااء2 
٩‏ ). وقال أيضاً : « اذا حصل 


ولا فرق بين 


( الأحاة ص ۳١۱‏ ) © فمعنى الحاصل 
عنده ادن الموجود الذي انتقل من 
القوة إلى الفعل » وهو مضاد للممكن 
أي ا مدن أن حصل فى 
المستقيل . 


في الفرنس.ة 
۴£ الاتكدر به 
في اللائشة 


حضر الفائب حضوراً قدم» 


حك لقي او "لآم حل وت 
فيو خافتر ...واطخاضر انا أن كرون 
صفة » أو يكون اس) 

فإذا كان صفة دل 
الآتمة 1 

١‏ - الحاضر هو الحاصل في 
الذهن » تقول المءنى الحاضر بالذهن 
أي الحاصل قنه . 


على المعانى 


؟ ‏ الحاضر هو السريع» 
تقول فلان حاضر المد هة 6 أي 
ف ر كا في قول (ديكارت): 
كثيراً ما عندت أن کون ن لي دادر 
حاضرة . 

م« ب الحاضر هو الموجود فى 
الزقاة مال ذلك فرك الت 
تنتصر على الآ لام الماضية والاآتية؛ 
ولكنما قلما تنتصر على الالام 
الحاضرة . 


وات لاضن هو الوخوه في 


الحاضر 


احرف 


كالمضار 8 


Préscnt 
Present 
Pracsens 
أو عاض لار‎ 


وإذا كان اسما دل على المعامين 


الا تن . 


دين ألاحي والمستقہ لى ¢ و اسهی۔ 


حال > وهو نهابة المافي © وبداية 
المستقمل ؛ فكل ما هو و عن 
وك بها 


الاح ظة الحاضرة هسامة. 


هو مقلم علا 

؟ - الحاضر أحد أزمنة الفمل» 
فهو ددل على الحاضر 
والمستقسل ¢ وقد ممي مضا رعا 
الأسماء 
الإعراب 5 فادا قلت :5 
رشرح الدرس »> تعين ذلك لازمان 
الحاضر » ولككنلك إذا قلت : كل 


اا مهمه فما رأحةه مسن 


إن الأستاذ 


عدد دقسم عددين فم .و دسم 
جوعمما ¢ دل ذلك على فعل مستقل 


عن الزمان . 


والحضور ( Préence‏ ) تقيض 
المقغيب والغسة ¢ تقول ِ وضره 
الأمر خطر ساله »> ومنه حضور 


والحضور : الحضرة › تقول : 
كلثمته بحضرة فلان . والحضرة أيضاً 
قرب الشيء 2 بقال : كنت بحضرة 
الدار » ومنه الحضرات الإضة عند 
الصوفيين »> كحضرة الغيب المطلق » 
وحضرة الشهادة المطلقة > وحضرة 


زر : الحضور ). 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتدندة 


حال الشىء : صفته وهلككته » 
وحال الدهر : صرفه ¢ وحال 
الإنسان : ما كان عليه من خير أو 


الحال 


17 


والحاضر الأبدي ( 1ء16 
présent‏ ( “¢ عند (لافل)» هو 
الدوام الذي تتألف منهحقيقة الزمان. 
(ر : لافل : جدل الحاضر الأبدي » 


Louis Lavelle, Dialectique de 
.) Péternel présent 


والحاضر الممتد ) Specious‏ 
bE‏ € عند ( ويلم حمس ) 
لحظة ذات امتداد داخلي » يدركما 
العقل من جبة ما هي كل غير 
منقسم ¢ لا من جبة ما هي حدا 
لا يتناهى صغره يفصل بين زمانين . 


1 
State 
Status 


شر » وما يختص به من الامور 
المتغيرة ؛ حسبة كانت أو معنوية . 
ولفظ الحال يذكر ويؤنث >2 وهو 


ولفظ الخحالة ععنى واحد» إلا ان 
الأول ينبىء عن الإبهام »> فبناسب 
الإجمال » والثاني يدل على الإفراد » 
قفدئاسب التفصل . 

و«طلق الحال على معان متقارية » 
كالكيفية »> والمقام » والهيلة» 
والصفة » والصورة > فإذا دل" على 
كيفبة معيئة ( 6إناددي© ) کان من 
شان هذه الكدفية أن تزول بظبور 

ما يعقبها › 
ملكا سست مقاما . لذلك قال 
المناطقة : الحال كمفية سمريعة الزوال 
مثل الحرارة » والبرودة > والسوسة» 
والرطوبة العارضة . قال ابن سينا : 
« بالفصول ينقسم الشيء إلى أذواعه » 
وبالأعراض ينقسم إلى اختلاف 
٠‏ (النحاة +وم.). 
وإذا اطلق لفظ الحال على 
الهيئة النفسانية > دل عليها أول 
زمان حدوثها قبل أن ترتسخ › 
فإذا ارتسخت سممت ملكة (Faculté)‏ 
قال ابن سینا : « فا كان منها ثاب 
سمي ملكة »> مثل العلم والصحة » 
وما كان سريم الزوال سمي حال 
مثل غضب الحكم » ( 

والفرق بين الملكة والصفة › ان 
الملككة تدل على المعاني الراسخة » 


فإدا دامت وصارت 


(١۱۲۸ النحاة‎ 


{A 


أي الثابتة الدائمة » على حين أن 
الصفة أعم منبها » لأنها تطلق أيضاً 
على ما هو ف حکم الحركات » 
كالصوم » والصلاة » وغيرها . 
والحال عند الفلاسفة القدماء 
أعم من الصور «لصدق الحال 
عندم على العرض أيضاً » أما الصورة 
فلا تصبدى إلا على الجوهر . 
ويطلق الال في اصطلاح 
المتكلمين على ما هو رسط بين 
الأو حود والمعدوم ¢ وهو صفة لا 
موحوده بذاتها ولا معدوهمة6© 
لكنها قاعة ععوجود » كالما لمىة ¢ 
ما يرد على القلب من طرب > أو 
حزن » أو بط »2 أو قيض . 
فالأحوال مواهب › 
مكاسب > الأولى تابي من ء, . 
والثانية تحصل يذل المحهرد . 


و المقاهمات 


اخود » 


والحال عد ) ددئارت ( 
و ( اسييئورزا ) احدى كيفيات 
قسمان : كفنات ذاتىة ابتة لا 


يكن تصور الشيء إلا" وهي موحوة 
له» وتسمى بالمحمولات )butsۆAttri()›‏ 


و کف" عرضمة متغيرة * رتسمى 


بالأحوال ( modes‏ ) › والمثال من 
محمولات المادة امتدادها»ه ومن 
أحوالها اشكاها » ولذلك كان الحال 
بهذا المعنى مقابا للمحمول »> لآن 
الحمول ان اتر غل عن 
ان الحال غير ذاتي له . 

Etat de ( والحالة الشعورية‎ 


conscience‏ ( ف اصطلاح المحدثين 
الحسادث 


75 الق ٠‏ ال رة 
أما الحالة النفسية > فبي الكيفية 


تی تكون علمها النفس في وقت 


00 


مەن 

واا llطıaınة (Etat de nature)‏ 
هي الصفة التى يكون عليها الناس 
في مقام البداوة » أو هي الحال التي 
يكون علبها الفرد قبل تربيته 


في الفرنسية 
الانكليزية 


.ص . 


الحب نقيص المنفض ¢ وه و 
الوداد ¢ والمحمة ¢ والميل إلى الشىء 


t۴۹ 


وتعلىمه » ومنه تشببه الطفل بالانسان 
الايتدائى 
ويطلق ( ( غروسيوس) و وهو 


الانسان قبل التنظم الاجتاعي » 
أو على الخال التى يؤول المها أمر 
المجتمع ذل شيل ترببة أفراده » 
وتهاون في وضم قوانينه » وتراخى 
في اقامة نظام حكمه على قواعد 
تاي 

وقانون الحالات الثلاث عند 
( اوغست كومت ) هو مرور العقل 
الانساني بثلاث حالات وهي : الحالة 
اللاهوتة ) Etat théologique‏ ( 
والحالة المتافيزيقيبة ( Etat‏ 
métaphysique‏ ) والحالة الوضعبة 
Etat positif )‏ ( . 


Amour 
Love 


Amor 
المادية أو الروحة؛ وهو مترتب‎ 


على تخبل كيال في الشيء السار 
أو النافم يفضي إلى انجذاب الإرادة 


إلله »> كمحبة العاشى اعشوق؛ »© 
الاد لولده » والصدرى لصديةه» » 
والمواطن لوطنه » والعامل لهنته . 
وقد تكون الحب ناشئا عن عامل 
عامل كسبي > أو 


اذفعالى عص حوب بالإرادة ¢ 


غريزي »© أو 
عامل 
أو عامل إرادي مصحوب بالتصور . 
وهو على كل حال لا يخلو من 
التخبل . واظبر اشكاله الحب 
الأشبى © وله ذرهات لتلقة »اوها 
١‏ المؤانسة © ثم المودة » 
ثم هوى »2 ثم الشغف »> ثم الل » 


الموافقة “> ثم 


ثم الوله > ثم العشى 

وإذا دل الحب على معنى مضاد 
الأنانية » كان الغرض منه : إمّا 
جلت المنقغة إلى التو اكمتحبة الكرم 
للمائس © أو الأستاذ للتلسذ » وإمًا 
إنكار الذات والتحرد من المافعة » 
والانجذاب إلى القم المثالة »> كمحبة 
العام للحقيقة > والشاعر للجمال » 
والحكم للمدل . قال تولستوي : 
أساس المحبة الحقيقية الزهد في 
النفع الشخصي »> فإذا زهد الإنسان 
في الأشياء المادية » ارتقى إلى مرتبة 
من المحبة الروحانية مبنية على 
تصور الكمال المطلق » وهي 
الل » أعني عبة الله لذاته لا لثوابه 


عة 


° 


على دقائى احكية الله اک »© كان 


واا 


حه له أتم : 

والفرق بين الحب والرغمة ان 
الرغنة حالة آنية» على حين ان 
الحب نزوع دائم يتحلّى في 
رغمات متثالية ومتناوبة . 

رفرّفوا. )الح 
والفظاء 74 ققالوا: إذا ظن المحب 
ان محيويه ملك له لا يشاركه فه 
أحد » كان حه أخذاً واستئثثاراً » 
كمحية الطفل لوالدته . 
المعحب نفسه للمحوب ©» كأن حه 
عطاء » والعطاء أسمى من 

وفرقوا أيضا بين الحب الشهواني 
Amour de concupiscence (‏ ) > 
والحب العذرى »2 أو الحب الأفلاطونى 
( < فقالوا : 
ا لحب الشهواني أناني » غايته ارضاء 


أي 


وإدا وهب 


.6 
الاخد . 


Amour platonique ) 


رغائب المحب »› ومآربه »> وشبواته. 
والحب العذري حب محض ©» مجرد 
من الشبوة والمنفعة » وله درحتان: 
درجة الرضا واللطف 2 ودرجة 
الاحسان والرحمة . أما حب الرضا 
واللطف ( Amour de Complai‏ 
ع©دد؟ ) فمترتب على رضا المحب 
وفرحه بكمال المحموب وخيره 


ومعادته » فبو اذن حب مجرد من 
المنفعة كحب الله لذاته . 
الحب هو الوجه الانفعالي لتحلكي 
الرحمة الإهمة ف الحداة الإنسانية . 
وأما حب الإحسانوالر حمة فمترتب على 
إرادة المحب خر المح وب ¢ 
كمحية الإنسان الإنسان من حيث 
هو انسان . 

Amour propre (‏ ) عند الفلاسفة 
المحدثين على مەشسان : الأول هو 
حب الإنسان لهه »> وهو مرادف 


وھا 


للانانىة ) Êgoisme‏ ( والثاني عزة 
النفس »> وهى مرادفة الأنفة 
والاباء والكرامة والشهامة . ولا 
نتىجتان : الأولى رغمتنا في العمل 
الصالح الموجب لاستحقاى المدح 
والتكرم والحظوة بالمكانة عدن اد 
الناس » والثانية سرعة تأثرنا برآي 
الناس فنا . 


O 


ويطلق اصطلاح الحب الخالص 
Pur amour (‏ ) على حب الله 
لذاته لا لمنفعة »> أو خوف > أو 
أمل » بل لمجرده ما يتصور في 
اة رة مسن الال 
والكمال . وكمال حب الله ان 
حه يكل قلبك » وان تطهر 
نفسك من كل ما دشغلك عنه. 
وعلى قدر ما بکون حبك لله 
أقوى » تكون سعادتك أعظم . 

ولما كانت لذة الحب لا 
تتصور الا بعد معرفة وادراك 
اطلق اسبيئوزا على حب الله اسم 
الحب العقلى ( L’amour intellec-‏ 
: الحب 
الناشيء عن المعرفة المطابقة الحقائق 
الأشاء » فان هذه المعرفة تولد 


tue de Dieu‏ ) > وهو 


ان الله تعالى عله سر ورتا . 


(ر: العشى ). 


ي الفرنسية 
في الانكليزية 
وهو مشدق من اللفظ الموناني 


الحبسة تعذر الكلام » أو ثقل 
في اللسان ينم من الإبانة » وعند 
الربسين من فلاسفة المونان : التوقف 
عن کل حکم > وعند المحدثين هن 
علماء النفس : فقد القدرة على 
الكلام جزئيا أو كلا . ومعنى 
هذا اللفظ في اللغة الانكليزية 
فد القدرة على الكلام » أو فقد 
القدرة على الكتابة » أو تعذر فهم 
الألفاظ » أو تعذر قراء تا أو 
استعمالها. أما في اللغة العريسة 
فيدل على تعذر الكلام لا غير . 

ومن عادة علاء النفس أت 
بقسموا الحسة قسمين: الحيسة 
الحر كبة ( Aphasie motrice‏ ) » 


في الفرنسية 
الانكليزية 
حتم بکذا حتماً 2 قضی وحكم › 


1 


Aphasie 
Aphasia 
( Aphasia ) 


والحسة الحسمة (Aphasie sensorielle)‏ 
وم دسمون فقدان القدرة على فم 
الكلام بالصمم النطقي أو اللفظي 
Surdité verbale (‏ ) › وتعمذر 
القراءة بالعمى النطقي أو اللفظي 
Cécité verbale (‏ ) » ومن أنواع 
الحسة أيضاً حبة اللحن ( أأقمقطم4 
intonation‏ ) »> وهي فقد غنة 
الكلام » والحبسة الصرية ( عأقهطمم 
نم0 ) © وهي فقد القدرة على 
تسمبة الأشياء المرئة بأسمائها » 
والحسةاللمسسة Aphasie tactile)‏ )» 
وهي فقد القدرة على تسمبة الأشياء 

الملموسة بأسمائًا . 


Déterminisme 


Determinism 


وحم الله الأمر : قضاه» وحم الأمر: 


أحكمه © وحم علسه الأمر : 
أوجبه . فالحتم القضاء » أو ايحاب. 
القضاء ( ابن سيده ) »> أو اللازم 
الواجب الذي لا بد من فعله » 
وفي التنزيل الحكم : كان على ريك 
حتما مقضا . والحتمي هو المندوب 
إلى الحتم » N.‏ 
Déterminisme )‏ ) “> وهي اصطلاح 


وهه 


فلسفي حديث يدل على المعافي 
الآ تة 

١‏ - الحتممة بالممنى المشخص 
هي القول : ان كل ظاهرة من 


ظواهر الطبيءسة مقيدة شروط 
توجب حدوثها اضطراراً » أو هي 
مجموع الشسروط الضرورية لحدوث 
احدى الظواهر › أو هي القول بوجود 
علاقات ضروربة ثأدتة في الطبيعة 
ظاهرة مسن 
ظواهرها مشروطة با يتقدمها أو 
يصحيبا من الظواهر الأخرى . 
ومعنى ذلك أن القول بالحتمبة 


توجب أن تكون كل 


ضروري لتعمم تنا سج الاستقراء 
العلمي ¢ فلولا اعتقاديا ان ظواهر 
الطببعة تحري وفق نظام كلي دائم» 
لا استطمنا أن نعمم نتائج الأستقراء» 
ولا أن نحكم على البعيد بما نحكم 


به على القريب » حی لقد قال 


( كلود برنارد ) » 
الطب التجربي ) : ان ميدأ الحتمية 
ضروري لعلوم الأحياء » كما هو 
ضروري لعلوم الفيزياء والكيمياء » 
وقال أبضا : إذا عرف الطبنب 
المحرب حتممة امرض 
القريبة ) استطاع أن يؤثر فيه تأثيراً 
متتابعاً . 

٣‏ - واطتمية بالمعنى المحرد 
هي أن يكزن للحوادث نظام 
معقول تترتب فيه العناصر على 
صورة يكون كل منها متعلقاً بغيره» 
حتى إذا عرف ارتباط كل عنصر 
بغيره من العناصر أمكن التنبۇ به » 
أو احداثه » أو رفعه (لالاند ) . 
قال ( كلود برنارد ): 
التجر دي يضم كل شيء موضم الك » 
إلا" الحتسة العلمية » فإنه لا حال 
للشك فسا أبداً . وقال ( تكثلفه): 
إذا تحققت الشروط نفسها في زمانين 
أو مكانين مختلفين » حدثت الظواهر 
نفسها بجدداً في زمان 
ومعنى ذلك ان الحدمية 


في ( المدخل إلى 


( أعني أسمابه 


ان النهد 


رمكان 
جديدين . 
الطريعية لا تختلف عن الحتمية 
الهندسية » أو الحتمية المكاننكة > 
لأن هذين الملمين ( أعني الهندسة 
والمكانىكا ) محردان المكان والزمان 


من اللواحق الحسىة ©» والتفيرات 
الجزئية » ويرتقيان إلى أحكام كلية» 
وقضارا عقلبة عامة. وإذا كان 
العام الطبيمي يتدحو ماحى الرياضات 
فى هذا التحريد العقلى » فمرد ذلك 
إلى أن المعقولمة الرياضة © والمعقولية 
الفيزياية » شىء واحد. 

۳ والحتمية بالمعنى الفلسفي 
مذهب من يرى أن جميع حوادث 
العالم » ويخاصة أفه_ال الإنان » 
مرتيطة بعضہا ببعض ارت طا محكماً. 
فإذا كانت الأشاء على حالة ما في 
لحظة معينة من الزمان » لم يكن 
لها في اللحظات السابقة © أو اللاحقة » 
إلا" حالة واحدة تلائم حالتها في 
تلك اللحظة العنة . 
المذهب يرون ان هنذا العالم نظام 
LE‏ دأ لا دشذ عنه ف الزمان 
والمكان شيء »> وان كل شيء فيه 
ضروري :د وانه مسن الحال أن 
يكون إطراد الأثياء ناشئاً عن 
المصادفة والاتفاق »> بل الطبيعة في 
نظرم مبرأة من كل إمكان خاص» 


0 7 
وأصحاب هذا 


ولا ممحرزه. 
4 - والفرق بين الحتممة والجيرية 


( عصدناة: ) أن" ضرورة حدوث 
الأشاء عند الجبريين ضمرورة متعالية» 
متعلقة عدأ أعلى منها يسكرها كا 
با وهو أقضاء ال وقدرء © عل 
حين أن هذه الضرورة فى نظر 
الحتمبين كامنة في الأشياء 4 سارية 
فنا » وهي الطبيعة يعينها . 

ىم وإذا كان بعض الفلاسفة 
الدتميين يثدتون الحرية الإنائية » 
فمرد ذلك إلى محاولتهم التوقيق بين 
حتمسة الحوادث النفسية » وتلقائية 
الموجود العاقل » ولكن اطلاق اسم 
الحربة على هذا النوع من التلقائية» 
أو الطوعبة » لا خلو من الالتياس» 
ذلك لأن الحرية تقال في نظرنا 
على وجبين : أحدهما سلبي » والآخر 
ايحابى » فاذا دالت على المعنى 
السلى > أعنى اللاتقمد » واللاتعين » 
واللاضرورة » كانت اتكاراً للحئسة » 
وكذلك إذا دلت على المعنى الإمحابي» 
أعنى قدرة الإنان على خلى أفعاله 
37 . وإذا كان بعض الملماء 
المماصرين يحملون على الحتمسة 
المطلقة حملة كدواة » وبرعمون أن 
قوانين العلم نسدية أو عرضية اتفاقية» 
فمرآد ذلك إلى اعتقادهم ان في 
الط.يعة مجموعات من القوى تستطبع 


أن تولد بامتزاحها حركات متساوية 
الامكان لا در حم لاحداه_ا على 
الأخرق 4 م دمون هده المدموعات 


وإدا صح مدهب 


مرا كز عدم التمين . : 


فى الفرلسمة 
2 الانكاءزية 
في اللاتينية 
الحح.ة هى الاستدلال عر : 
صدق الدعوى او كذبها» ودي 
مرادفة للدايل ( ر : هدا اللفظ ). 
قال أبن سينأ : « ورت ال 33 ران 
موي الشف اليل “ال :ادى 


قمله واس ٤٣‏ ر 


حه ) 
ونحوهها « ) شارات ¢ ص 34 من 
طہهة لدان ( . 
رال أ عمو رة Argumentunt)}‏ 
baculum‏ ) ھی الححة الى دل 
م على وحدود العام الخار ٣‏ دەرب 
0 / 
الارض بالمصا 1 


Argumcnt de j وححة بركلى‎ 


Berkeley‏ ) هى الححة الي لسكدل 


العامة 


ہا على م وحود المعانى 


ف العقل ٠.‏ وتقوم هذه اأححة على 


اللاحتمية الذي تذضى المه نظرية 
المكاذمكا المومة ور نة ( الكوانتا) 
الجديدة » أمكن القول با 
(ر : الجيرية . 


دة . 


الجر 


Argument 


Argument 
Argumcntum 


القول : ان المقل لا يتصور الشيء 
جردا من جح خصصاته » فالانسان» 
ثلا » اما ان يكون أبيض > او 
اسود ل أو طودلاً ¢ او قصيراً ¢ 
والحركة إما ان تون مشا او 
طيراناً > أو سباحة» او زحفا» 
ولاس ف العقل سىء هو انان 
جرد » أو حركة جردد. 

وحدحدة أخسل ) Argument‏ 
Ache‏ ) هی برهان ( زنون 
الابلي ) على بطلان الحركة . وتقوم 
السبر دع ) كاخ لل العداء مثلاً ) لا 
طم أن بلحی راغا المطيئة 
الخركة » لأنه اذا اجتاز المسافة التي 


به وبين الساحفاة »> احتازت 


السلحفاة مسافة أخرى اقصر من 
الاولى » واذا اجتاز هذه المسافة 
القصيرة »> قطعت السلحفة مسافة 
قصيرة غيرهاء وهكذا دوالىك . 
وغرض ( زينون ) من هذا الثال 
ان يقول ان الحركة التي ندركبا 
يحواسنا مشتملة على التناقض » وانها 
بالتالي وهم من أوهام الحواس . 
وقد بين ( غوبلو ) ان هذه الححة 
مثال من آمثلة تحاهل المطالوب 
( تطعهعاء )1gnorati0‏ لآن المطلوب 
هو اجتماز المسافة التى بين نقطة 
ابتداء حركة أل ونقطة 
إدراكه لاسلحفاة » لا اجتماز المسافة 
التى بين مبدأ حر کته ومبدأ حر كتها» 
راذا كان لا يستظيم القاء السلحفاة 
ابد فمحرد ذلك الى انه لا يطلب 
هذا اللقاء » فلا غرو اذا ظل مقصراً 


)١( الحد‎ 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
في اللاتينية 


الحد في اللغة المنم والفصل بين 
الشيئين 0 ومنتوى كل شيء خا 8 


11 


عن اللحاق بها . 
والححةالشخصية ) Argument ad‏ 
Hominem‏ ) هى الححة الى لا 
تصح إلا ضد”" الخصم : اما لوقوع 
هذا الخصم في الخطأ او التناقض » 
واا لآن صاع انل ضرت 
سهامه الى احدى النواحى الخاصة 
دشخصة الخصم أو 0 
والحجاج ( Argumentation‏ ( 
جملة من الحجج التي يؤتى بها 
للبرهان على رأي أو ابطاله » او 
و طريقة تقديم الحجج والاستفادة 
2 
والحجة اخيراً هي البيّنة » 
ومنها قوهم : البشة على المدعي 
Onus proband (‏ ) ©ومعتى هذا 
القول ان عب الاثبات بقع على 
المدعي لا على المنكر . 


Définition, Terme 
Definition 
Definitio, Terme 


والحد أيضاً تأديب المذنب » وحمعه 


4 
حدود »> ومنه أقمت عله الحد» 


وحدود الله تعالى الاشاء الي بسن 
تحريما وتحليلها . 

والحد أيضا النهاية التي ينتبي 
البها تام المعنى » وما يوصل البه 


التصور المطلوب . وحد” الشيء : 
الوفتكت الط اء 6 انر لله 
من غيره . 


والحد ( Défnition‏ )في اصطلاح 
الفلاسفة هو القول الدال على ماهمة 
الشيء » وهو تعريف كامل » أو 
تعريفه » كتعريف الإنسان بالحبوان 
الناطق . أما الرمم أو الوصف 
Description (‏ ) فهو تعريف الشىء 
بصفاته العرضمة اللازمة الممميزة له 
من غيره » كتمريف الإنسارن 
بالضاحك > الخ .. 

وينقسم الحد إلى تام وناقص . 
فالتام هو ما يتركب من الجنس 
والفصل القريين » كتعريف الإنسان 
بالحموان الناطق . والناقص هو ما 
يكون بالفصل القردب وحده » أو 
به وبالجنس البعيد > كتعريف 
الإنسان بالجسم الناطق . ومن شرط 
الحد التام أن يكون جامعاً مانما» 
أي جم المحدود ¢ وينم غيره من 
الدخول فيه » ومن شرطه أيضاً 
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أن بکون مطردا ومتمكدا . ومعنى 
الاطراد انه متى وحد الحد وجد 
المحدود »> ومعنى الاتمكاس انه إدا 
عدم الحد عدم المحدود . ولول يكن 
مطرداً لما كان مانعا » ولو لم يكن 
منعكا لما كان جامعاً . وعلامة 
استقامته دخول كلمة كل ف الطرفين 
جميعاً » كا يقال في تحديد الإنسان: 
کل انسان فهو. حيوات ناطق 4:وكل 
حموان ناطق فبو انسان . 

وينقسم الحد بنوع آخر من 
القسمة إلى حد نحسب الاسم » 
ويسمى بالحد اللفظي أو الاسمي 
dJ, <“ ) Definitıon nominale )‏ 
خت تست الذات » وسمى بالحد 
الحقبقي ( Défnition réelle‏ )»2 أو 
الحد الذالى .(Définition essen tielle)‏ 
والله التي عت الام هو القول 
المفصل الدال على مفهوم الاسم عند 
مستعمله . قال ابن سينا : و كل من 
تلفظ بلفظ فإليه تحديده إذا أجاد 
السارة لما يقصد اله من المنى » 
ولا مناقشة معه المتة إلا إذا كان 
قد زاغ عا قصده شيء مما 
سبقوله ... مثال ذلك ان الإنسان» 
إذا استعمله متكلم في كلامه» 
فسألته ما يمني به» فقال : انه 


الحبوات المتصب القامة > البادي 
البشرة الذي له رحلان » فأول ما 
له انه قد حد الإنسان عسب 
استعماله لفظه »> وليس لك أن 
تخاطبه فيه بوجه من الوجوه 
با مناقشة »> إذ كان الحسوان هذه 


الصفة نخدا ¢ وكان له هذه 
الصفة اعتبار ¢ كان اعتباره هذه 
الصفة غير حرم عليه أن يكون له 


اسم . وأكثر ما يكون أن تؤاخذه 
به أمر اللغة > وهو بصد عن المآخذ 
العلمبة » ( منطق الشرقين ص 
وم ) . أما الحد الذي بحسب الذات 
فهو القول المفصّل الدال على حقيقة 
الشيء . والغرض منه أن يقوم في 
الذفس صورة معقولة مساوية للصورة 
الموجودة بجاما . ولذلك »2 فلا حد 
بحسب الذات لما لا وجود له . انما 
دلك قول يرح الاسم » ومن 
شرط الود الذي حسب الذات ان 
نكون تام » وان يكون موجزاً» 
وأن يحترز فمه عن الألفاظ الوحشية 
الغربية » والمجازبنة المعمدة > 
والمشتركة »> والمترددة . 

وفرقوا الحد العملى 
Défınition Pratique (‏ ) » والح 
الملمي ) Définition scientifique‏ )' 


فقالوا : الحد العملي قول مر کب 
من الصفات العرسية أو الذاتية التي 
تبين المراد من الشيء » مثل تعريف 
الأشاء الألوفة بصفاتها الظاهرة على 
طريقة المماجم . والحد العلمي هو 
التعريف الكامل . وهو مؤلف من 
الصفات المقومة للشبىء » 
ا کد و كل السارة 
التي نجدها في العلوم الطبيعية : 
الانسان موان ناطق > والحموان 
ذو إحاس » الخ . 

وفرقوا اية] بين الحد التجربي 
Définition empirique ou expé-)‏ 
eاrimenta‏ ) »> والحد الطندسى 
أو الرياضي ( -۲1* Définition g60‏ 


الذاتمة 


: فقالوا‎ ) que ناد‎ math ématique 
الحد التحربي يتألف من العناصر‎ 
الى يستمداها إلذهن من ملاحظة‎ 
الأشاء الخارحبة » ولا يكن أن‎ 
يكون تام » إلا إذا دل على ماهية‎ 
الشىء » وصفاته الذاتية . وليس كل‎ 
م رن متصفاً هذه الصفة » بل‎ 
المقل لا يصل إلى ذلك إلا" بالتدرج‎ 
والتقدم إلى المطلوب العلمي شيا‎ 
فشي . أما الحد الهندمى أو الرياضي‎ 
فهو حد تام دال على حقيقة الممنى‎ 


عقلي » ليس من شرطه أن يكون 
ای اوو ا ر كال موا 
کن وسحوده اق ن الإمكان + 
بخلاف الحد التجرببي الذي يدل على 
شىء موجود في الأعبات. لذلك 
يوت اود الرياضة بق ا 
الرياضمات » ولا تدى إلى الحدود 
التجريدةإلا في أواخر العلم الطبيعي . 
وقد أطلق (هاملون) اسمالحد بحسب 
التكرون ( Définition génétique‏ ) 
عل ا ر 
الولف لقية المراد. تفريقة: + 

والحد ) Terme‏ ( في اصطلاح 
المنطقمين هو ما تنحل اله القضمة» 
كالموضوع والمحمول > فم) الحدان 
اللذان تتألف منم القضية من جمة 
والحدود ذا المعنى 
اما أن تكون مشخصة أو مجردة» 


ما هي قضية . 
أو غامة او اة »أو مفردة از 
جمعة » أو موحمة أو سالية . 
وفي كل قباس ثلاث قضايا» أي 

والمقدمتانت 
تشتركان في حصد» وتفترقان في 
حدين » فتكون الحدود ثلاثة . ومن 
ثأن المشترك فيه أن يزول عن 
النتيجة »> ويربط ما بين الحدين 
الآخرين » مثل قولنا في القاس 


5 


مقده تان ونشحعة 5 


4۹ 


الذي من الشكل الأول : كل انسان 
فان »> وسقراط انان » فسقراط 
فالحدود الثلاثة هى : فان» 
وسقراط » وانسان . والحدان اللذان 
كنا نجهل ارتياطه)ا ها : الفاني 
وسقراط » واللمحد المشترك الذي 
كشف انا عن الارتباط يننهما هو: 
الإنسان > وهو متككرر في المقدمتين. 
أما الفاني وسقراط فلم يتكررا » 
إلا اهما يجتمعان في النتيجة . 
فالمكرن: تي ,اتد الاأرفظط 
Moyen terme })‏ ) < وهو all‏ 
ارتباط الطرفين » والحد الذي نريد 
أن يصير موضوع النتيجة دسمى 
الحد الإصةر ( Petit terme‏ )»> 


وان . 


والذي نريد أن يصير عمول النتيحة 
تسوى الحد الأكبر „(Grand terme)‏ 
والمقدمة الى فبها الحد الأ كبر تسمى 
بالكبرى ) Prémisse majeure‏ ) » 
ولق قبا ,اليد اسفن اى 
ا ( Prémisse mineure‏ („ 

والحد الأعلى Maximum j‏ ( 
هو النباية العظمى لتغيرات هم 
التابع » فإذا كان هذا الحد هو 
الثبانة القصوى لام التفير سمي 
بالحد الأعلى المطلق ( Maximum‏ 
ساموطة ) . وإذا کان أكبر ف 


الحد المتقدم عليه او المتأخر عنه 
سمي بالحد الأعلى النسبي 
Ee .) Maximum lati )‏ 
الحد الأعلى الحد الأدنى (Minimum)‏ 2 
فالمطلق منه ما دل على القمسة 
الصغرى لمقدار ذي تغيرات متتابعة » 


في زمان ما أصغر من قم التغيرات 
السابقة أو اللاحقة . 

والحد الأعلى والحد الأدنى 
حزآن من معنى أعم » وهو الحد 
النهائي اللتطرف Extremum)‏ ( 
الذي جاوز حد الاعتدال ف 


والنسى منه ما كانت قممة تغيره الزيادة أو الاقصان . 
الحد ( ۲ ) 
في الفرنسمة Limite‏ 
في الاتكلمزية Limit‏ 


ف اللاتشة 


الحد منتهى الشيء . 

ويطلق علىالسطحاو الخطاوالنقطة 
التي تفصل بين منطقتين متجاورتين » 
أو على النقطة الى تفصل بين زمانين . 
تقول : حدود انار > وحدود 
الأزمنة . “وللحد” بحسب هذا التعريف 
معنى مجازمي »© وهو دلالته على النقطة 
الى ينتبى عندها امكان الفعل » 
تقول عدر الل تشب + 
وحدود العلم > وحدود الصبر. 
ولمذا الح" المحازي. قسمان : احده| 
الحد الواقعي او الحقيقي ©» والآخر 


{0۰ 


Limes, limitis 


الند.. الفتروري: ار الان نال 
ذلك ان عدد الأجسام البنيطة 
في الكىمباء حد واقعي ©» لا حد" 
مثالى . ومثال ذلك ابضا ان الشىء 
5 ذاته ( Nouméne‏ ) » مه 
(كانت )» یکن أن يعد حداً 
مثالماً او ضرورياً للمعرفتنا الحسبة. 

والحد في الرياضيات منتهى 
التغير »> تقول : ان الحد النهائي 


لمقدار متفر هو مقدار ثابت 


المتغير أصغر من كل مقدار معين » 


ومعنى ذلك ان الحد هو المقدار 
الذي يتقرب منه المقدار التغير 
تقرباً غير متناه »> من دون ان 
يدير مساوياً له . ومن قبيل ذلك 
قولنا على سبيل المجاز : ان لتغيرات 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

حد” السف حدة : صار حاداً 
وقاطعاً > وحدت الراتحة : زكت 
واشتدت » وعد على غيره غضب» 
والحدة ما يعتري الإنسان من 
النزق والغضب ©» تقول : أخذته 
حدة الغضب »> وهو معروف محدة 
التفكير أي بحمقه . 
الحواس ( Acuité des sens‏ ) < 


ومنه حده 


والتخمين » والتوم في معاني الكلام 


انض 


الاحوال النفسسة حدوداً تنتبي 
عندها » مثال ذلك : إن الطبيعة 
هي الحد” النبائي لحركة تناقص 
العادة . ( Ravaisson, De Pha-‏ 
bitude, p. 2‏ ). 


Acuité 


Acuteness 
أي قوتها» قال تعالى : فكشفنا‎ 
والمقصود حدة الحواس أمران:‎ 
الأول قدرتها على ادراك المؤثرات‎ 
والمنبهات الخففة ¢ والثاني قدرتها‎ 
على التمبيز بين احساسين متقاربين.‎ 
مئال دلك نحده السمع . وحدهة‎ 

اللمس ¢ وحده المبصر الخ . 


Intuition 
Intuition 
Intuitio 


والأمور » والنظر الخفي » والضرب 
والذهاب في الأرض على غير هداية » 


والرفئ 4" والسيرغندية .السار 
والممي على غير استقامة » أو على 
غير طريقة مسثّمرة . 

والحدس الذي اصطلح عليه 
الفلاسفة القدماءمأ خوذ منمع:ىالسرعة 
في السير . قال ابن سينا : « الحدس 
ر ك إل اإضابة “اه الأويظ: إذا 
وضع المطالوب» أو اصابة الحد الآ كبر إذا 
اسب الأوسط» وبالجملة سرعةالانتقال 
من معلوم الى جهول » (النجاة > 


ص : ٠۳۷‏ ). وقال الجرجاني في 
تعريفاته : «المجدس هو سرعة 


انتقال الذهن من الماديء إلى 
المطالب» > وقال التهانوي : 5 
هو تمثل المبادىء المرتبة في النفس» 
دفعة من غير قصد واختيار » 
سواء بعد طلب او لاه فحصلل 
المطلوب » والمقصود بار كة وسمرعة 
الانتقال ثل الممنى في النفس دفعة” 
واحدة ف وقت واحد» كأننه 
و-حي مفاجيء > أو وميض درق . 
والحدس عند بعض الاشر 

3 0 
المباديء العالية حتى تصبح مرآة 
غل تحاف شر الل فد 
TE‏ الذي aE‏ 
دون أن تنحل غبه انحلالاً تاما . 


هو ارتقاء النفس الانسان 


{oY 


ولسمن هدا الالام ين الور 
الإهي كشفا روحيا» أو إهاما . 
وللحدس في الفلسفة 
عدة ممان : 
١‏ - الحدس عند ( ديكارت ) 
هو الاطلاع العقلي المباشر على 
الحقائق الد مة . قال ( ديكارت ): 


الحديثة 


» نيا له أقصد بالحدس شهادة 
الحواس المتفيرة » ولا الحكم الخداع 
لخمال فاسد المباني » انما أقصد يه 


التصور الذي يقوم ف ذهن خالص 
عتقبه > بدرحة من السهولة والتمعز 
لا يبقى معها محال لأريب » أي 
التصور الذهنى الذي دصدر م 
رو اقل و E‏ ا 
المقل » القاعدة ۳ ) . 


ان الحدس عنده عمل عقلى ؛ يدرك 


ومعدى ذلك 


ره الذهن حدقمقة من الحقائق “ فما 


دحامها ف زمان واحد 2 لا على 


التعاقب . والأمور التي يدر كبا العقل 
بالحدس ثلاثة أنواع » وهى : )١(‏ 
السبطة »> كالامتداد 


الطبائع 
والحركة »> والشكل > والزمان . 
( ۲ ) اطقائق الآولة التى لا تقبل 
الشك» كمامي أني موسو الال كر 

(۴) المبادي«العقليةالتي تر بط الحقائق 
بعضماببعض » کمامي انالشیٹین المساوبين 


شىء ثالث متساويان . لذلك 
[أذقارك 'ذيكدا!: لين ورا 


م 
أو عرلزه عةلہة . 


ھی 


Lumière naturelle (‏ ( “ 
وممنى الحدس 
Jaa JENE‏ 
الديكارني ¢ والدليل على ذلك قوله: 
الحقائق الأولى التي تعرفها بالحدس 
ذوعان : 
الواقم . 


حقائق العقل »> وحقائق 


. الحدس هو الاطلاع‎ ٣ 


المماشمر على مەی حاضر بالذهن ¢ 


من مث هو ذو حدق ةة حزلہ 0 
مفردة » وهذا المعنى الذي نحده 


عند ( كانت ) في كتاب نقد العقل 


الملحض 0 وعددل هاملةون وددوی ¢ 
وجب أن تكون الحقمقة الجزئة 
المفردة إما مشالمة ( 51 ف الحدس 


العقلي الذي يجمع بين تصور الشيء 
ووجوده» وإما مستفادة منالحساسية 
بصورة قبلية »> كادراك الزمارن 
والمكان» وإما بعدية » كئ فى الحدس 
التجربي . 

م - الحدس هو المعرفة الحاصلة 
في الذهن دفعة واحدة من غير 
نظر أو استدلال عقلى »> وهذا 
لعي الل المح كارو 
لا يصدى على تثل الأشياء فحسب » 


tor 


بل يصدق أيضا علىةثلعلاقاته! كتمثل 
خواص الأعداد والأشكال الهندسية 
هن حبهة ها هي مدركة ادراكا 
اا وأ كيل حون الدع 
عنده الحدس ا لجمالي 0 الذي 
دشى فيه الإنسان نفه في لحظة 
معيئة من الزمان » فلا يدرك إلا 
حقيقة الشيء الذي ,تأمله . 

۽ - والحدس عند (هنري 
برغسون ) عرفان من نوع خاص ٤‏ 
شسه يعرفان الغريزة » بنقلنا إلى 
باطن الشيء »> ويطلعنا على ما فيه 
من طبيعة مفردة لا عكن التعمير 
عنما بالألفاظ » يؤلاف الممرفة 
الاستدلالية أو التحليلية » الق لا 
تطلمنا إلا على ظاهر الشيء . قال 
( برغسون ) ٠١‏ الحدس هو التعاطف 
العقلي الذي ينقلنا إلى باطن الشيء» 
ويحملنا ذتحد بصفاته المفردة الي 
لا يمكن التعبير عنما بالألفاظ . 

ه - والحدس هو الحكم 
السريع الموكد 2 أو التنبۇ الغريزي 
بالوقائع والعلاقات المجردة . قال 
( هري دوانكاره ) : ان هذا 
الحدس » أو هذا الشعور بالنظام 
الريافى » تكشف لنا؛ عن الملاقات 
ا 


-والحدسية (Intuitionnisme)‏ 
مذهب من يرى أن الحدس الكان 
الأول في تكوين المعرفة. ولهذه 
الحدسبة في تاريخ الفلسفة معنبان. 
الأول اطلاقها على المذاهب الى 
تقرر ان المعرفة تند الى الحدس 
العقلى » والثاني اطلاقها على المذاهب 
الى تقرر ان ادراك وجود الحقائق 
المادية ادراك حدسي مباشر لا 
ادراك نظرني ( هاملتون ) . 
۷ - ونحن نطلق الحدس على 
اطلاع النفس المباشر على ما يثله 
لها الحس الظاهر » أو الحس 


ف الفرنسية 


الانكليزية 


5 
-_ 
Ga. ‘Ga. 


الحديث في اللغة نقيض القدم 
ويرادفه الجديد ويطلق على الصفات 
التي تتضمن معنى المدح أو الذم . 

فالحديث الذي يتضمن معنى 
المدح س الل المتفتح الذهن » 
المحبط با انتهى اليه العلم من 
الدقائق » المدرك لا يوافق روح 


الباطن من صور حسية أو نفسية » 
أو على كشف الذهن عن بعض 
الحقائق بوحي مفاجيء » لا على 
سبيل القياس »> ولا على سبيل 
الاستقراء أو الاستنتاج »> ولكن 
على سبيل المشاهدة التي ينبلج فيها 
الحق انبلاحا . وله أربعة أنواع : 
الحدس التجربي > والحدس العقلي » 
والحدس الكذفي ‏ والحدس الفلسفي 
أو الصوق ».أعني حدس الاشراقنين 
الذين يزعمون ع يرتقون من 
مشاهدة الضور. .والآمثتال إلى ادراك 


Moderne 


Modern 


Modernus 


العصر من الطرق “> ولآراء » 
والمذاهب . 

والحديث الذي بتة ن معنى 
الذم صفة الرجل القا ‏ البرة ٤‏ 
السريع التأثر » الة ل على الأغراض 
التافبة > دون الجواهر العمرقة » 
والمعرت عن القديم لمحرد قدمه لا 


لخمثه وقساده . 

ومعنى ذلك ان الحديث لس 
خيراً كله » كما ان القديم ليس 
شرا كله . وخير وسبلة للجمع بين 
محاسن القديم والحديث ان بتغصف 


في الفرنسية 

في الاتككليزية 

حذف الشيء امقاطه من 
الحساب ٤‏ وهو أن تسشدل حملة 


من المعادلات حملة 
لها» ولازمة عنها» بحسث .يؤدي 
ذلك إلى اسقاط بجبول واحد ا 
عدد من المحمولات. الموحودة فى 
الجملة الأولى . ٠‏ 
ويطلق 


الحذف في المنطق 


في الفرنسية 
الاتكليزية 
الحرام ما كان فعله محظوراً 


بحكم الشرع » او حكم المقل . 
وبلق “في بعلم ااج :وعلم 


‘Ga. 


الحذف 


الحرام 


{o0 


أصحاب الحديث بالأصالة» والعراقة» 
والقوة » والابتكار » وان يتخلتى 
أصحاب القدم عن كل ما لا يوافق. 
روح العصر من التقاليد البالية » 
والأسالبت الجامدة . 


Elimination 
Elimination 


( اللوغاريتمي ) على اسقاط الحدود 
الوسطى من القياس » أما في أصول 
العلوم فيطلى على : اسقاط جميع 
الفرضبات التي لا يسمح العقل أو 
التجربة بقبو ها » وأما في الانتخاب 
الطبيعي فهو اضمحلال الاحياء التي 
لا تؤالف شروط البيئة .00 


Tabou 
Taboo 
من الأفمال والأشاء لا لسبب عقلى‎ 
او عملي بل لسبب وهمي ©2 وهو‎ 


اعتقاد الانسان الابتدائي ان عالفة 
هذا التحظثر سفت له الغمى 6 او 
المرض »© او الموت . 

ومع ان لفظ ( تابو - دهطج1 ) 


افظ بولئيزى ) Polynésien‏ ( إل 


ان المعنى الذي يدل عليه مألوف 
اعفاد حش انان فا يعض 
اءتقاد العبراتيين ان تابوت العہد لا 
فده مق اا 5اذا انيه ن 


في الفرنسية 
الانكليزية 


في اللاتينية 


م 


حرمه الشيءَ حرمانا منعه إناه. 
والحرمان هو المنع والعدم »> وهو 
آرسطو مقايبل للملك 
Possession (‏ ( “< ومعئاه عدم وجود 
حمول لموضوع ( ر : لفظ العدمي: 
2211 ) » فاما ان تكون طبيعة 
الشيء لا توجب وجود ذلك المحمول 


عند 


$o 


من الدهماء حل به شر مستطير » 
فكأن هذا التابوت مدخرة كبربائة 
اذا لمسها الفرد انطلقت قواها 
الكامئة وصعقته . 

وفكرة الحرام هذه مقترنة في 
التاريخ بفكرة التقديس > بممنى أن 
الذي ينتبك حرمة الشيء المقدس 
يعرض نفه لغضب الأآلحة > ومن 
مظاهر هذه الفكرة ابضا الحظر 
المفروض على الاتصال الحندى » 
وهو ما يسمى بالمحارم > او 
الحرمات . 


( ر : لفظ الطوطمية ) . 


Privation 


Privation 


Privatio 


له ( كعدم البصر في النبات ) وإما 
ان تکون طبيعته لا تنم وجود 
ذلك المحمول له » ولكنبا غير 
متصفة به في الواقم ( كعدم البصر 
في الخلد ) » وإماان تكون طسعته 
تستلزم وجود ذلك المحمول له في 
المستقبل » لا في الحاضر ( كعدم 


المصر في الجنين ) وإما ان تكون 
طبيعته تستلزم وجود ذلك المحمول 
له دام ولکنہا غير متصفة به 
لآفة معينة (عكعدم البصر في 
الانسان ) وهذا المعنى الأخير هو 
الحرمان الحقيقي . وله معنى منطقي» 
ومعنی وجودي . 

اما المعنى المنطقي فمو علاقة 
الموضوع بيحمول ليس موحوداً له 
ف الوافع ولکنه غير متمارض مع 
صفاته كالجاوس 


الذاتتئة © 


في الفرنسية 
ف الانكلمزية 
ف اللاتة 
1 - الحركة ضد السكون وها 
عند القدماه عدة تعريفات “ وهي: 
١‏ س الحركة هي الخروج من 
القوة إلى الفعل على سبيل التدريج» 


ومعلى التدريج هو وقوع الشيء ف 
زمان بعد زمان . 


الحركة 


{oy 


بالنسبة الى الرجل . 

واما المعنى الوجودي فبو إطلاق 
الحرمان على فقدان الموجوه ما 
تستلزمه طبيعته من الامور النافعة» 
والموافقة له » أو على فقدانه ما 
كان مملکه سابقا » أو على فقدانه 
ما يرغب فيه » أو على الأل الناشيء 
عن هذا الفقدان . تقول حرمان 
المرء حقوقه المدنية » أو حرمانه 
ثروته » او حرماته حريته . 


زر : العدم ). 


Mouvemcnt 
Move, motion, movement. 


Motus, Motio 


تخلاف السكون الذي هو كونان 
ف آنين ومكان واحد. 

عاب الخركة . کال أول لما 
بالقوة من جهة ما هو بالقوة (ابن 
سينا » رسالة الحدود ). 

4 - وتقال الحركة « على تندل 
حالة قارة في الجسم بيراً بسيراً 
على سبل اتحاه نحو شيء “ والوصول 
بها اليه هو بالقوة » لا بالفعل » 


( ابن سينا » النحاة > ص : ١59‏ ). 
وللحركة عند القدماء ايضاأقسام 
حتلفة » وهي : 

١‏ - الحركة 5 الكم > ر 
اتتقال الجسم من كمية إلى ا 
لوه" اقول 

؟ - الحركة في الكيف > و 
اتتقال الجسم من كيفية إلى 0 
كتسخن الماء »> وتيرده » وتسمّى 
استحالة . والحر كة الكنفية النفسانية 
هي حركة النفس في المعقولات » 
وتسمّى فكراً » أو حر كتها في 
المحسوسات »© وتسمّى تخبلا . 

+ - الحركة في الان »> وهي 
عروكة الب عن سان ا 
وتسمّى نقلة » وااتكلمون > إذا 
أطلقوا الحر كة » أرادوا بها الحركة 
الأبنية فقط . 

؛ - الحركة في الوضع » 
وهي الحركة المستديرة التي ينتقل 
بها الجسم من وضع إلى آخر » کا 
في حركة حجر الرحا» أو حركة 
الكرة في مكانها . 

ه ‏ الحركة العرضية » وهي 
التي يككون عروضها للجسم بواسطة 
عروضها لشيء آخر بالحقيقة » 
كالجالس في اللفينة » فإنه لا 


t0۸ 


يوصف بالحركة إلا تبعا لحركة 
شيء آخر . 

5 - الحركة الذاتية » وهي 
التي يكون عروضها لذات الجسم 
نفسه > ولا ثلاثة أنواع : ( الأول ) 
هو الحركة القسرية » وهي التي 
كرت نوها مناد من شرا ۲ 
كالحجر المرمي إلى فوى . ( والثاني ) 
هو الحركة الارادية » وهي التي 
يكون مبدؤها في الشيء المتحرك 
نفسه ٤‏ مع فور أنه ذا تلك 
الحركة »> كحركة الحى بارادته . 
قال انا :و ابا ارا 
الارادية فان علاها أمور ارادية » 
وارادة ثابتة واحدة » (النحاة » 
ص: ۴۹۳ ). (والثالث ) هو 
الحركة الطبيعية »> وهي التي لا 
ا لا 


تكون مع شعور وارادة »> كحركة 
الحجر إلى أسفل . قال ابن سينا : 
« الحركة الطببعة » هي إلى حالة 
ملائمة عن حالة غير ملائمة » ( النحاة» 
ص : ۲۹۳ ) . 


والحر كة في اصطلاح الصوفية 
هي السلوك في سبيل الله تعالى . 
( تنبيه ) الحركة عند القدماء 
أعم من النقلة > لوجود الحركة 


دون الذقلة فمن دور ف مکاده ٤‏ 
والنقلة أعم من المّشي » لتحققما 
دونه قەن دز حف ¢ وددب” 0 وإدا 
تعالى : ١‏ فمنوم من يشي على بطنه »» 
مرد ذلك إلى الابتعارة والمشاكلة. 

ب - وتطلق الحركة في الفلسفة 
الحديثة على المعاني الاتية : 

١‏ الحركة هى التغير المتصل 
الذي يطرأ على وضع الجسم في 
اکان من جبهة ما هو تأبع لازمان» 
فلكل حر كة اذن زمان» لان 
الجسم المتحرك لا يشغل مكانين في 
رمان واحد 5 وها مر عة ¢ لان 
السرعة هي النسية بين المسافة التي 
يقطعها المتحرك والزهمهان اللازم 
حداء الكتلة (ك) ف السرعة 
( س ) . 
ان هذه الكمة ثامة لا دردد 


وقد زعى ( ددكارت ) 


ولا تنقص »> إلا ان ( لميئيز) صحح 
فقال : 
يزيد ولا لقص فى الكون مو 
كمية الطاقة ( ك سن" ) لا كممة 
الحركة لالس :)6 والأفضل. أن 
وك ل السساب إن عدا كد 


ذلك » 


اللات التي ا 


الطاقفة بالتعبير الجبري 1 أ 


1568 


سر" )4 وسمى ذلك بالقوة الحة 
او الطاقفة الحركمة Energie)‏ 
cinétique‏ ( 

٣‏ - والفلاسفة المحدثون بفرقون 
بين الحركة الاضافية أو النسيية 
والحركة المطلقة . فالحر كة الاضافية 
هي التي بتغير معما بعد المتحرك 
عن جملة قد تكون هي نفسها 
متحركة أبضا كحركة ألاثي على 
ظ والحركة المطلقة » 


هى تغير بعد المتحرك عن نقطة 


RN EE‏ 1 كرك 
الجسم في الآثير . 

ع“ ؤتطلق الشركة غارا 
على حر كة النفس فى الانفماللات 
والمبول . قال ( بوسويه ) : 
هذه الشبوات » أو هذا الكره 


ر السفمئة 1 


لسمىی 


والذفور ¢ حر كة لافس ¢ لا من 
جبة تأثيرها فى انتقال النفس من 
مكان إلى آخر كنا ينتقل الجسم « 
بل من جمة تأثيرها فى اتحاد الذفس 
بالأشاء » أو انفصاها عنما . 

۽ - وقد أطلق ( اوغوست 
كونت ) لفظ الحركة على التغير 
لجعي فى الأفكار »> والآراء» 
والتزعات > وعاإ غير التنظم 
الاحماعى . مثال ذلك يثه فى قوانين 


Dynamique sociale (‏ ( . 
قات وطق انط ا ك اا 
على حركة النفس في التصورات . 
من قبيل ذلك الحركة الجدلسة 
gag“ ) Mouvement dialectique (‏ 
انتقال الذهن من تصور إلى آخر 
مين المشاركة 4<أر التضمن » أو 

الاقابل : 

ج - والحركي ( أو الجراكي ) 
Dynamique (‏ ) هو المنسوب إلى 
( 51210116 ) »> وضد المىكانىكي او 
الآلى ( Mécanique‏ ). 

فك يواش افق a‏ 
6 )باب من علم المنكاننكا 
ببحث ف الحركات المادية وخصائصها 
(ولاسما فى القوة الحة «(Force vive‏ 
وفي علاقة القوى المحركة بالأجسام 
المتحر كة . ويمسم علم الميكانيكا أو 
علم الحبل ثلاثة أقسام : السكوني 
“٤ ) La statique (‏ وهو علم 
توازن الأجسام الساكنة . والحركي 
وهر علم 
الح ركات المحردة عن سات حدوثما. 
والحراكي او التحريكي ( الديناميكا) 
وقد أطلق ) هربارت ( افنظ 


) Cinématique ) 


1 


السكوني على علاقة الحالات 
الور ا م ي ان 
بكو نها » والتحر يکي على علاقتہا 
وغل الأجناع: الكو اي 
بمعحث ف توازن الجياعات 
علج الاسام الحركي حك 3 


أما 


ھ — الحر كة ( Dynamisme‏ ) 
ضد” الآامّة > وهی مذهب من درى 
أن مباديء الأشاء قوی لا تنحل 
إلى كتلبا »ء من هذا . القبيل 
حركية (لسنيز ) القابلة لآلبة 
( ديكارت ) . والحركية ايض مذهب 
من ری ان الحركة أولية ٤‏ كمذهب 
الاأورد كلفن ( دناباء× ) الذي 
يعرف المادة 
الحر كبة. والحركبة ) Mobilisme‏ ( 


مذهب من يقول ان اساس الأشاء 
هو الحركة والتغير » لا السكون 
والثبوت . واذا كان كل شيء يتغير 
باستمرار دون أساس ثابت ٤»‏ لم يكن 
لمعذى الجوهر 5 

„ ( Kinesthésique ( 


ال > 


ا 


الاحناس الجر كن هو الاحيان 
عر كات الاعضاء وتغيراتها الداخلية . 
زر : الاحساس ). 
ز- مولدالحركة ) (Dynamogéne‏ 
يطلق اصطلاح مولد الحركة 
على الاحساسات » أو العواطف » 
أو الأفكار » التي تزيد في القوة 
الحية » او في قوة التحريك . 
ح ‏ الحركة المادية السابقة 
Prémotion physique (‏ ( , 
القول بست الحركات المأدبة 
نظردة فلسضة ولاهوتنة متوسطة 
بين القول باجير » والقول محرية 


الاختبار ( ان رشد » القددس توما 


الفرنسية 
الانكلزية 
ا 


والحر : 


الحر" ضد العد»› 
الكرم » والخالص من الشوائب » 
وار امل" ان افقلا تومن 
القول أو الفعمل. اسه ٠‏ تقزل 
حر" الع حرارا خاص من الرى» 
و" الزن كير RT‏ 


فالحرية ھی الخلوص من 


.8 ا 
مر دمه 5 


الحراية 


1 


الاکوني » بوسويه) وهي تقرر 


ان الله الذى خلتى الاساب 
والدركات المادية منذ القدم »> خاى 
أفعالنا بحسب الأساين 


والح ركات » ومعتى ذلك ان الافمال 


هذه 


المنسوبة المنا لا تم إلا عواتأة 
الاساب والحركات القدية التى من 
خارج ل وهي المعدر عنما دقدر الله 8 
ط ل والمحرك ( Moteur‏ ) 
ا يبي الشركة 4" الك الأول 
Le premier moteur (‏ ( عقد 
ارسطو هو الله › وهو فعل عص 
رك العالم ¢ ولا تحرك مهعة , 


Liberté 


Liberty, freedom 


Libertas 


الشوائب »> أو الرق » أو الاؤم » 
فإذا أطلقت على الخلوص من 
الثوائب » دكت على صفة مادية » 
يقال : ذهب حر لا نحاس فسه »4 
وإذا أطلقت على الخلوص مسن 
الرق »> دلت على صفة اجمّاءمة » 


يقال : رجل حر أي طلبق من 


وعلى ذلك فالحرية تحيء على 
ثلاثة معان : 

١‏ - المعنى العام - الحرية 
القسود » العامل بارادته أو طبيعته. 
من قبيل ذلك قوهم : تظهر حرية 
الجسم الساقط في هبوطه إلى مركز 
الأرض » وفقاً لطمدعته سرعة 


خاصة ا دود » 
92-8 


متناسبة مع الزمان » إلا إذا صادف 
ف طريقه عائقاً عنم سقوطه . 
وكذلك وظائف الحماة النباتىة أو 
الحيوانية > إذا لم يعقها عن القيام 
بعملما الطبيعي مانع خارجي» 
قمل انها حرتة. وإذا اطلى هذا 
المعنى على أفعال الانسان» دل" على 
الحرية المادية . يقال ليس للمريض 
والسجين حرية » لأنها لا يستطيعان 
أن يفعلا ما بريدان. 

٣‏ - المعنى السياسي والاجتاعي 
او و ان ن ر 
النسسة » والحرية المطلقة . 

5 - أما الحرية النسبية » فبي 
الخالوص من القسر >“ والإكراه 


t1۲ 


الاجتاعي » والحر هو الذي يأتمر 
عا أمر به القانون > ويمتنع عما نهى 
المادة ١١‏ من اعلان حقوى الإنسان 


حرية الإعراب عن 
أن حقوق الإنسان » ولكل مواطن 
الحق في حرية الكلام » والكتابة» 
والثشر » على أن يكون مسؤولاً 
عن عمله في الحدود التى يمستبا 
القاتوت :ومن قل ذلك اجا ما 
. المادة ۲۹ من الاعلان 
العالمي لحقوق الإنسان : يخضع الفرد 
في ممارسة حقوقه وحرياته القبود 
التي يعينها القانون . والفرض من 
التقم_د بالقانون ضمان الاعتراف 
يحقوق الغير > واحترام حرياته » 
وتحقيق ما يقتضيه النظام العام من 
قوط ادل والتريات: اليافة 
هي الحقوق المعترف بها في الدولة: 


حاء ف 


٠‏ كحرية الفكر » والرأي © والضمير» 


والدين » والتعبير > وحرية الاشتراك 
في الجمعيات » وحرية الاسهام في 
ادارة دُؤون الدولة مماثيرة » أو 
بوساطة مثلين يختارهم المواطن 
اختياراً حرا . 


ب - وأما الحرية المطلقة فبى 


عق الفرد في الاستقلال عن الجماعة 
التي انخرط في سلكبا. وليس 
المقصود هذه الحردة حصول الاستقلال 
بالفعل » بل الراد منها الاقرار 
بهذا الاستقلال » واستحسانه» 


وتقديره »> واعتماره قيمة خلقية 
مطلقة . وفرقوا بين الحرية المدنية 


Liberté civile (‏ ) »> والحرية 
السماسة ( Liberté politique‏ ( <« 
فقالوا : الحرية المدنية هي استمتاع 
الأفراد يحقوقهم المدنية في ظلل 
القانون » أما الحرية السياسية فهي 
استمتاع الأفراد يحقوقهم السباسية » 
واشتراكهم في ادارة شُؤؤون بلادهم 
مباشرة » أو بوساطة مثليهم . وإذا 
اطلقت الحرية السماسية على الدولة 
نفسها » دالت على سمادتها واستقلاها. 
٣‏ - المعنى النفسي والخلقي : 

آ ‏ إذا كانت الحرسسة مضادة 
للاندفاع اللاشثموري »> أو الجنون » 
واللامسۇولءة القانونىة والخلقية » 
دالت على حالة شخص لا يقدم 
على الفعل إلا بعد التفكير قبه 
سواء كان ذلك الفمل خيراً أو 
فهو يعرف ما بريد وم 
يريد » ولا يفعل أمراً إلا وهو 


عام بأسبابه . لذلك قبل : ان 


شرا 


1 


الحرية هي الحد الأقصى لاستقلال 
الارادة > العالمة بذاتها» المدركة 
لغايتها . وقيل أيضاً الحرية هي 
عة النفس العاقلة . ومعنى ذلك 
ان الفاعل الحر هو الذي يقيد نفسه 
بمقله وإرادته > ويمرف كيف 
دستعمل ما لديه من طاقة ©» وكيف 
يتنأ بالنتائج » وكيف يقرا بعضها 
ببعض أو يحكم علها؛ فحريته 
لاست جرده من کل فد ٤‏ ولا 
هي غير متناهية » بل هي تايعة 
لشروط متغيرة 
وتخصصها. وتسمى هذه الخحرية 
بالحرية الأدبية أو الخلقية . 

ب - وإذا كانت الجرية مضادة 
للبوى والغريزة » والجبد » والبواعث 
المرضة دلت على حالة 
يحقى بفمله ذاته من حهة ما هى 
عاقلة وفاضلة . فالحرية .هذا المعنى 
حالة مثالية »> لا تصف بها الا 
من جعل أفعاله صادرة عنا في 
سامىة . لذلك 


توحبتب ديد ها 


انسان 


طبيعته من معان 
قال ( لر أن أ ريده هو 
الحر الكامل » اما المخلوقات الماقلة 
فلا توصف بالحرية الا على قدر 
خلوصها من اوی . ( ,ط٤1‏ 


(Nouvcaux Essais, م :اننا‎ 1 


ج - واذا كانت الحرية مضادة 
للحتمية دات على حرية الاختيار 
القول 
ان فمل الإننسان متولد من ارادته. 
قال (بوسويه ) : «كل) بمحثت في 
أعياق عن الذي 
يدفمئي الى الفعل لم أجد فيها غير 
ارادلى » . ( Bossuet: Traité du‏ 
libre arbitre. Ch. 11‏ ). فالارادة 
اذن علة أولى » وابتداء مطلتى » 
وهى خالصة من كل قيد » لأنها 
لا :رقت أو كرف لحل مه 
عن الأساب الخارجة فحسب » 
بل توحب أن کون مستقلاً عن 
الدوافع والبواعث الداخلية ايضا . 
وهذا يدل على ان بين معاني الحرية 
واللائعين واللاحتمىة تساوقا وتلازماً . 
واذا سلمنا حردة الاختار » وجعلناها 


Libre arbitre })‏ ) » وهى 


نفسي السيب 


مقصورة على الأحوال التي تتساوى 
فما الأسساب المتعارضة » حصلنا على 


معنى آخر للحرية > وهو حرية 
عدم الممالاة ( Liberté d’indiffé-‏ 
rence‏ ) >» وقد عرقوها بقرهم : 
هي القدرة على الاختمار من غير 


اوج ان 
د - وتطلق الحرية أيضاً على 
القوة التي تظهر ما في صمم الذات 
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الإنسانة من صفات مفردة» أو 
على الطاقة الى بها يحقق الانسان 
ذاته في كاقل فى أفماله فر 
بحريته مباشرة » ويدرك اتا ميزة 
نظام فريد من الحوادث » تفقد فمه 
مفاهم المقل كل دلالة من دلالاتا. 
قال ( برعسون ): 
نسية الافس المشخصة إلى الفمسل 
الصادر عنباء )167 ‘Bergson: Essai,‏ 
وممنى ذلك ان الفمل الحر عنده 
لإا عن عامل نفسى مفرد “ بل 
بذشاً عن النفس كلها . E‏ المريد 
إلى افعاله كنسية (الفئكان ) إلى 


- 


اثاره. 


» الحرية هي 


وا#رتى بين فلسفة الحتسة 
وفلسفة الحربة » ان الأولى تقسم 
الفمل ار وتعلاهء بقوى طبرعية 
#تلفة التركيب والتأثير » على حين 
ى إن الفمل الجر ©» لا 


ان الثاسة تر 


هي عاد الحرية » مختلشضفة كل 
الاختلاف عن اأسدبية الطبيعية . 
ه ‏ والحرية عند ( كنت ) 
صورة معقولة متعالية » ذلك أن 
لكل ظاهرة في نظره تفسيراً 
مزدوجا : الاول هو تفسيرها بحسب 
السببية الطسعية » وهو ان تربطتلك 
الظاهرة بغيرها من الظواهر ربطاً 


کو ع کہا › حت إذا عرفت 
قانونها الطبيعي » أمكنك التنبؤ 
يحدوثها » هكذا يمكن التقبو بأفمال 
الإنسان عند معرفة الظروف المحبطة 
به » والعوامل ااؤثرة فمه . 
ان تربط تلك الظاهرة بأسيابها 
المعقولة المتعالدة . وكل سبب متعال 
فبو غير زماني » وهو من عام 
الشيء بذاته لا من عام الظواهر » 
ونا قراف وهنم الاجياب 
المتعالنة هي الهرية بعنها. ومعنى 
ذلك كله ان الفعل إذا نسب إلى 


والثاني 


عام الشيء بذاته »© أي إلى عام 
الحقيقة »> أمكن اعتباره حرا“ 
لآن الحرية كا قلنا صورة معقولة 
متعالىة > وهي متنا الأخلاق » 
لأنك لا 59 أن تتصور معنى 
الؤاعن» :فتن درن أن- هور 
الإنسان حراً فما مختار من سلوك . 

و وحرية الضمير ) Liberté‏ 
الشعور 
بالحرية في ابداء الرأي واعتناق 


الممتقدات . 


de Conscience‏ ( هي 


الحرية ( مذهب ) 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


مذهب الحرية مذهب سياسي 
شرر وحوب استقلال السلطة 
التشريصة واللطة القضاشية عن 
السلطة التنفيذية » ويعترف للمواطنين 
بضروب حتلفة من الضمان تحميهم 
من تعمسف الحكومات . 
ا ای فصن مدهت 
الاستيداد بالسلطة . 

ومنهب الحرية ايض مذهب 


ومذهب 


0 
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Libéralisme 


Liberalism 


ناض Ce a‏ وعيدة 
الدبن لبست ضروريبنة التنظم 
الاجتاعي الصالح » وان القانون 
عب« اکل واو 
والاعتقاد . 
ومذهب الحرية أخيراً مذهب 
اقتصادي يقرر ان الدولة بجحب ان 
تتخنى عن مارسة الاعمال الصناعية 
والتجارية “> وعسن التدخل في 


العلاقات الاقتصادية بين الأفراد 
والجياعات > ولسمى هذا المذهب 
بمذهب الحرية الاقتصادية ( -2ع6طانآ 
ime économique‏ ) » وهو نقىض 
المذهب الاشتراكي » او نقيض القول 
بوجوب سيطرة الدولة على كل 


٠. سىء‎ 


1 وقد يطلق مذهب الحرية على 
القول بوجوب احترام استقلال 
الأفراد » أو القول بضرورة التسامح 


في شؤونهم > او القول بوجوب 


Ga. 


ي 
الحزن الم نفساني يغمر النفس 
كلبا » ويرادفه الغم” » وام" 
والكآبة » قال ( تعالى ) : 
عيناه من الحزن . 
والحزن اما ان محصل للافس 
بالعرض لوقوع مکروه »› او فراق 
حوب » واماان يحصل ها بالطيع 
لانطواءمز احبا علىالقلق والاضطراب. 


وابدضت 


7 


الثقة عا ينشأ عن نظام الحرية من 
وجملة القول ان 
انصار مذهب الحرية يدعون الى 
تنمية الحريات الفردبة > او الى 
تحديد سطرة الدولة . ولكن تجديد 
سلطة الدولة لا يضمن حربة الفرد 
دام » لأنه اذا تحرر من سلطانها 
لم يسلم من الانقباد لسلطان غيرها 
من الجماعات » او ائات الى 
تحول دون تمه حريته . ۰ 


الننائج المسعدة ۰ 


Tristesse, chagrin 
Sadness, chagrin 

Tristitia 
ومن عادة الحزين ان يكون مكفمر‎ 
الوجه ؛ مطرقاً اطراق الأسى» مفرطا‎ 
. فى النظر الى العواقب‎ 
قال (آلان ) : اذا أرجعت‎ ۰ 
الحزن الى أسسايه الحققة شفىت‎ 
Alain, ProBù u ( > نفسك منه‎ 
:) وقال ( مونيه‎ )1e bonheur, 2 


اذا اصابك حزن عسسيق تغيرت قم 


الأشماء في عمشك ( E. Mounier,‏ 
والحزن 


( Tr. de caractère, 8 


في الفرنسية 
الانككلمزبة 


فى اللاتئشة 


حه 


» الحس في اللغة الحركة‎ - ١ 
والصوت الخفي > وما تسمعه مما‎ 
» يمر قربا منك ولا تراه » والرنة‎ 
» والشيز » وبرد يحرق الزرع والكلاً‎ 
» ووجع يصب المرأة عند الولادة‎ 
. ومس" الحمى أول ما تبدأ‎ 

+ - والحس عاد جمهور 
الفلاسفة هو الإدراك باحدى الحواس» 
أو الفعل الذي تؤديه احدى 
المواس > أو الوظيفة النفسبة 
الفيزيولوجية التى تدرك أنواعاً مختلفة 
نلاعا رل2 اشن 
اللسي » والحس البصري : الخ 
والفرق بين الحس والإحساس عندنا ان 
الأول قوة أو ملكة » على حين 
ان الثاني ظاهرة لا غير ( ر : لفظ 
احساس ) . أما الحاسة فهي قوة 
طبيعية الحا اتصال بأجهزة 


.ص( 


۹Y 


نقيض السرور . 


( ر : السرور ). 


Sens 


Sense 


Sensus 


عضوية » بها يدرك الانسان أو 
الحدوان ما يطرأ على جسمه من 
التغيرات . 

م - والحواس عند (آرسطو) 
هي المشاعر الخمس » وهي البصر » 
والسمع » واللمس »2 والذوق » والشم » 
وتسمى الحواس الظاهرة . والاقتصار 
على هذه الخمس مبني على أن أهل 
اللغة لا يعرفون إلا“ الحواس الظاهرة» 
أما العلماء فانهم يثبتون وجود 
حواس أخرى تؤدي أفعالاً متباينة 
لكل منها حهاز عصي خاص كحاسة 
الحركة » وحاسة الام » وحاسة 
الحرارة والبرودة »> وحاسة التوازن» 


الخ .. (ر: الألفاظ الآتبية: 
الإحساسء الألم» التوازن» الجر كة » 
المضلي » المفصلي ) . 


فلاسفة العرب هي الحس المشترك » 
والخبال » والوم » والحافظقة > 
والمتصرفة » وهي قوى باطنة تقبل 
الصور المتادية اليما من الحواس 
الظاهزة 6< حسما 6 قط + 
وتتصرف فيها . 

قال ابن سبنا: « وأما القوى 
المدركة من باطن فبعضها قوى 
تدرك صور المحسوسات » وبعضبا 
قوی تدرك معاني المحسوسات» 
( الشفاء ۰۱ ۴۹۰ > والنحاة 554)» 
وسدزك :الضوز عدو اتن اترك 
وحافظها الخال > ومدرك المعاني 
هو الوم » وحافظها الذاكرة . أما 
المتصرفة فهي التي تركب هذه 
المعاني » وتنضدها » وتنظمبا 

؛ - ويطلق الحس عند المحدثين 
على الإدراك الحدسي المباثشر ©» 


بالشءعور النفسبي . ودسمّى هدا 
اق ج ب ا 


داخلا »> ( [ntcrn٥‏ ) وهو القوة 
الى ا تدرك النفس أحواها. 

1 ويطلق الحس أيضا على ادراك 
بعض المعانى ادراكا تلقائياً هلا » 
كالحس ٠‏ الفني” » 
للذوى . 


وهو مرادف 


14 


6 و حي ء الس أيضا معنی 
الحكم أو الرأي » كقولنا : الحس 
السلم ( قصعة Bon‏ ) ©» والمقصود 
بالحس السلم القوة التي بها يز 
اجى من الماطل »> أو نقدر قممة 
الشيء تقديراً عادلاً . وهو مرادف 
عند (ديكارت ) للعقل ( Raison‏ ) 
ويطلق الحس السلم أيضا على الحكم 
الصحبح المصحوب بالرزانة والحكمة 
والاعتدال في المسائل الواقعية الى 
لا تقبل الحل بالقاس المقلى الدقيق. 
ويقابله التسركع في الحكم» 
والافراط في التخيل » والتعصب في 
الرأي » أو المذهب. من قببل 
ذلك قول (اوغست كونت ): 
قوام الروح الفلسفية الحى الأخذ 
بالحس السلم في جميم الال 
النظرية السباة التناول > وهو يسمي 
الحس السلم بالعقل المشترك 
Raison commune (‏ ) والحكمة 
الكلية ( Sagesse universelle‏ ( <« 
وهو بالجملة ما يتصف به اأره من 
أحوال عقلية سوية » يلاف الجنون » 
أو التمصب © أو الأهواء الشديدة 
الى تفقد العقل ٠‏ اتزانه . 

1 5 - والحس المشترك ( ومء5 
commun‏ ) هو القوة التي ترتسم 


فيها صور الجزئيات المحسوسة 
( تعريفات الجرجاني ) » أو « القوة 
النفسية التي تقبل بذاتها جمبع 
الصور المتطبعة في الحواس الخمس 
متأدية اليه منباء (انن سينا» 
النحاة > ص : 6( . 


وهذا الممنى المأخوذ عن آرسطو 
يحمل الحس المشترك حا مركزيا 
يجمع ما تبه اليه الحواس الظاهرة. 
مثال ذلك اننا کم عند رؤبة 
العسل بأنه حلو » فلولا ان قوة 
واحدة اجتمع فمها حان من 
حلاوة ولون في شيء واحد لما 
حكمنا بأن العسل حلو» وإن لم 
نجس في الوقت يحلاوته ( ابن سينا» 
عبون الحكمة ص: 8؟). قال 
بوسويه : « تعلمنا التحربة أن ما 
تؤديه المنا الحواس المختلفة لا يؤلف 
إلا شيئاً واحداً... وقوة النفس 
الي تجمع ما تؤدبه الحواس تسمى 
بالحس المثترك )+ ( 


Connaissance de Dieu et de 
. ( soi - même, ch. 1- art. 4 


Bossuet, 


وهو الذي به نمحس اننا نرى 
ونسمع “ وهو الذي ينسى 
الاخساقات > ويتضدهاء وتركرها 
ف الشيء . ويرى فلاسفة المدرسة 


۹ 


الاسكوتلاندية والمدرسة التوفمقمة 
ان الحس المشترك قاعدة الذهن » 
وعباده الثابت » وطببمته الذاتىة » 
حتى لقد أطلق بعضهم اسم الحس 
المشترك على ما تشترك فه عقول 
الناس من معان كلية ثابتة لا تتغير » 
ومباديء بدهية وأحكام أولية 
عفوبة . وهذا الحس المشترك جزء 
من العقل » لا العقل كله » لأن 
العقل يحيط بالمباديء البديية والمعاني 
الكلية احاطة تامة دققة » على 
حين ان الحس المشترك كاد لا يرقى 
إلا إلى مجرد الشعور بها. 
إلى ذلك ان العقل ينمو ويتقدم 
باستعمال الفككر والروية © 
أما الحس المشترك فإنه لا يتقدم» ولا 
يتقهقر » بل يبقى على حاله في كل 
زمان ومکان . فهو المقل الخام » 
أو العتقل الغريزي المتقدم على 
العقل المكتسب . 

ويطلق الحس المشترك عند بعض 
المحدثين على الآراء التي بلغ انتشارها 
في زمان معين أو بيئة اجتاعية 
معمنة درجة من الشمول تحمل 
الناس يعدون كل رأي مخالف ها 
انمحرافا فردياً لا يحتاج إلى دحضه 
بالحجة . 


أضف 


۷ - والحس الخلقى ( تدء5 
n1‏ ) هو القوة الى تدرك الخير 
IR‏ وين 
هذا الحس ضميراً » أو وجدانا خلة)» 
من حهة ها هو قادر على التمبيز 
والتقويم » وأكثر استممال هذا 
الاصطلاح في كتب الأخلاق (ر: 


كنات : Hutcheson, Illustration‏ 
the moral sense‏ مه ) > وهو 
مألوف عند فلاسفة الأخلاق 


البريطانيين والاسکكوتلاندرين »> وعند 
التوفدقمين من الفلاسفة الفرذسمين . 
وسبب تسمية الضمير بالحس الخلقي 
ان الادراك به ادراك مباشر 
وا ارا ال فن 
حرم هذا الحس ٠‏ الخاقي کان أشه 
بالأعمى الذي لا يدرك الألوان » 
أو بالآأصم الذي لا يدرك الأصوات 
لأنه يفعل الشر ولا يشعر بتأنيب 
الضمير © ولا بالندم . لذلك فرقوا 
دين الحكم الخاقي ) Jugement‏ 
n1‏ ) والشعور الخلقي ( أو 
العماطفة الخلقية ) ‘(Sentiment moral)‏ 
والضمير الكامل عندم مؤلف من 
ثلاڈ_ة عناصر 
والانفعال » والفعل . 
۸ - والحسي هو المنسوب إلى 


التصور ؛ 


¥۰ 


الس 2 فهو عند المتكامين ما يدرك 
بالحس الظاهر 0 وعند الفلاسفة ا 
يدرك بالحس الظاهر أو الباطن ؛ 
والحسى لهاي أيضاً عسوا 


Sensible (‏ ( “¢ ودقارا» العقلى 0 
رالاس هو أنه کر 13 كس 


زر :احساس ).| 

والمذهب الحسى (Sensualisme)‏ 
عن الاحساسات ¢ وان المعقول ھو 
المحسوس ودع هذا المذهب صوره 
من صور المذهب التحر يبي ۰ 

والحسانات جوع الحسي ¢ والسهى 
المحسوسات ايضاً » وتطلقى ف 
القضايا على معنيين : ( الأول ) هو 
القضايا التى يحزم با المقل بمجرد 
أو الباطن » وهي كلها أحكام 
جزرشة حاصلة هن المشاهدات» 
فاذا كانت بواسطة الحس الظاهر 
سمت ممسوسات ل مل کا 
بوحود الس وانار ا » ووحود 
النار وحرارتها» ووحود الثلجوبياضه» 
سمت وجداننات مثل شُعورنا بأن 
لنا فكرة وارادة وخوفا وغضا] . 
ووالقائن دما لن مل ف 


فمتناول التحريسات »2 زالمتواترات » 
وأحكام الوم ف المحسوسات 2( 


في الفرنسية 
الاتكامزية 


اللاتينية 


00-0 ١) 


الحساب في اللغة العد” » والكثير 
الكافي » قال تعالى : جزاء من ريك 
عطاء حسابا » أي كافياً » وقال : 
والله يرزق من بشاء يغير حساب» 
أي بلا تقتير ولا تضبق © ويوم 
الحساب يوم القيامة . 

وعلم الحساب علم العدد » وهو 
من اصول العلم الرياضي » وله 
قسمان: (نظري )» ويبحث في 
رامن الأعذاد ‏ وسكا مضيا إن 
بعض > (وعمل)» 
طرق استخراج المجبولات من 
المعلومات العددية . ويسمى النظري 
بالارتماطيقي » والعهلى باللوجستسكي. 
و علم الاب الكلي Arithmétîque)‏ 


عالء02176:5 ) عند ( ندوتون ) هو 
علم العدد العام » وموضوعه الأعداد 
الكسرية » والأعداد الصم والمركبة. 


الشات 


لقف 


وبعض الحدسات »> والمشاهدات > 
زک لخدا ات: 


Arithmétique 


Arithmetic 


Arithmstica 


اما( الاريتمولوجما ( ( Arithmolo-‏ 
نع ) فمو الاسم الذي أطلقه ( آمبر ) 
عام 4 ١4+‏ على علم العدد العام « 
والكم المحض » وهو رشتمل على 
الحساب وعلم الجبر »> وحساب 
التوابع » وحساب الاحتّالات . 
وحساب التكامدل ( Calcul‏ 
intégral‏ ( سم مسن حساب 
اللامتناهمات في الصغر » تسقط به 


الكمات اللامتناهة الصغر ©» 
Calcul dif'érentiel )‏ ( للرجسوع 
إلى الكميات المحدودة ٠.‏ وقد عرفوه 


بقرلهم : هو علم تكامل التوابع » 
أي تعيين توابع جديدة تقبل أن 
تكون التوابع الأولى مشتقات منها . 

يعبات اليا وتاب السزر ف 
الأحدية . 


و 


ف الاتكليز بة 
في اللاتينية 


للحساسية عدة معان : 

اوها قوة الاحساس >2 أو مجموع 
المملنات الحسّة التى تمككن المرء من 
ل الأشاء » وهي بهذا المغن 
مرادفة للادراك الحسى او الحدسى» 
ومقابلة للادراك العقلي . ١‏ 

وثانيها قوة الشعور بالظواهر 
الوجدانية ( الانفعالية ) أو مجموع 
هذه الظواهر » كاللذات > والآلام » 
والمنول » والعواطف »2 واضبجانات؛ 
والأهواء »> وهي بهذا المعنى مقابلة 
لقوق المقل والارادة . 

وثالئها دقة الاحساس أي صغر 
عتبته المطلقة او التفاضلية » او 
دقة التسيز بين كفباته المتحاورة . 
والحساسية .هذا الاعتبار معنى 
جازي > وهو اطلافها على ما تنصف 
به بدن الاحيدة المادية من و 


الحساسية 


Sensibilité 
Sensibility 
Sensibilitas 
حساسية الميزارن 4 او حساسية‎ 
. لوحة التصوير‎ 
ورابعها سسرعة التهدج او قوة‎ 
التقباظفنه © وتسى. «بالناسية‎ 
المعنوية. واذا زادت الحساسية‎ 
على الحد الطببعي سمبت بالحساسية‎ 
أو فرط‎ ) Hyperesthésie ( المفرطة‎ 
الحساسية » وتكون تارة شدة في‎ 
الاحساس » وتارة. وضوحا قويا في‎ 
الادراك . واذا نقصت عن ذلك‎ 
الحد سممت بالحساسية الوطيئة او‎ 
. (Hypoesthésie ) نقص الحساسية‎ 
والحساسية عند ( كانت ) نوعان:‎ 
حساسية تجريبية »> وهي الي تقبل‎ 
2 مادة الاحساس من الخارج‎ 
وحساسية متعالية وهي تشمل الزمان‎ 
والمكان من حيث انهما صورتان‎ 
. قىلىتان واوليتان‎ 


الحسد والغيرة 


الفرنسية 
الاتكليزية 


م 
.مرا' .م .سرا' 


اة أن نوئ الرتعل! لاا 
هة * تى أن رول غه 
وتکون له دونه » وحقمقته شدة 
الأمى على" الحنزات : تكون. الاش 
الأفاضل » وهو غير الغبط > لأن 
الفط أن يتمنى الرجل أن دكون 
له ذعمة مثل أخبه ©» ولا يتمنى 
زواها عنه > وغير المنافسة » لآن 
المنافسة طلب التشيه بالأفاضل من 
غير ادخال ضرر عليهم . والحسد 
روق إل اشر 


الس والغيرة ( Jalousie‏ ) ان 


والفرق بين 
الفيرة حالة انفعالية تدفم المرء إلى 
منم غيره من مكار که ف محيويه» 
تقول غار الرجل على امرأته » أى 
ثارت نفسه لابدائا زيذتها ومحاستها 
لغيره » ولانصرافها عنه إلى آخر» 
و لادد درحتان : أحداههما أن 
يتولى زوال النعمة عن أخمه من 


غير أن تصير تلك النعمة لسه»؛ 


{Yr 


Envie, Jalousic 
Envy, Jealousy 
Invidia, Zelus 


والثانىة أن يتمنى زوال نعمة 
المحسود وتحوها البه . 

ومن دواعي الحسد الحزن 
والأمى على الخيرات تكون لغيرنا 
من الناس »> فشغضهم » ونخاف ان 
يؤدي استمتاعهم يتلاك الخيرات إلى 
سلمها عنا » أو نمأس من أن يتأتى 
لنا منہا حظ كحظهم . واعلم انه 
يحسب فضل الانسان » وحئله © 
وکاله > وظمور النعمة عله » بکون 
حسد الناس له . فان كثر فضله 
كثر حساده » وان قل" قَدّوا » لأن 
ظهور الفضل شير الحسد » وحدوث 
النعمة يضاعف الكمد . 

قال ابو هام : 

وإذا أراد الله نشر فضيلة . 

طويت أتاح ها لسان حسود 

( ر : 
للماوردي 


ادب الد )ا والدن 


. ) ۲٣٣۳ : ص‎ . 


الفر نسمة 
الانكئمزية 


اللائسة 


.ض)' .ا .سيا' 


حّصر فلان حمر حرا“ 
ضاق صدرهة . وبقال حمر القارء: 
عي" ف منطقه و دقدر على الكلام؛ 

5 يل » 


وخصر بالسر : وحور 
: امدنع عنه عحزاً ٤‏ فهو 


به ومنعه من الخروج من مكانه . 
والحصار الموضم الذي يحصر فيه 
الإنسان » والحتصر إشات الحكم 
للمذكور ونفيه عما سواه. 
المناطقة كون القضة محصورة . 
والحصر العقلي الدائر بين الاثبات 
والذفي لا جوز العقل فها وراءه 
شيئاً آخر » والحصير الضيق الصدر 
والسجين » والحابس .ا لانم ممن 
الحركة » وفي كليات أبي القاء : 


وعد 


tt 


Obsession 
Obsession 


Obsessio 


كل من امتنم من شيء لم بقدر 
علمه فقد دصر عله . 

وقد اسدى المحدثون من هذا 
الفمل اسماً على وزن فعال 2 وهو 
الصار» فأطلةوه على تصور مصحوب 
بأحوال نفسية مؤلمة » يستحوذ على 
عقل المرء فلا بستطيم التخلص 
موقر مه ااك رة اة 
( معد ع106 ) والحصار الجانى 
Monoidéisme (‏ ) والهوس » 4 
طرف من الجنون والوسواس ؛ وهو 
حديث النفس »2 والمس » وهو 
الجنون » يقال به مس من الجنون 
كأن الجن متته . والفرق بين االحصار 
والفئكرة الثابتة أن الحصار لا فقد 
المرء شعوره بشذوذه » ولا بوجب 
انتقاله من التصور إلى الفعل داماً. 


الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتينية 


.عي .هنا' .هيا' 


الخصر صق نفساني وجسماني » 


ناشيء عن تصور شر قردب 
الحدوث 2 وهو مصحوب بعسر 
التنفس ¢ وضى الصدر 0 ويسم 


مخوف يذهب من القاى الى الفزع . 

وفرقو! دين الحەر والقلى 
Anxié€ (‏ ) فقالوا : إن" مركز 
الحصر هو الاصلة السيسائية » ومر كز 


الفرنسية 
الاتكلمزية 
الحضارة في اللغة هي الاقامة 
في الحضر » مخلاف البداوة > وهي 
الاقامة في البوادي . قال القطامي. 
ومن تكن الحضارة اعحته 
فأي رجال بادية ترانا 


١)‏ .ص 


الحصّر 


{Yo 


Angoisse 
Anguish 

Angor 
. القلى هو المح ئفسه‎ 

والفرق بين الحصر والوف ان 
الخوف بنش عس سن الشءور بالخطر 
الخارحى الڌى دد وحود الشخص» 
على حن ان الحصر لا بنشأ عد 
اجوق من هذا الشى او ذاك > بل 
يشا عن أسباب ذاتية . 

زر : القلى ) . 


الحضارة 


Civilisation 

Civilization 
ومع أن استعال هذا اللفظ‎ 
قدے » فان اول من اطلقه على‎ 
معنى قرنب من معناه الحاضر هو‎ 
ابن خلدون »> ففری ف مقدمته‎ 


اريه وجل انال الدر 
والحضر طبيعية في الوجود. 
فالبداوة أصل الحضارة » والسدو 
على انتحال الزراعة والقيام على 
الحوان لتحصيل ما هو ضروري 
لمعاشهم . اما الحضر فان انتحاهم 
للصنائم والتحارة حمل مکاسهم 
اكثر من مكاسب أهسل البدو » 
وأحراهم في معاشهم زائدة على 
أصل الحضارة » فان الحضارة غابة 
البداوة ونهاية العمران . 

وللحضارة عيد المحدثين معشان 
احدهها موضوعي مشخص والآخر 
ذاني محرد. 
مظاهرالتةدم الأدبي» والفني» والعلمي » 
والتقني التي تنتقل من جيل الى 
جىل ف جم واحيد أو عدة 
يحتممات متشابهة . تقول : الحضارة 
الصبنىة » والحضارة المربسة» 
والحضارة الأوربية » وهي ذا 
المعنى متفاوتة فما بينها » ولكل 
حضارة نطاقها ( عءنة )» وطقاتها 
Langues) ‘lglg ) Couches (‏ ). 
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فنطاقېا هو حدودها الجغرافمة » 
وطبقاتها هي آثارها المتراكمة بعضبا 
فوق بعض في متمم واحد؛ أو في 
عد يمّتمعات . 
الصالحة .للتعبير عن الأفكار السياسية 
والتاريخية والملسة والفلسفة . 
واما الحضارة بالمعنى الذاتي 
المحرد فتطلق على مرحلة سامبة 
من مراحل التطور الانساني المقابلة 
لمرحلة الحمجية والتوحتش © أو 
تطلق على الصورة الغائية التي نستند 
اليها في الحكم على صفات كل فرد او 
جماعة » فاذا كان الفرد متصفاً 
بالخلال الحسدة المطابقة للك 
الصورة الفائية قلنا انه متحضر » 
وكذلك الجاعات »> فان تحضرها 
متفاوت بحسب قربها من هذه 
الصورة الغائية أو بمدها عنها. 
ومع ان الصورة الفائية للحضارات 
مختلفة باختلاف الزمان والمكان » 
فان اختلافها لا ینعم من اشتراكبا 
في عناصر واحدة. وتتألف هذى 
العناصر في زماننا من التقدم العلمي 
والتقنى > وانتشار اساب الرفاء 
الادي » وعقلانة التنظم الاجټاعي؛ 
واليل الى القم الروحبة » والفضائل 
الأخلاقية . فالكلام على الحضارة 


ولفاتها هي الآداة 


هذا الممنى لا يخلو من التقوم 
والنقدير » اي من الحكم على 
الحضارات بنسبتها الى المثل الملا 
المتصورة في الأذهان » ويدل تطور 
هذه المثل العلا على اتجادها الى 
الاشتراك في عناصر متشاية» 
لسرعة انتقال الأفكار والآثياء 
من اقليم حضاري الى آخر . 
والحضارة عملى ما مرادفة 
للثقافة » الا ان هنين اللفظين لا 
بدلات عند الملياء » على معنى واحد» 
فبعضهم يطلق لفظ الثقافة على 
تنسبة العقل والذوى “ وبعضهم 
يطلقه على نتيجة هذه التنمية » أي 
على جموع عناصر الحياة وأشكاها 
ومظاهرها في مجتمع من المحتمعات. 
وكذلك لفظ الحضارة» فان بعضهم 
يطلقه على اكتساب الخلال الحميدة» 
وبعضهم يطلقه على نليجة هذا 
الاكتساب » أي على حالة مسن 
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الرقي والتقدم في حياة المجتمع 
بكاملبا » واذا كان بمض الملاء 
بطلق لفظ الثقافة على المظاهر 
المادية » ولفظ الحضارة على المظاهر 
المقلية والادبثة » فان بعضهم الآخر 
يذهب الى عكس ذلك . دع ان 
لفظ الثقافة يدل عند علياء 
الانتروبولوجما على مظاهر الحماة 
في كل بجتممع» متقدما كان أو 
متخلفاً »> على حين ان لفظ 
الحضارة عندم يدل على مظاهر 
هذه الحباة في المجتمعات المتقدمة 
وحدها. 

وخين:< وسيلة :لديب معت 
الثقافة على مظاهر التقدم المقلي 
وحده >» وهي ذات طابع فردي» 
واطلاق لفظ الحضارة على مظاهر 
التقدم المقلي والمادي معاً» وهي 
ذات طابع اجتاعي ( ر : الثقافة ). 


في الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتينية 


a. e. 


الحضور مصدر حضر » تقول 
حضير الغائب : قدم » وحضر المجلس 
سې ده ¢ وحضور الامر خطوره 
بالال » وحضور المدهة سسرعتها . 
وال حضور مرادف للحضرة » تقول : 
كلمته يحضرة فلان »> وكنت بحضرة 
اء مخافرا وع “اسان )1 
وهو نوعان: حضور مادي › 
وحضور معدوي . 


اما الحضور المادي ( عPrésenc‏ 
عناوونوطم ) فهو وجود الشيء بالفعل 
في مكان معين . 

واما الحضور المعاوى ( 6ءدءو:2 
morale‏ ( فه-و الحضور الذهني . 
وهو ان تكاون صورة الشيء موجودة 
في الذهن بدركبا ادراكاً مبائراً 
او ادراکا نظرياً » او ان تكون 
الذهن شاعراً بحضور الشيء » ومنه 
قولحم الشعو. بالحضور . 


الحضور 


CYA 


Présence 
Presence 


Praesentia 


وبين الحضور الادي والشعور 
بالحضور فرق كبير 2» لانك قد 
تكون شاعراً يحضور الشيء وان 
كان غائً عنك » أو تكون غير 
شاعر ضوره وان کان بقربك . 

ويطلق الحضور على حضور 
القلب بالحق عند غيبة الخلق > وهو 
ضد الغيبة » لأن الغيبة غببة القلب 
عن علم ما بحري من احوال الخلق 
لشغل الحس بما ورد عليه ( تعريفات 
الجرجاني ) . 

والحضورية (Présentationnisme)‏ 
مذهب فلسفي يقرر ان الذهن 
يدرك الوجوه الموضوعي لبعض 
صفات المادة كا هي في الواقمع 
(هاميلتون) » وهي مرادفة للادراكبة 
Perceptionnisme (‏ ) وهى مذهب 
القائلين ان ادراك العام الخارجي 
ادراك مكتسب ناشيء عن عمل 
عفل  ..‏ ودا المذهب“ وران :: 
اولاهه) القول ان ادراك الانا ادراك 


بد ېي شر على حين ان ادراك 
E‏ ادراك نظري مكتسب» 
وتانشهما القول ان كلا" من ادراك 
الانا وادراك العالم الخارجي نظري 
ومكتسب . 

وادراك الأنا عند بعضهم شبوده 
بذاته ولذاته » كأنه متحقى الوجود 
بالفمل . 
دي القن افر دون تول 
العقل في تر كيه مثل العنى السيط 
عند ( لوك ) > وهو يسمه ورا 
او عراضا ) Présentatior‏ ( وهذا 
إحداهھ) 
نسدته الى المدرك والاخرى نسيته 


المعنى الحضورى نتان : 


صاذه 


: حفظ الشيء‎ -- ١ 
: وحرسه © وحفظ العلم والكلام‎ 


ضبطه ووعاء » وحفظ المال والسسر: 
رعاء » وحفظ الشىء : استظبره . 


والحفظ نقيض النسان ©» 


التعبّد وقلة الغفلة . 


وهو 


الحةطظ 
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الى غيره من المعافي . 

والحضور في علم النفس التجربي 
عرض احد الموضوعات على المدرك 
مله على ادراکه » وقد يكون 
فا ای كيس يا أ ا 
شا » الخ . وزمان العرض هو 
الزمان الذي فسه الموضوع 
حاضراً امام حراس المدرك لبتم به 
الادراك . 


والحضور ال الى ( Onıniprésence,‏ 
Ubiquité‏ ( فة لله تعالى > ,دی 
القول انه بعل خلال شاد أي 
موجود د خلمته في كل مكان . 


Conser« ‘tion 


Conserva 10n 


Conservat. 7 


ا والحفظ عند علاء النفس 
ظيفة من وظائف الذاكرة » وهو 
ضبط الصور المدركة ( تعريفات 
الجرجاني ) 

س حفظ الطاقة 


Principe de la Conservation ) 


.8 
ومىدا 


energie‏ عل ) عند علاء الفيزياء 
هو القول” ان لكك «متظوفة مين 
الأجسام طاقة ثابتة تبقى على حالما 
ان م تؤثر فيها قوة ثائية . 

4 - والحافظة عند فلاسفة 
العرب قوة تحفظ ما تدركه القوة 
الوهمية من المعاني الجزئية »> فهي 
خزانة الوم > كالخيال للحس 
المشترك > وتسمى أيضاً ذاكرة . 

ه - وحفظ العهد عند الصوفية 
هو ]لز قرفن “عقاو هنا نة أل قفا 
لعباده فلا يفقد حيث 
ولا يوجد حيث ما نهى . وحفظ 
عه الريويية. «والسودية هو 51 لا 
تنسب كل الا إلى الرب» ولا 
نقصاناً الا إلى العبد . 

د — والحافظون ( (Conservateurs‏ 
هم الذين بقاومون التغير » ويرون 
الابقاء على القددم » لاعتقادهم انه 
الطريق المستقم الذي بحنب الناس 
المخاطر »> ويحفظ أمنهم » ويرعى 


Ly 


استقرارهم » ومحقق سعادتهم . 

۷ - والحفظ الالى ( Concours‏ 
»زك ) هو القول ان ايداع العالم 
وبقاءه متوقفان على فعل الله » فهو 
يخلقه ويبقيه ويحفظه في كل لحظة» 
ولولا ذلك لانقطع وحوده » قال 
ابن رشد : « انه لولا الحفظ الاهي 
( للاشاء ) » لما وحدت زماناً 
ا إلمه. أعني لا وجدت في 
أقل زمان يمكين ان يدرك انه 
زمان » ( مناهج الادلة » ص ٠١۹‏ 
من طبعة القاهرة ٠١۹٠۰‏ ) وقال 
ديكارت : «واذا كان في العام 
أجسام » او عقول» او طبائع 
اخرى غير تامة الكال » فان 
وجودها بحب أن يكون متعلقاً 
بقدرة الله يحيث لا تستطسع البقاء 
دونه لحظة واحدة » ( مقالة 
الطريقة » ص ١4٠‏ من ترجمئنا » 
بيروت ۱۹۷١‏ ). والحفظ الاهي 
مرادف للعون الاشي . 


فى الفرنسية 


ف اللاتدسة 


الحق فى اللغة : 
لا دسوع إنكاره ٤‏ والدقين دسل 
ااك »والواصي © والعول © والامز 


الثانت “الذئ 


-١‏ يطلى الحى في الفلفة 
العربية على الوجود في الأعبان» أو 
على الوجود الدائم » أو على مطابقة 
الحكم للواقع > ومطابقة الواقع 
له . أو على الواجب الوجود بذاته » 
أو جل كل موجود خارجي » 
فواحب الوجود بذاته هو الحى 
المطلى » كا ان الممتنع الوجود هو 
الماطل الطاتى . والفرق بين الحق 
والمدق ان الحق هو مطابقة الواقع 
للحكم > على دين أن الصدى هو 
مطابقة الحكم للواقع “ ونقيض 
الح الباطل ك) ان نقميض الصدق 
الكذب . 

قال الجرجاني : الحق في 


اصطلاح أهل المعاني «هو الحكم 


۳١ 


الحق 


Vrai, Droit 


True, Truth. Right, 


hk ¥ 
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Verus, Jus 


اأقمى ¢ والمال ¢ والملك 2 وصدقف 
الحديث 4 وهو من أسماء الله تما 


٤ 
2 او دن صفاته‎ 


المطايق للواقع » يطلق على الأقوال 
والعقائد والأديان والمذاهب باعتمار 
اثتالها على ذلك » ويقابله الباطل» 
وأما الصدق فقد شاع في الأقوال 
خاصة 0 ودقابله الكذب ل وقد 
الحق من جانب الواقفع »2 وفي 
المدق من" جائب الحكم . فمعنى 
صدق الحكم مطابقته للواف ع © 
ومعيةى حقئيته مطابقة الواقع إاه» 
١‏ التعردفات ( ¢ والحق والناطل 
ستعملان فى المعتقدات » أما الصدق 
والكذب فيستعملان في المحتهدات. 
قال ابن سينا : « والغابة فى الفلسفة 
النظرية معرفة الحتى » » وقال أيضاً: 
أها الحق قفهم منه الوحود ف 


الأعان مطلقا » ويفهم منه الوجود 
الدائم »> ويفهم منه حال القول 
والفعل الذي يدل على وجود الشيء 
في الخارج إذا كان مطابقاً له“ 
فتقول : هذا قول حت > وهذا 


اعتقاد حق » فمكون الواجب 


۲ - ويطلق الحى (781" ) 
في الفلسفة الحديشة على الماني 
الآ تة 1 

الأول هو مطابقة القول للواقع» 
تقول : هذا قول حق › وهذا حكم 
03 الباطل والكاذب 
والمتناقض . وقريب من هذا المعنى 
قول ( دیکارت ) : «ان لا أتلقى 
على الاطلاق شيئاعلى أنه حى ما 
م أتبين بالبداهة انه كذلك» 
( مقالة الطريقة > ص : ٠١١‏ 
الطبعة الثانية من ترجمتنا ) . 


¢ وضده 


من 


والثائي هو الموجود حقيقة لا 
الموجود توهماً » مثال ذلك قول 
ددكارت : « وكنت إلى ذلك شدبد 
الرغبة في أن أتعلم كيف أميز 
الحق من الباطل »© لأكون على 


بصيرة من أعمالي » وأسير على أمن 
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الوجود هو الحق بذاته دائمًا » 
والمكن الوتوود حى رة جاطل 
في نفسه» ( الشفاء ٠)۴۳‏ ص: 
5 ) . وح البقين «عبارة عن 
فناء المبد في الحق » والمقاء به علماً 
و وحالاً» لا علماً فقط ». 


في حباتي » ( مقالة الطريقة » القسم 
الأول ص : ۸١‏ هن ترحماثنا ) 
كالحمق ذا :انى ميسو المؤحود 
الثابت . من قبيل ذلك قوهم.: 
من رآني فقد رأى الحتى » أي 
رآني حقيقة » وقولهم : هذا ذهب 
حق » أي ذهب خالص » لا زيف 
فبه > وإذا وصفت الانسان بالحق 
عنيت بذلك اتصافه بالكالات 
الخاصة به » فتقول : هذا عبد الله 
الي وها الشاعر اجى وها 
العال حتى العام »> تريد بذلك 
التنامي » وأنه قد بلغ الفاية فيا 
بوصف به من الصال » ومتی استحق 
الموجود نمت مناسسا لاله كان 
اطلاقه عليه حقاً » والطريق الحق 
هو الطريق الموصل إلى الغاية » أما 
في علم الجال فيطلق الحق على 


مطابقة الأثر الفني للمعنى الذي 
عثله » أو يعبر عنه » تقول : هذا 
تصوير حت » وهذا تعبير حتى . 

والثالث هو التصور السالم من 
التناقض أي الممكن في العقل » مثال 
ذلك قول ( دبكارت ) : « فحكمت 


م« والحی (:1201) واحد 
الحقوق » وله معنمان : 

الاول هو ما کان فمله مطابقاً 
لقاعدة حكمة » تقول : حى الأمر 
حقا أي ثبت ووجب »2 وحتى على 
المرء أن يفعل كذا: وجب عليه » 
وحق لك أن تفعل كذا أي كان 
فمله حقة) بك » وكنت حقبقاً 
بفعله . انه أعطى 
كل ذي حق حقه ولا وصية لوارث » 
أي حظه ونصيبيه الذي فرض له › 


وقي الحددث 


وفبه أيضا لملة الضف حت > فمن 
أصبح بفنائه ضيف فمو عليه دين » 
جعلها حقا من طريى المعروف 
والمروءة . والحق يستدعي التنضذ » 
لأن القوانين 
كقولنا : حتى الدائن» وحتى العامل» 
أو لأن الرأي العام والأخلاق 


والعة-ود تفرصه ¢ 
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بأنني استطيع أن اتخذ لنفمي 
قاعدة عامة توجب أن تكون 
الأشياء التي أتصورها تصوراً بالغ 
الوضوح والتميز حقاً كلبا » ( مقالة 
الطريقة » القسم الرابع ) . 


والعادات توجمه » كقولنا : «الجميع 
المواطنين حى الاشتراك بأنفسهم أو 
بوساطة مثليهم في وضم القوانين » 
( اعلان حقوى الإنسان لعام ۰۱۷۸۹ 
المادة 4 ). 

والثانىي هو ما تسمح القوانين 
الوضعبة بفعمله» سواء كان ذلك 
السماح صريحا »> أو كان نتيجة مبدأ 
عام يسوغ كل فعل غير محظور » 
أو هو ما تسمح العادات والاخلاق 
بفمله »> سواء كان ذلك الفعل عملا 
صالحاً » أو عملا لا علاقة له بالأخلاق 
الفاضلة 1 وقد قبل الحتى ضد الواقع 
(1غ84 ) من جهة ان الواقع قد 
يكون غير مسروع . 

۽ - والحى والواجب اضافيان» 
فإذا كان الفمل واجما على أحد 
الرحلين كان حقا للآخر » مثال ذلك 


قة الدائن يلمدين » فإذا وجب 
على المدين أن يوفى الدائن حقه › 
حت للدائن أن يستوفي ذلك الدين. 
على ان الحتى أضيق من الواجب > 


لأنه إذا وجب على الغني أن 


لذلك فرقوا بين الواجمات الملزمة 
والواجبات الواسعة > فقالوا 
الواجبات الملزمة هي الواجبات 
المقابلة للحقوى التي تستوجب التنفيذ» 
والواجمات الواسعة هي الواجبات 
المقابلة للحقوق التي لا يستطبع 
صاحبها أن يطالب بتتفيذها . وسواء 
أ كانت الواجمات المقابلة الحقوق 
ملزمة أم غير ملزمه» فإنها في نظر 
الفلامفة ثابتة ومطلقة » ولبس لك 
ان تقول هذا حتى لم بحن أجل 
الوفاء به > أو هذا واجب لم بحن 
وقت تأديته . وانما يشترط في ذلك 
كله ان يككون التكليف على قدر 
الاستطاعة » فمن لم يكن قادراً على 
الفمل لم تحب مطاليته به . 
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ه - وفرقوا أيضا بين الحق 
الطسبعي ( Droit naturel‏ ) والحق 
الوضعي ( گناذوەم 6زمع<122 ) » فقالوا: 
الدق الطبيعي هو مجموع الحقوق 
اللازمة عن طبيعة الانسان من 
حبث هو انسان » والحى الوضعي 
هن رع 
القوانين المكتوبة والعادات الثابتة . 
وعلم الحقوق هو علم القانون » 
وحقوق الناس أو حقوق الأمم 
jus gentium )‏ ) هي الحقوى الي 
كان الرومانبون يعترفون بها للأجانب 
غير المشمولين بالقانون الروماني » 
وتسمى هذه الحقوق في أيامنا بالحقوق 
الدولية ( Droit itiraf‏ ( < 
وتقسم قسمين : الحقوى الدولية 
العامة (Droit international public)‏ 
والحقوق الدولة الخاصة ( اإهD‏ 
international privé‏ ) . فالحق 
الدولي العام ينظم علاقات الدول 
بعضها ببعض © أما الحتى الدولي 
الخاص فينظم علاقات الأفراد ذوي 
الجنسات المختلفة . 


اوي 


الحقبقة في اللغة ما أقر في 
الاستميال على أصل وضهه ¢ والمحاز 
ما كان نضد ذلك ٤‏ وحققة الشيء 
خالصه » وكنب: » وعحضه > وحقدقة 
رجل 
ما لزمه حفظه والدفاع عنه . 

الأول هو مطايقة التصور أو 
الحكم للواقع » فالحقيقة بهذا المعني 
انم ا ارك ية 


الأمر يقين شأنه » وحقيقة ال 


حق الذيء إذا 
ثدت »2 والتاء فيه للذقل 
إلى الاسمية ¢ قال دئكارت : 
الأحلام التي نتخيلها في النوم لا 
تحملنا ابداً على الشك في حقيقة 
الأفكار التي >صل اناي البقظة» ( مقالة 
الطريقة ٤الة‏ قسم4» ص 
من ترحمةةا) 3 وقد تطلق الحقيقة على 
الشىء الات وط وبق ٤‏ تقول : 
هذه الشهادة مطايقة للدقيقة » وهذا 
الرحل لسار الحةقة ¢ وهن قسل 
ذلك أيضاً قوم : الحقيقة التارمخية . 

والثاني مطابقة الشيء 


من الو صقية 


« ان 


ص٠ه١:‏ منالطيعة ۲ 


هو 
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Vérité 
Truth 
Veritas 
لصورة نوعه » أو لثاله الذي أريد‎ 
له . فالحقيقة هذا المعنى هى ما‎ 


يصير اليه حى الشيء ووجوبه » 
تقول : لا يلغ المؤمن حقىقة الايمان 
حتى لا دمب انناناً يعيب هو قيه» 
خالص الإعان وکاله » وتقول 
ابض : هذه الصورة مطابقة لاحققة » 
تريد بذلك انها قد بلغت الغاية فى 
تعميرها عن الشىء . ١‏ 

والثالك هو الماهية أو الذات » 
فحقرقة الشيء ما به الشىء هوهو“ 
كالحيوان الناطق للانسان » يخلاف 
الضاحك والكاتب مما عكن تصور 


« وقد يقال ان مابه 


دعی 


الإنسان دونه . 
الشيء هو هو باعتبار تحققه حقيقة» 
وباعتبار تشخصه هودة > ومع قطع 
النظر عن ذلك ماهية » ( تعريفات 
الجرجاني ) > قال ابن سينا . « إن 
لکل شيء ماهية هو ا ماهو» 
وهي حقنقته » بلهي ذاته» وقالايضاً: 
وفافل اة شرا كاه 


( الشفاء “٩۲‏ ص. ۲۹۲ ) 2 وقال 


الفاراني : «.الوقوف على حقائق 
الأشاء ليس في قدرة البشر » ونحن 
لا نعرف من الأشاء إلا «الخواص 
واللوازم والأعراض »> ولا نعرف 
الفصول لکل منبا » 
( التعلىقات ص : ؛) . 

والرابع هو مطابقة الحكم 
للساديء العقلبة . قال ( لمينيز ) . 

دمق كانت الحقبقة ضرورية 
أمكنك أن تعرف أسيابها بارجاءها 
إلى معان وحقائق أبسط منہا حتى 
تصل إلى الحقائق الأولى » والحقائق 
الأولى هي الأولبات والمباديء العقلية. 

الحقيقة الصورية ( 76,64 
وااحقيقة المادية 
Vérité matérielle (‏ ) — الحقيقة 


المقرمة 


( formelle 


الصورية هي اتفاق العقل مع نفسه 
بلا تناقض » وهي موضوع المنطق 
الصوري >“ أما الحقبقة المادية فبي 
اتفاق المقل مع الشيء الواقمي 
ماديا كان أو تفا ( كالحقيقة 
الفيزيائية والحقيقة النفسية » وهي 
ما تتناوله العلوم التجريبية . 
والحقيقة الواقعية ( غغناه84 ) 
هي الوجود ذهنياً .كان أو عينياً 
تقول : ان لاما الخارجي حقيقة 
واقصة » أي +جودا مستقلا عن 


A4٦ 


المحسطة سم الموحدودات 


وحدود المدرك . 

فائدة إذا قلت ان الحقبقة هي 
تستطيع أن تتصور الحقيقة مستقلة 
عن العقل من جبة » وعن الوجود 
ثقرث بعد دلك بنها وتقول انها 


متفقان . 

الحقائق الابدية ( 7761656 
esااéterne  )‏ الحقائتى الأبدية 
هي المباديء أو القوانين المطلقة 


وهي 
تقيض عن المقل الاهي » وتنعكس 
على الءقل الانساني » فتقربه من 
الله . قال (ديكارت ) : «إباك 
أن يخطر بمالك ان الحقائى الأبدية 
تابعة للعقل الإنساني » أو لوجود 
الأشاء . ان هذه الحقائق تابعة 
لارادة الل » فبو وحده الذي سن 


الضمالق © .وهنا .ونش من 
الأزل ¢« 
والحقيقة عند البراغياتبين 


Pragmatistes (‏ ) هي الفكرة 

الناجحة » أو النافعة > أو الفرضة 

العلسة الى تحجققها التحربة.. 
والحقىقة عند (الماركسيين ) 


هي مطابقة الفكرة للشيء » أو هي 
المعرفة المعبرة عن الوجود الموضوعي. 
وتقاس قممة الحقيقة عندهم بدرجة 
مطابةتها للحاجات العملية * وعلى 
قدر ما تكون الحقمقة مطابقة ها 
رالفعل تكون أثبت وأصدق . 
والمحقىقة عند (الوجوديين ) 
هي تحاكي الواقع للمدرك يحيث 
رتصور الشيء كا يشاء في حرية 
تامسة» وحىث تكون 


حقيقنه 
ذاتية” وذسيية” وتاريمخية” » فالحقيقة 
أن فى ی ل ی 
للها بالنية إلى الفرد إلا إذا كوا 


٠. دئفسه‎ 


في الفرنسية 
الانكليزية 


في اللاتينية 


.عي 


يطلق الحقيقي عند الفلاسفة على 
عدة معان وهي : 

١‏ - الحقيقي هو الواقعي وهو 
الشيء الموجود بالفعل » وبقاباه 


الحقيقي 


AY 


ثلاث : الاولى حقىقة مطلةة › 


فعالة » واحدة » عالىة واحسة 


الوجود بذاتها ¢ وهى حقدقة الله 


سدحانه . والثانية حقىقة مقمدة » 
مافعلة » سافلة قابلة الوحود من 


الحقبقة الواجمة بالفيض والتحلي › 
وهي حققة العام »> والثالثة حقمقة 
أحدية جامعة بين الاطلاق والتقمد » 
والفعل والانفعال » والتأثير والتأثر » 
فبي مطلقة من وجه © همقمدة من 
آخر » فعّالة من حبة > منفعلة من 
أخرى : 


Réel, véritable 


Real, actuel, true 


Realis 


الاعتياري الذى لا تحتق له ل تقول : 
هذا صديق حقيقي »> وتقول : 
> فإذا الضباء الذى 
أبصرته ¢ كأنه فحر حقىقي . 


۲ - الحقيقي هو الصفة الثايتة 
لاشيء مم قطم النظر عن غيره » 
ويقايله الإضاقي > أو الظاهر “ بمنى 
الأسن : الى هة لقان إل 
َيه “نواه كان ذلك الاضاق 
القىم. . :والشىء ٠٠‏ 
أو ن ات ران © 
أو ظاهرة عقلية تثل الشيء الخارجي . 
مثال ذلك قول (لينيز ) : 
« الحركة أمر نسي » أما القوة 
فبي شيء حقيقي مطل » ( رسالة 
( امدنيز ) إلى آرذولد »> طبعة جانه» 
ص : 14 ) . 

۳ - الحققي ضد الممسكن 
واليالي > ويطلى على الشيء الموجود 
كا هو مع قطع النظر عن وجوب 
وجوده. والمنطقيون يطلقون الحقبقي 
على مادة المعرفة لا على صورتما » 
سواء كانت تلك المادة أمراً_عقليا» 
كما في قولنا : المؤمن يتصور الذات 
الإهية تصوراً حقيقيا لا تصوراً 
سلسبا » أو كانت أمراً تحريسا » 
كا في قول ( كانت ) : « کل ادراك 
حسي فهو يثبت اذن ان شيا 
حقيقياً موحود > وله مكان ». 

؛ - ويطلق الحقيقي على الأمر 
المتعلق بالأشاء لا بالاسماء » كقولنا 


علاقفة بن 


1 هذه حقىقىة » 
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التعريف الحقيقي » بخلاف التعريف 
اللفظي ٤‏ أو التعريف بحسب 
الاسم ( ر : لفظي تعريف > وحد) . 

م6 - والحقيقي عند المنطقدين 
أيضاً قسم من القضبة الشرطبة 
المنفصلة التي اعتبر فيا التنافي في 
الصدق والكذب » أي في التحقق 
والانتفاء معا . كقولنا : اما أن 
يكون العدد زوحا واما ان يكون 
فرداً » والحقيقي أيضاً قضية يكون 
الحكم فبها على الأفراد الخارجية 
المحققة والمقدارة» موحمة كانت أو 
سالبة » كلية كانت أو جزئية . غير 
ان بعض النطقين محملون القضايا 
ثلاث إحداها ما يكون الحكم فيا 
على جميلم أفراد الموضوع ذهئياً 
كان أو خارجياً » محققً أو مقدرأ» 
كالقضايا الهندسيةوالحساببة» وسءون 
وثانيقها ما يكون 
الحكم فبها مخصوصا بالأفراد 
الخارجمة مطلقا » محققاً أو مقدراً » 
كقضايا العلوم الطبيعية » ويسمون 


هذه القضية قضية خارجسة . 


وثالثتها أن - بكون الحكم فبها 
مخصوصا بالأفراد الذهشية » ويسمون 
هذه قضية ذهنبة كالقضايا الواردة 
في المنطق . 


5 - والحقيقي مرادف للحق 
باعشاره صفة > تقول : هذا قول 
مطابق للحق > وهذا 
أي خالص »> وهذا 
تريد به التذاهى» وان 
متاح قد نيك فوت ذلك ا 


5 


ظام حقىقي 


وهدا حادث حقمقي اي وافسع 


الفر نسمة 


| لانكامزية 


Gs Ga 


2 اللاتشة 


الحكم في الاغة العلم > والفقه » 
والقضاء بالعدل » والفصل »© والمت” »> 
5 
فى › وحکم له » وحکم عليه . 

ويطلق الحكم عند الفلاسفة على 
المعاني التالة : 


١‏ - الحكم عند علاء النفس 
تقرير ذهنى دت به العقل مضمون 
القول » و بل الى حقيقة » أو هو 
اتخاذ رأي صالح لتوجيه السلوك 
في الأحوال التي لايستطاع الوصول 
فيها الى معرفة ةة . وهو على 
كل حال ظاهرة نفسية ملازمة 


الحكم 


۸۹ 


حةقة . ومن سل ذلك قول 
( دیکارت ) : 
غير حقءقى لا كانت طہ 


3 أو کان وحود اله 
ما هي » ( التأملات + » ص : )۲١‏ “ 
وقر لهم : التفكير الحقدقي ¢ وه#و 


التفكير الخالص من الس والغموض. 


Jugement 
Judgment, 


Judiciaum ( Judicare ) 


للادراك والمعرفة » أو فعل ذهنى 
قوامه ايقاع النسية بين شين د 
رفعها » سواء كان ذلك نقيحة ادراك 
حسبى مباشر » او نتيجة برهان 
ل 

وطق املاع اى لمكن 
jJugement virtuel (‏ ) على الفمل 
الذهني الذي لا يعبر عنه بقول > 
أو عن التصؤو من هة ها هو ذو 
وظيفة معيئة ف القضة . 

و بكو الحكم عند الماطقيين 
استاد أمر الى آخر اعاب او سلياً. 


وقد دعار aE‏ رادراك وقوع الفسمة » 


او لا وقوعبا » فاذا قلنا: 
عام » اشتمل هذا القول على ثلاثة 
اجزاء . ألاول هو المحكوم عليه 
ودسمى الموضوع Sujet j‏ ( والثاني 
هو المحكوم به ريسمّى المحمول 
Attribut (‏ ) والثالثك 


ريد 


بين الطرفين . ويسمكى ادراك وقوع 
هذه النسمة ¢ او ا وقوءهأ كا 


او تصددة] ( ر : أفظ التصديى ), 

) والاحکام عند ( کانت‎ ۳٣ 
Jugemen!s ) شسمان : أحكام تحلملية‎ 
وأحكام تر كمدية‎ ( analytiques 
.( Jugements synthétiques ) 
فالحكم التحللي هو الذي يكرن‎ 
المحمول فيه داخلاً في مفهيوم‎ 
الموضوع »> كتولنا : الجسم ممتد»‎ 
والحككم التركبي هو الذي يكون‎ 
على عكس ذلك ©» كةولنا: قطر‎ 
هذه الدائرة خمسة أمتار. وقد‎ 
سمي الحكم الاول تحلدا » لآنه لا‎ 
كن فهم ذات الموضوع الا" اذا‎ 
فم ان له تلك الصفة » فإنك اذا‎ 
فهمت الجسم > وفبمت ها الامتداد»‎ 
فلا تفم الجسم الا وقد فهمت اول‎ 
انه ممتد. وقد سمي الحككم الثاني‎ 
تر كيبا لآنك تفبهم ذات الموضوع‎ 
من غير ان تحتاج في تصوره الى‎ 


15٠ 


تلك الصفة الى حمالتها عله »> فإن 


نصور 
يكون 


۽ - وفرقوا بين أحكام الوجود 


معى الدائرة لا دوحب ان 


قطرها وة امثار 3 


Jugements d’existence (‏ ( واحكام 
الةم Jugements de Valeur j‏ ( 
فقالوا : ان احكام الوجود أحكام 
خبرية »> تحمل صفة حققة على 
مرصوف حةہ ةي ¢ على حين ان 
احكام القيم أحكام انشائية تتضمن 
تقددر؟ لقممة الشىء » فاذا قلت : 
أو خيرياً أو تةر در ا ( Jugement‏ 
Constatif‏ ( العم 
حكما انشائياً » او حكم قبمة 
أو تقوم 5 ' 
مو- والحكمايضاً ( Sententia‏ ( 

هو الرأي » ويطلق على القرار الذي 


وادا قلت : 


تتف لقاش اتا :بن 
المتنازعين . 
5 س والحكم الة-ردى 


Autarchie (‏ ) هو النظام الساسي 
الذي تمكون فمه القوانين تابعة” لارادة 
رجل واحد©» فإدا تولى الحكم 
بنفسه > ول یکن عليه رقيب سمي 
حا کا بأمره ( Autocrate‏ ) لاف 


الحكم الجماعي ( ؟ذاء»0011© ) الذي 
تكون فمه القواذين تابعة لارادة 
جاعة من الناس »© فاذا كانت هذه 
الجماعة مؤلفة من عدد محدود من 
الافراد سمي نظام الحكم بالحكم 
الأو قرفي( Oligarchie‏ ( « وادا 
كانت مؤلفة من مجالس الشعب » 
أو من مثليه المنتخرين انتخاباً حراً 
سمي نظام الحكم بالحكم الديقراطي› 
او الحكم الشعبي. (ر : الحكومة ) . 

۷ 2 وا لمكم الغيرى 
Hétéronomie (‏ ) مقابل للحکم 


الذاق ) Autonomie‏ ) وهو ان 


الحكمة العلم والتفقّه »> قال 
تعالى : « ولقد آتينا لقان الحكمة » 
يمني العلم والفهم . والحكمة العدل» 
والكلام الموافق للحق > وصواب 
الأمر وسداده » ووضع الشيء في 
موضعه > وما ينم من الجميل »© 
والعلة > يقال : حكمة التشريع » 


الحكمة 


15١ 


يكون سلوك الفرد مقيداً بارادة 
غيره » أو ناشئاً عن تأثير قوی 
مستقلة عن ارادته . 

۸ والحكم الكثير الموضوعات 
jJugement plural )‏ ) هو الحكم 
الذي تحمل فده صفة واحدة على 
عدة موضوعات سواء كانت مفترقة 
او مجتمعة في اسم كلي واحند . 
وهو ضد الحكم الط الذي 
موضوعه شيء جزئي »2 او الحكم 
المبمل الذي لم يبين فيه ان الحكم 
في كله او في بعضه »> كقولنا: 


م0 


Sagesse 


Wisdom 
Sapientia 


وما الحكمة في ذلك. والحكمة 
ابضا هي الفلسفة » اي معرفة أفضل 
الأشباء بأفضل العلوم ( ر : الفلسفة). 
وها في عرف الفلاسفة عدة معان : 

١‏ - اطلق لفظ الحكمة عند 
اليوتانيين على العلم »© ثم اطلى على 
احدى الفضائل الأصلبة > وهي : 


ê 


الحكمة » والشجاعة »> والعمفة »© 
والعدالة > ثم اطلق بعد ذلك على 
الحكمة هي استعمال التفس الإنسانية 
باقتياس الملوم النظرية » واكتساب 
الملككة التامة على الأفعال الفاضلة 
وقدل ا الحكمة 
معرفة الحقائق على ما هي علمه 
بقدر الاستطاعة »> وهي. العلم النافع 
المعبر عنه ععرفة ما للانسان وما 


قدر الطاقة الرشيرية . 


عليه » أو هي معرفة الحق لذاته » 
ومعرفة الير لأجل العمل به . قال 
ابن سينا : والحكمة صناعة نظر 
يستفيد بها الإنسان تحصيل ما عليه 
الوجود كله في نفه» وما عليه 
الواجب ما يتبغي أن يككسبه فمله» 
لتشرف بذلك نفه » وتستكمل » 
وتصير عالما مءقولاً » مضاهياً للعال 
الموجود » وتستعد للسمادة القصوى 
بالآخرة وذلك بحسب الطاقفة 
الإنسانية » . (الرسالة الخامسة في 
أقسام الملوم العقلية من تع رسائل 
٤‏ الحكة والط.رسيات . ص : 
٠4‏ د ٠٠١‏ ) . لذلك انقسمت 
الحكمة عنده الى قسم نظري بجرد؛ 
وقسم عملي . أماغاية القسم النظرى 
حصول الاعتقاد اليقبني تحال 


ي 


t۲ 


الموجودات الى لا يتعلق وجودها 
بفعل الإنسان » ويكون المقصود 
منها حصول رأي فقط » مثل علم 
الهيئة »> وأما القمم العملي فالمقصود 
منه حصول رأي لأجل عمل » مثل 
علم الأخلاق » ففابة النظري هي 
الحتى » وغاية العلي هي الخير 
(الودالة ااه چن تسب ال 
في الحكمة والطسعمات 2 ص : 
٥‏ ) .' وقال ( دكارت ) : 
« لاس المقصود بالحكمة الاتصاف 
بالحمطة أو الأخذ في الأمور بالأحزم 
فقط» وائما المقصودبا المعرفة الكاملة 
بحسم ما يمكن أن يعرف > لتدبير 
الحاة » ٠.وحفظ‏ الصحة » واختراع 
الصناعات » ( مباديء الفلسفة » 
المقدمة » فقرة : ۲ ). ومعنى ذلك 
كله ان الحكمة علم وعمل »2 فاذا 
كان الإنسان عال) غير عامل بما 
يوجيه تله » أو كان عاملاً غير 
عالى بمباديء علمه» لم يکن 
حكيما . 

؟ - والحكمة أيضاً حالة دوصف 
مها الحكم > وهي هئة للقوة العقلية 
متوسطة الجربزة والىلاهة 
( الجربزة : الخيث والخداع ) »> أو 


بين 


حالة توصف ہا الأفعال والأقوال» 
أو منفعة تترتب عل الفمل من 
غير أن تكون باعثة عليه 


 «‏ والحكمة أيضاً هي 
الكلام الذي بقل لفظه وجل 
معناه » والجمع حکم كالامثال 
وجوامع الكلم . ) Aphorisme‏ ) 
والحكمي (02001410) هو المنسوب 
الى الحكم » والحكميون مم الفلاسفة 
او الشعراء الذين يؤثرون التكلم 


حكم علسه بالأمر » وحكم 
وح کلموه بم أمروة أن يحكم . 
يقال :. حكمنا فلانا فما بيننا »أي 


أجزنا حتكمه بيننا » وحكمه في 


الأمر: فوض اليه الحكم فيه. 
وسكمت وأحكيت وسكامت عمتى 


4 - والحكمة الإشمة 'Théoso-)‏ 
عنطم ) علم يبحث في أحوال 
الموسودات. الخارحة المجزدة: غين 
المادة » التى لا تتعلق بقدرتنا » ولا 
باختيارنا . 


ه - والحكمة المنطوق بها هي 
علوم الشريعة والطريقة »> والحكمة 
السكوت عنما هي أسرار الحقيقة 
التي لا يطلم علا علماء الرسوم » 
والعوام » على ما ينغي >» فتضراهم 
أو تهلكهم معرفتها . 


Gouvernement 


Government, management 


Gubernatio 


منعت ورددت . وتحكم ف الاش 
SS as‏ 
الأمر قبل التحكيم » واحتكم 
الناس الى الحاكم وتحاكموا تخاصموا 
اليه »> وحاكمه الى الحاكم دعاه » 
وفي الحديث : بك حاكمت » أي 


رفعت الحكم الياك »> ولا حكم 


إلا بك . والحاكم منفذ الحكم » 
وقد سمي حاكما لآنه ينع الظالم 
من الظلم . وأصل الحكومة رد 
الرجل عن الظلم . والحكومة 
في اصطلاح الفلاسفة الادارة » 
والتدبير » والتوجمه : كادارة الأعيال » 
وتدبير شؤون الدولة » وتوجمه 
سماستها . ( هذا المعنى مأخوذ من 
تؤجمه الربّان لدفة السفينة لآن 
معتى اللفظ اللاتدنى Guberıare‏ 
حكم 4 وفتة heri‏ 
الدفة > وفصيحها في المربية 
اكان ر : لفظ السيرنتىك ) . 
وللحكومة معشيان : أحدهما 


“>. 


مس خص 
هي اليئة المولفة من الأفراد الذين 


> والآخر جرد . 


يقومون بتدبير شُؤؤون الدولة : 
كرئيس الدولة »> ورئيس الوزراء » 
والوزراء » وسائر الموظفين . وتسمّى 
هذه الحمئة بالسلطة التنفيذية » وهي 
شخص معنوي له سلطة الأمر 
والنبي . وني قول ( مونتسكيو ): 
الحكومات ثلاث : الحكومة 
الجمبورية »> والحكومة الملكلة ©» 
والحكومة الاستبدادية » اشارة الى 
هذا الممءنى المشخص »© وله قنان 
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أحدها عام »> والآخر خاص. 
فالمقصود بالممنىالعام جميع سلطات 
الدولة : كالسلطة التنفذية » والسلطة 
التشريعمة » والسلطة القضائية . 
والقضوة. باي لاضن ا 
التنفيذية لاغير » وهي الحمئة المؤلفة 
من رئيس الدولة > والوزراء » أو 
من رئيس الوزراء » والوزراء . 
وات والمكرة الس ا 
هي الحكم » أو فن الإدارة » 
والتدبير » والسياسة »> كا في قولنا : 
الأصل في الحكومة تحقيق مطالب 
الشعب » ورعاية مصالح المواطنين » 
وحفظ حقوقهم > وکا في قول 
مونتسكىو : كلما كانت الحكومة 
أكثر ملاءمة لنازع الشعب ؛ كانت 
الى طبائع الأشاء أقرب. وهذا 
الحكم إما أن نكون عاما : كتدبير 
شؤون الدولة »> وادارة أعيالها » 
وتوجيه سياستها » وإما أن يكون 
خاصا : كياسة الإنسان نفسه » 


وسباسته أهل بيته . الخ . وسواء 


أكان الحكم في الدولة توجبياً 
لأفراد الشعب » أم إدارة لأعالهم 


ومصالحهم » فهو في كلا الحالين علم 
وفن » عقل ووحدان . 


في الفرنسية 


ف الانكليزية 


Ga. 


الحككيم صاحب اليكمة » ويطلق 
على الفبلسوف » والعالم » والطبيب» 
وعلى صاحب الحجة القطعية المسمّاة 
بالبرهان » وهو الذي يعرف ما 
يمككن أن يعلم » وما يحب أن يفعل. 

والحكيم من أسماء الله تعالى » 
وقد سمي القرآن الكريم بالذكر 
الحكيم » لأنه الحاكم للناس وعليهم » 
ولآنه محكم لا اختلاف فيه » ولا 
اضطراب . 

والحكاء السبعة عند قدماء 
النونائبين هم ( طالس - 192168 ) ©“ 
و ( بيتاكوس - وںعPit)a‏ ) © 
و(بباس - 8135 ٩)‏ و( صولون - 
هم1ه5)» و( كليوبول — (Cléobule‏ < 
و( ميلزوفلف - 21908 ) “› 
و(شلون - «ومائط© ). (ر: 
كتاب بروتاغوراس لأفلاطون : 
Er‏ - 1). 


والحكيم هو الذي مجمع بين 


الحكم 


1456 


Sage 
Wise, Sage 
Sapiens 


العلم والأخلاق الالة » إما مطلقا 
كالحكيم الر اقي' أو الإنسان 
للشهوات ¢ و1 دغتر بطب الأماني» 
ولا يطءئن ا ما حصل عليه من 
مال أو سو لخ © 

وعلى اناك فالحكيم هو الذي 
يحمل سار ته مطابقا لأحكام العقل» 
أو الذي عد لكل أمر عدته » أو 
الذي di:‏ نفشه © وبدحرد من 
الهوى والطمع » فلا يتوجع 
عل عفقود 2 ولا يضطرب » ولا 
بحرا > بل يفرح بالحق © ويواجه 
مد لات الحماة في صير ورحاء » 
و ا واطءنان ¢ ومن قبل ذلك 
تفم : الحكيم لا يخاف الموت » 
.قوم 5 الحكيم درو القن 


امور ٠.‏ وكل من احكته التحارب 


فهو حکم 5 


الحل ضد العقد » تقول حل" 
العقدة فككدّها » والحل” في الاصطلاح 
فك الشيء المجمع للكشف عا 
قەه من العناصر المفردة » المستقلة. 
وهو عند (سبنسر ) ضد التطور 
Êvolution (‏ ( لان التطو ر انتقال 
من التجانس الى اللاتجانس »> ومن 


Dissolution 


Dissolution 


الزغابه. الى الان والتتوع 7 عل 
حين ان الحل رجوع من التباين 
الى التشابه » اعني تشابه العناصر 
المتانوعة . 

(ر . التحليل » والتطور» 
والتكور » والتمثيل ) . 


الحلم والرؤيا 


في الفرنسية 
الانكلشزية 


فى اللائسة 


حلم يحم إذا رأى في المنام » 
ومده الحلم » وهو ما يراه النائم 
في نومه من الأشياء » ولكن غلبت 
الحسن > وغلب الحلم على ما يراه 
الرؤيا من الله > والحلم من الشيطان» 
وميه قوم . أضفاث أحلام . 

والحلم في الأصل هو مجموع 


7 


Rêve, 
Dream 


Somnium 


الصور التي براها النائم في نومه . 
قال (دولاكرؤا) . أولى نتائج 
النوم تناقص الملاقات الحسية 
والحركبة بين النائم وما يحيط به 
من الأشاء » هذا الى جانب ارتخاء 
قوته العضلية » وذهاب قدرته على 
رد الفعل » وازدياد عتيته الحسمة » 
وانخفاض مستواء العقلي “> وما 
يصدق على حالة النوم من الخواص 


المميزة » يصدق كذلك على الأحلام» 
النوم على الانسان وسمى بالحلم 
الحسناعوجي ( Hypnagogique‏ ) 
اي الحلم الذي دسوى الى الوم 0 
ومنبا ما يكون خلال الذوم افيف 

وفك اظ الأحلام يجازاً على 
بقظته » وهي غا عن نقص 
الانتياه للحياة »> فسى صاحما 
وبرتقى من تلقاه نفسه الى عالم 
الوم“ ثم بط الى الحضيض »> 


في الفرنسمية 
واعليا ‏ ى البوكائة 
اة ى اة ال 


والشجاعة » والمنع » والمحارية » 


تقول سكين الا ادن وح 
بالشىء : أولم به ©» و تحمس فلان 


۳۲ 


من تصوراته . وتسمى هذه الأسملام 
بأحلام البقظة » من مميزاتها أرن 
صاحيها يتقاد لها انقياداً عفويا » من 
دون أن ي:قدهاءه وسن غير ان 
بشکر ف غار بجراها , 

وقد تطلتى الأحلام على الآراء 
البعيدة عن الواقع » كأحلام بعض 
القلاسفة الذين يتخيلون حباة مثالية 
متاسكة أو غير متاسكة » إلا أن 
أحلامہم كثيراً ما تنقلب الى 
حقائق . 

والحلمي )} Oniriquc‏ ) هسهو 
البسوب الى الحلم » تقول الوعي 
الحلمي » وهو شعور النفس بذاتها 
وقت الأحلام 1 


Enthousiasme 

Enthusiasm 

Enthousiasmos 
للأمر: استدت رغبته فه؛ والاعمس:‎ 
الشحاع > والصلب » والمتشدد على‎ 


نفسه فى الدن . 
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الإهام الإهي . وهو يدل عنده على 
تأمل الفبلسوف »2 وبطولة المحارب» 
وإهام الشاعر . 

ومعناه عند لوك (ولإقووظ Locke,‏ 
Livre IV, ch. XVII et XIX‏ ( 
ولمينيز Leibniz,‏ 
نهو ) الشعور الديني الذي يعتمد 
على الوحي دون العقل » أو الشعور 


Nouveaux ) 


حمل الشيء على الشيء إلحاقه 
به في حكمه » أو هو نسية أمر 
الى آخر امحابا أو ملا » فاذا 
حكمنا شيء على شيء» فقلنا 
مثلا : ان الإنسان.حموان › فالمحكوم 
به يقال له المحنول؛ والمحكوم 
عليه يقال له الموضوع . وليس من 
شرط المحمول أن يكون معناه 
معئى ها حمل عليه كا في الآسياء 
المترادفة» ولكن من شرطه أنيكون 
الحمل صادقا » وات لم تكن حقيقة 
المحمول حقيقة ما حمل عليه . 
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الديق الذي تذل وع ال 
وخا ذاتا TT‏ 

ويطلق هذا اللفظ عند بعضهم 
على التشدد في الآداب والأخلاق « 
أو على شدة الإعحاب بالشيء › 
أو الولوع ببسه»2 أو على شدة 
الرغبة في الأمر » والدعوة الى 


ا 
Attribution, Prédication‏ 
Attribution, Predication‏ 

Attributio 


والمحولات أقسام > وهي 
المحمول الدال على الماهدة » والذاتي 
المقوم » والعرضي اللازم “> والعرضي 
المفارى ) ره المحمول ¢ ا موضوع ¢ 
الماهية » الذاتي » العرضي ) . 
الحمل » فقيل هو اتحاد المتغايرين 
في المفبوم بحسب الموية » وقبل هو 
اتحاد المتغايرين في المفهوم اتحاداً 
بالذات أو بالعرض »> وقيل هو 
اتحاد المفبومين المتغايرين بحسب 
الوحود تحقبقاً أو تقديراً » وقدل 


هو اتصاف الموضوع بالمحمول . 
وينقسم الحمل بنوع آخر من 
القسمة إلى حمل المواطأة » وحمل 
الاثتقاق. أما حمل المواطأة فهو 
أن يكون الشيء مول على ال موضوع 
بالحققة »> بلا واسطة كقولنا : 
الإنسان حموان . وأما حمل الاشتقاق 
فهو أن لا يكون الشيء محمولاً على 
الموضوع بالحقيقة »> بل ينسب البه 
كالساض بالنسبة الى الإنسان» فلا يقال 
الانسان بداض » بل يقال الانسان 
ذو بياض . والحمل الشائع المتعارف 
هو ان يكون الموضوع من أفراد 
المحمول » وينقسم الى حمل بالذات» 
يل حول الذاتي4 ر بو 
بالعرض ©» وهو حمل العرضيات . 
والحملى ( Attributif - Prédicatif‏ ( 
فو اوت ا الا 
القضبة الحملية . وقد سمبيت كذلك 
لأن فبها حمولا» أو صفة تحمل 
على الموضوع ايجحابا او سلبا . 
وتتألف القضية الحملية من ثلائة 
أجزاء . الأول هو المعنى المحكوم 
عليه »و يسمى موضوعا ()6[:ا5) . والثافي 
هو المعنی المحکوم به» ويسمى حول 
(غناطتئغة) . والثالث هو إدراكرقوع 
النسبة بين ا موضوع والمحمول» وبدلعلى 


وهه 


۹ 


هذه النسبة برابطة (ع1دمه0) مثل 
(هو ) أو (هي )2 أو بفمل مثل 
(کان ) أو (يكون). 
الرابطة قد يصرح بها في اللغفة 
العرببة » أو لا يصرح » قاذا صرح 
بها كانت القضية الحملية ثلاشة » 
واذا لم يصرح بها كانت ثنائية . 
قال أن سينا: «المحمول هو 
المحكوم به انه موجود أو ليس 
بموجود لشيء آخر. والموضوع هو 
الذي يحكم عليه بان شيا آخر 
ووك ل.4< أو لى قووف ل4م 
مثال الموضوح قولنا: (زيد)» 
من قولنا: زيد كاتب » ومثال 
الحمول قولنا : ( كاتب) من قولنا 
زيد كاتب » (النجاة ٤‏ ص .)١9‏ 

والقضمة الحملية Artributive)‏ ) او 
المطلقة ( 03168051006 ) ضد القضمة 
النسبية . مثال القضية الحملمة قولنا: 
الثلج أبيض »> ومثال القضبة النسدية 
قولنا : الثلج أكثر بياضا من الجص“ 
وقد سمبت نسسة لآنها متضمئة معنى 
التعلتق بين الشيئين » أي بين الثلج 
لفن 

وفرقوا بين الحملي والشرطي 
المتصل » والشرطى المنفصل » أما 


الحملي فمثل قولك : الانسان حموان » 


وهدده 


وأما الشرطى المتصل فمثل قولك: 
إن كانت الشمس طالمة فالنبار 
موجود2» وأما الشرطى النفصل 
فمثل قولك : إما أن نكون هذا 
العدد زوحا وإما أن يكون فرداًء 
أن فيها 
حكماً بنسمة معنى الى معلى © إما 
بايحاب وإثبات > أو سلب ونفي . 
فالايحاب في الحملي هو الحكم 
لشيء » والسلب هو 


8. 8.8 


ويعم هذه الاصناف الثلاثة 


ڊو جود شيء 


فى الفرذسة 


في الانكليزية 
ي الاتيية 
حن المه : نزع النه واستای » 
وحن علمه : عطف © والحنان : 


رقّة القلب والرحمة. والحنين : 
الشوق >2 وتوقان النفس » والعنىان 
متقاربان . والحنثان الرحم » وامرأة 
خان شن ال اوا الأول 
وكظني ع واطترن و E‏ 

والحنان في اصطلاحنا هو العطف 
ورقة القلب »> وهو لا يطلق إلا 
على العواطف الإنسانية. تقول 


انان 


6. 


الحكم بلا وجود ثيء لشيء. أما 
الإيحاب فيء الشرطي النصل فهو 
الحكم بلزوم احدى القضبتين 
الوق د وتن الأول ما 
والثانية تاليا » والسلب هو رفع 
هذا اللزوم . والإيحاب في الشرطي 
المنفصل هو الحكم بماينة احدى 
القضيتين للأخرى » والسلب فبه 
هو رفم هذه الباينة ( ر: 


الشعرطي ) . 


Tendresse 


‘Tenderness 


Teneritas, Teneritudo, 


مثلا : مرحم الحنان الى القلب . 
أما الحساسية فمرجعبها الى الحواس » 
والمتخيلة > وهي لا تطلق إلا على 
ما يحصل للنفس من خير ملائم أو 
شر مۇل. والحنان عاطفة عميقة 
دامة > على حين أن الحساسمة انفعال 
موقت يزول بزوال أسبابه » وان 
كان قوياً . والرجل الشديد الانفعال 
ليس بالضرورة حنونا2 لأن 
الحنان بوجب العطف > والصداقة › 


والحب والرحمة ؛ والمشاركة » ولدس 
ذلك لازما لشدة الانفعال . قال 
(رسو) : الجذب هو التعبير 
الفيز بو لوجي عن الحنان » فأنت تعر 


عنه بالحركات الأولية التي تنزع بها 


الفر نسمة م 
الاتكامز a‏ 


ف 
ي 


اواز 


افق الوا 


حاوره محاورة وحواراً.جادله « 
قال تعالى : « قال له صاحيه وهو 
حاوره » > والمحاورة : المحاوبة “ أو 
مراجعة النطتى والكلام في المخاطية. 
والاتخارو التعاوب .للك كن الا 
بد في الحوار من وحود متكام 
ومخاطب » ولا بد فہه كذلك من 
.تبادل الكلام ومراجعته . 
الحوار توليد الأفكار الجديدة في 


وغانة 


الى الشبيء ٤‏ أو 
أو عناقه . فله 
علا اه ٠. a‏ 


ازن اة ,الي 


عاطفة أولية يسبطة . 


Dialogue 
Dialogue 


Dialogos 


ذهن التكلم » لا الاقتصار على 
عرض الأفكار القديمة ‏ وفي هذا 
التجاوب توضمح للمعاني »> وإغناء 
للمفاهم » بفضان الى تقدم الفكر » 
الوار تجحاوباً دين 


وإدا كان 


. الأضداد > كلمج رد والمشخص » 


والحب 
والواعية» ن دا نز 


ف ` 


والمءقول والمحوس ¢ 


في الفرنسية 


ف الاتكليزية 


اللاتينية 


Ga. 


الحماء الحشمة وانقباض النفس 
من الشيء وتركه خوفاً من اللوم 
قبه »> وهو عند ( مسكويه ): 
« انمحصار النفس خوف اتبان القبائح 
والحذر من الذم » ( تهذيب. الاغلاق 
ص ۲۰ ) . 

وقيل : الحباء صفة رجل يستر 
ما ابتلي به من المعاصي » او يتنم 
عن كشف ما يخصه من صم 
الامور الباطنة» ولا سما الأمور المتعلقة 
'بالحماة الجنسية . 


الحماة فى اللغة نقيض الوت > 
وهى النمو » والمقاء والمنفمة . 


والحي من كل شيء نقيض المت » 


الحياة 


Pudeur 
Shame, decency 


Pudor 


وقد يطلى الحماء على امتناع 
المرء عن التمدح |١‏ في نفسه من 
الكالات والفضائل خوف الظهور 
بمظبر الكبر والاعجاب بالنفس . 

قال الجرجاني : الحماء 
نوعان: نفساني» وهو الذي خلقه الله 
في كل نفس كالحياء مان كشف 
العورة » وايماني» وهو امتناع المؤمن 
عن فعل المماصي خوفاً من الله 
( التمريفات ) . 
الخجل ) . 


(ر: 


والحي 


€ أ رض کل مان ناطق‎ ٤ 
وفسروا قوله تعالى: «ومايستوي‎ 


الأحناء ولا الأموات € بقوهم : 


الحي هو المؤمن » والمبت هو الكافر . 
ومن قتل في سيمل الل لا يحوز أن 
يقال له میت > ولكن يقال له 
همد » وهو عند الله حي . ويقال 
أيضاً : ليس لفلان حباة : أي ليس 
عنده نفع ولا خير . 

١‏ - من القدماء من برى أن 
من شروط الحي أن يكون لسه 
بذية » وهي الجسم المركب من 
المناصر على وجه يحصل من تر كيبها 
مزاج معتدل . والمنية عندهم جموع 
جواهر فردة لا كن تركب البدن 
بغيرها . و من يرى أن الحياة 
جوز أن تخلق في كل واحد من 
الأجزاء الي لا تتحزأ » فا من 
موحود الا" وهو حي » لأن وحوده 
عين حباته . وعلى ذلك فالحباة هي 
الوجود» وهي تعم المعاني » والهيئات» 
والأشكال » والصور » والأقوال» 
والأعمال » والمعادن » والنباتات » 
وغير ذلك . 

»؟ - أما علاء الحماة المتأخرون 
فيرون أن الحياة هي بجموع ما 
يشاهد في الحموانات والاماتات من 
مميزات تفرق بينها وبين الجمادات > 
مثل التغذية » والنمو» والتناسل » 


وغير ذلك . 


واذا اطلقت الحماة على مجموع 
ما يشاهد في الجي من ميزات 
كالتغذية » والنمو » والتناسل » كان 
ها بالنسبة المه ابتداء وانتباء» 
فمدابتها الولادة > ونايتها الموت » 
وتختلف مدتها باختلاف الأشخاص . 

+ - على أن الحياة قد تطلق 
مجازاً على تاريخ الفرد وسيرتئه 
فتقول : حمساة سقراط © 
وتعني بذلك مجموع ما اشتملت عليه 
سيرته من مميزات »> وقد تطلق على 
تاريخ الأمة أي على مجموع ما 
دشاهد ف ماضہا من الاعتقادات » 
والتقالسد والمادات » وأنماط المعيشة» 
وأحوال العمران . فكل جموع من 
الظواهر يشاهد فما مميزات شبيهة 
بمميزات الموجودات المعضّاة دسمى 
حماة »> كالحماة الفكرية » والحياة 
الاجتاعية » والحباة الفنبة » والحباة 
الأدببة » وحماة الألفاظ وغيرها . 

؛ - وعلم الحياة ( الببولوجيا- 
عنعه1ة:8 ) لفظ أطلقه ( لامارك ) 
على علم الأحياء »> وهو يشتمل 
باعتبار موضوعه على علم النبات 
Botanique (‏ ) وعلم الحيوان 
( عذهمامه2 ) » وياعشبار مسائله على 
علم الأشكال ( المورفولوجيا - 


Morphologie‏ ( “< وعلم وظائف 
الأعضاء (الفيزيرلوسمما Physiqlogie-‏ ( 
وأقسامهها. أما ( يلدفين «ز8214) 
فقد سمى علمي النبات والحروان بعلم 
الحماة الخاص ( Special Biology‏ ( 
وعلمي الأشكال ووظائف الأعضاءبعلم 
اا العام ( General Biology‏ (. 
م ولفلاسفة ف تەلىل ظواهر 
الحياة آراء تلفة : فالماديون يحءلون 
الحماة نتدحة للأسساب الفمزيائسة 
والكمسائية » والحيويون بةواون 
إن الحماة قوة طبيعية مستقلة عن 
الةوى الفمزيائية والكمميائية » وان 
هذه القوة علة ما نشاهده في 
الحدوانات والنياتات من ميزات . 
والاحيائيون برون أن ما بشاهد 
في الآشناة .مسق ظوافر 
الحياة يرجم الى قوة الأحياء 
4 ولسعى مذهبهم 
عذهب الحماتية ( Animisme‏ ) , 


5 - أما الإحماء عند الصوفية 


وهي النفس 


فهو تحلى النفس وتذورها بالآنوار 
الإهية . 

۷ - وفرقوا بين الحماة الطبيعية 
والحماة الروحسة » فقالوا: ان 
الحياة الطسعية توجب على الموجود 
الحي أن يحافظ على صورته » وأن 


يؤالف الشروط الحصطة به »2 على 
حين ان الحماة الروحمة توجب 
اوو او ات 
ما حط به من الموائق » 
بحسن حاله 2 ويرقى الى ما 
هق اشر وا 

۸ - والحساة في الكتاب 
ال مقدس تفرد موئيين : احدهها طبيعي » 
والآخر روحى » اما العنى الاول 
فمقصد به الحماة الطبيعية او هدة 
الان غل ارف ومتهة اخذت 
الاصطلاحات الآتية : شجرة الحماة» 
وخبز الحاة » وماء الحباة » واما 
الثاني فيراد به السيرة الابدية المناقضة 
لکل ما هو حيو اني هق قل 
ذلك قوله : الحاة هي الخير » 
رالوت هى القن 6 :وقول الا 
الابدية هي البقاء عند الله » وقوله 


وقوله : 


في الامشال (؟١‏ - 8؟): في 
سبيل البر حياة » وقوله في انجيل 
يوحنا ۲١ - ١١(‏ ) : أنا القيامة 
والحياة » من آمن بي ولو مات 
فسيحيا» وقوله فى المجيل دوحنا 
ايضاً ( ٠١‏ - 5): انا الطريق » 
والحق > والحياة . 


(ر: الحياتية ) . 


الفرنسة 
ا 

الحياتية مذهب من يقول إن 
النفس هبدأ الوظائف العضوية 
والوظائف الفكربة مما . وتطلى 
ايضا على المذاهب التالمة : وهي : 

١‏ - القول إن فكرة النفس 
مؤلفة من اتحأد فكرتين احداه) 
فكرة المدأ الذي بحدث الحساة »> 
والأخرى فكرة الشدح أوالطيف الذي 
بفارق البدن وقت الوم . 


ف 


ف 


 »‏ القول ان جمسع الاجسام 
مشتملة عنى أخياة 6 وهذا شُبيه 
. باعتقاد الطفل ان الحباة دعم جمبع 
الموحودات “» او باعتقاد الشموب 


الحيتر 


Animisme 
Animism 


الابتدائية ان لجميع الموجودات 
الطبيعية نفوساً شبببة بالنفس 
الانسانية . 

ع ل قول القدماء ان للعام 
نفا كلية تحركه» وان لكل 
فلك من الافلاك نفا تخصه . 


؛ - وتطلى الحياتية على 
مذهب تبلور (+م1لإ2ه1 ) الذي 
زعم ان تحارب النوم »2 والاحلام » 
والموت هي التي اوت الى الانسا'ن 
يفكرة النفس : وحملته على تقديس 
الاجداد وعمادة الله . 


ر : الامتداد ( Etendue‏ ) 


( Espace ) والمكان‎ 


في الفرقسية 
في الاتكلمزية 
ف 
الحمطة الاحتماط » تقول احتاط 
الرجل » اي اخذ في اموره بالاحزم» 
وهي مر كة من ن التبقظ » والتحرز» 
وحوسن التدبير » والحذر . قوامها 
تنبه العقل » واطلاعه على الحقيقة. 
والحطة من امبات الفضائل » و 


والوككمة العملة عمى وأحد 5 واذا 


الفرنسية 
الانكلزية 


اللاتشة 


الحبوان في الأصل اسم بقع على 
كل شيء حي »© إلا أن علاء الحياة 
بقسمون الأحماءً 


12 .ط)' .طي' 


قسمين كبيرين » 
ودسمون كلا” ملها صنفاً ( ©01355 )2 
وهما صف النبات » وصنف الحوان . 
ويتميز صنف الحوان في طبقاته 
الملا کک ‘ ا ٤‏ 
والتمثّل » وعدم القدرة على التفذي 


الحيطة 


الحيوان 


Prudence 
Prudence 
Prudentia 
اخذ الانسان فى اموره بالاحوط‎ 
الفكر والملم » استطاع ان يحتنب‎ 


مخاطر الحباة في ثقة واطمئنان » 
وصير ورحاء ٠.‏ 
(ر: الحكمة ( ٠.‏ 


Animal 
Animal 


Animal, animalis 


مباشرة بعناصر غير عضوية. 
والإنسان حموان ©» إلا أنه بتميز 
عن غيره من الحوانات بالنطق . 
لذلك كان من عادة العلماء إخراج 
الإنسان من صنف الحموان »> فاذا 
أطلقوا اسم الحيوان » دلوا به 
اضماراً على جميع الأذواع الحبوانية 
ما خلا الإنان. 


والحموان عند القدماء جسم نام 
حساس متحرك بالإرادة ( تعريفات 
الجرجاني) » فا جسم جنش ٤‏ والنامي فصل 
يخرج الأجام الغير النامية » كالحجر 
ونحوه من المعادن » والحساس فصل 
يخرج الجسم النامي الذي لا حس 
له » والمتحرك بالإرادة مساو 
للحساس . وقد عرفوا الحموان 
افا بقروهم : انه مركب تام» 
متحقى الحس والإرادة ؛ وعرفوه 
أبضا بأنه ما يختص بالنفس 
الدموانية » خلافاً للإنسان الذي 
ختص بالنفس الناطقة . وما سوى 


فى الفرتسة 
٠.‏ - 
ف الاتكامزية 


في اللاتينية 


الحموي هو المتوب الى الحي: 
وهو في اصطلاح المحدثين المتعلق 
بالحباة أو المقوم للحباة. مثال 
ذلك قوم : ل يتصف علم وظائف 
الأعضاء بالصفات الملمبة الصحيحة» 
إلا عندما اعتبر الظواهر الحوية 
مقمدة بقوانين طبيعية . 


الحيوي 


0۰¥ 


الانسان من الحوانات مى 
بالحبوان الأعجم . 

والحيواني هو النسوب الى 
الحيوان تقول : الأرواح الحموانية 
Esprits animaux )‏ ) وهي اجسام 
لطيفة منيعها تحويف القلب الجسماني“ 
وتنتشر بواسطة العروق الذوارب 
الى سائر أجزاء الدن ( تمريفات 
الجرجاني) » والحدوانمة Animalité)‏ ( 
هي حموع ما نكاهده في جنس 
الحيوان من ميزات » وهي طبيعة 
الحسوان “ ومقوماته الذاتتة . 
والسواقة ةا الم تقيض الإتسائفة . 


Vital 
Vital 
Vitalis 
» والحسوي أيضا هو الذاتي للحماة‎ 
أو الغشترطل اللازم الذي لا تقوم‎ 
a. الحماة إل به ومعناه‎ 
الصرور ي الذي ل کن الات ناء‎ 
عنه » مثال ذلك : اذا كانت احدى‎ 
ù٠ الحقائق ضر وردة لإشات مذهب‎ 
١ ا‎ 
المذاهب قبل مجازاً لها بالنسة اليه‎ 


ية . ومن فقيل ذلك قولنا : 
الموقف الحموي > والمسألة الحموية » 
وا الحسوي ٤‏ الخ ٠‏ 


Ee 


والحوبة ( 7١71211506‏ ) مذهب 
من برى أن ظواهر الحماة تختص 
بمميزات معمئة . فمن أصحاب هذا 
حى مدأ (Principe vital ) go‏ 
مباينا للنفس المفككرة من جبة ؛ 
من عة أطرئ و وها :الا 
نحدوي في نظرم هو اموجه 
اظواهر الحماة ( مدرسة مو نلاه 2 
ومنهم من يقول إن لظواهر الحياة 


مسزات خاصة تفصل بها وبين 
الظواهر الف.زيائية والكىمبائىة فصلا 
+ذرياً » وهي تدل على ان في 
الموجود الحي قوة حبوبة 
Force vitale )‏ ( لا مکن إرجاعبا 
الى القوى المادية الجامدة . 


وات حدوسة المادة 
Hylozoisme)‏ ( مذهب من دری 
ان المادةة دات حداة > اما لاا 


كذلك اا راا ابا تقارك 
النفس الكلة في افعاها . واول 
من استعمل هذا اللفظط كودورث 
Cudworth (‏ ) . والعلاء ا ما 
بطلقونه على طبيعيات الرواقين . 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


في اللاتشة 


الخارج من كل شيء ظاهره » 
زافو تقطن دالوالا 
فالخارج من الجسم ظاهره المرئي 
وسطحه » والداخل منه باطنه . 
والخارجي هو المنسوب الى الخارج» 
وله في اصطلاح الفلاسفة عدة معان: 

كت الخارج او الخارجي هو 
الظاهر »> وهو مقابل للداخل 
والباطن » ومنه في علم التشمريح 
الحواس الظاهرة 
أي الحواس 0 على سطح 
البدن ( كاللمس »© واليصر »2 والسمم؛ 
والشم » والذوق ) »> والحواس 
الماطنة ) Sens internes‏ ( أى 
امراش E a‏ 
النسج ( كالحس العضلى والمفصلي 
الخ ) »> ومعم ذلك فان الحواس » 
ظاهرة كانت أو باطنة » لاست 


( Sens externes ) 


خارحة عن المدن » 


۱۱ 


Extérieur, externe, 


External, 


Exterior, Extermiis 


قىم مله , 

؟ - والخارجي في علم النفس 
هو ما كان وحوده مستقلا عن 
معرفتنا به » والداخلى أو الباطني 
هو ما كان عو E‏ لإدراك 
المدرك » أي مضافا الى شعوره. 
لذلك قبل في نظرية المقل اللاشخصي 
ان هذا العقل هو العقل الخارجي. 

۳~ والخارجي هو الشيء 
المحوس والواقعي » وهو الموجود في 
الاعبان لا في الاذهان » ويقابله 
الذهني او العقلي او الخال » ويطلق 
اصطلاح العالم قاری ( Monde‏ 
على مجموع الأشاء 
ا محسوسة التى ندركها محواسنا أو 
نتصور ان ادرا کہا بالحواس ممكن. 
وتسمى هذه الأشياء بالآشماءالخارجية » 
ادراكنا لها بالإدراك 
> مخلاف الإدراك الداخلي 


( extérieur 


9 
و ھی 


ا خارحی 


الذى يطلق على ما ندركه بالشعور 
والوحدانْ : 

؛ - والخارحى مرادف للظاهرى 
(Extrinsèque)‏ ع أيضاً ما لس 
يحزءالماعية ولا نفسها » ولا هو معنى 
من العاني الداخلة في تعريفبها » 
وش لري رقا انا 
والأصل والذاتي ) Intrinsèque‏ ( 
ويعرفوتن الذاقي بقوهم : هو ما 
ليس بخارج عن الشيء حى يشمل 
ا ی وا هو عت 
الشيء » فيدخل فيه الجنس والفصل 
والنوع . 

م والخارجي ف علم ما بعد 
الطسعة ما هو موجود بذاته ولذاته . 

د - والخارجي” أيضا ما كان 
معتقداً للخوارج » وهم فرقة من 
كبار الفرق الإسلامية لزمهم هذا 
الاسم روجهم على الناس “ وقيل 


o1۲ 


الخوارج عامة قوم من, أهل الأهواء 
هم مقالة واحدة. 

¥ — والخارجمة ) Extériorité‏ ) 
صفة لما هو خارج أو ظاهر » 
وبطلق هذا الاصطلاح على ما 
تنصف به مدركاتنا من الصفات 
الموضوعدة » او بطلى على القضة 
التي بكون فيها الحكم على الأفراد 


الخاريسة . 


Extériorisation )‏ ) في علم النفس 
عنها . وهذا التخربج طريقار1 : 
الأول هو الانتقال من الانطباعات 
الحسية الذاتية الى التصديق المضمر 


بوجود حقيقة موضوعية خارجية ؛ 
والثاى هو ألتف.ير عن العواطف 
والانفعالات بالظواهر الخارجمة 


تعميراً إرادا أو غير إرادي . 


الخارق للطبيعة 


ار 
الانكليزية 
کا عالف الاه فو شارق» 
والفرق بينه وبين المعجز ان المعجز 
فار التحاي © براخارق لا قارا 
ويطلق الخارق على ما حرق 
نظام الطبيعة كالمعجزات والكرامات 
والارهاصات »> فبي خارقة للنظام 
الطبي: التلتوء + اقول الفاق 
الخارقة للطمعة ( Vérités surnatu-‏ 


.هنا .حنا' 


لاء ) أي حقائتقى الوحي 
والايمان . 

والخارق للطببعة مرادف للمفارق» 
وهو ما دل على الموجودات 
الروحانية المعراة عن المادة» ولواحى 
المادة » كالعقول السماوية والأرواح 
عند الفلاسفة القدماء فبي » وان 
كانت لوقة لله ومتعلاقة بقدرته » 
الا انها تحاوز حدود الطبيعة 5 

ولكن الخارق قد يطلق على ما 


er 


Surnaturel 


Supernatural 


يجاوز قدرةالانسان (Préternature1)‏ 
لا على ما يجاوز نظام الطريعة 
كقدرة بعض الأفراد على الاتصال 
بعالم الغبب » أو قدرتهم على قراءة 
الأفكار » او اتصافهم بسرعة 
الككثف والالهام . وقد سمرت هذه 
الامور بالخوارق لمجاوزتها قدرة 
الانسان » لا لمحاوزتها قدرة الآههة . 
فكل ما كان متملقا بقدرة الانسان 
فو طعي له » وکل ما جاوز 
قدرته فهو خارق لطسعته» ولکن 
الخارق للطبيعة لا يخرج عن كونه 
مراداً لله » لان كل ما يحري في 
الملك والملكوت »> فهو فمل الله 
واختراعه » واذا قلت ان الله قادر 
على كل شيء كان لا بد“ لك من 
القول انه تعالى قادر على خرق 
المادات . 


في الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتينية 


Ge.‏ .م 


خص” الشيء خصوصا نقيض عم“ 
وخصه بالشيء يخصه خصاً وخصوصاً 
وخصوصمة : أفرده به دون غيره » 
وخص" كذا لنفسه : اختاره فو 
خاص . والخاص عند الأصولمين كل 
لفظ وضع لمعنى معلوم على الانفراد. 
والمراد بالمعنى ما وضع له اللفظ 
عبتا كان أو عرضا . والمقصود 
بالانفراد اختصاص اللفظ بذلك 
المعنى » وانما قىد بالانفراده لمتميز 
عن المشترك ( تعريفات الجرجاني ). 
فاذا كان اللفظ موضوعاً بوضع 
واحد لواحد أو لكثير محصور كان 
خاصا »> وهذا يخرج المشترك بالنسبة 
الى معانىه المختلفة . والخاص عند 
المنطقيين هر كون أحد المفمومين 
أقل شمولاً من الآخر » اما مطلقاً 
أو من وحه واحد» وبيسمّى ذلك 
المفهوم خاصا » وأخص» كاللنوع 
بالقياس الى الجنس فالجنس عام 
والنوع خاص وكل واحد من 


الخاس 
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Propre { adj (١ Spécial 
Proper, Special 


Proprius, Specialis 


المرض اللازم والمفارق ان اختص 
بأفراد واحدة فهو خاص . وعلى 
ذلك فان الشيء قد يكون خاصاً 
دشخص واحد» أو بکون خاصاً 
بعدة أشخاص » وقد يكون للشخص 
استعداد عام لاكتساب جميصع 
الملوم » أو يكون له استعداد 
خاص لملم دون علم . ولككن 
القضية المنطقية التي يكون الحكم 
فيها على بعض أفراد الموضوع تسمى 
في اللغة العربية بالقضمة الجزئية لا 
بالقضمة الخاصة . 

فالخاص إذن نقيض العام 
وهو ما بشمل نوعاً 
أو فرداً واحداً » أو عدداً عدوداً 
من الأفراد » مثل قولك : المصلحة 
الخاصة » في إما أن تكون مصلحة 
فرد وأاحد» أو مصلحة عدد محدود 
من الأفراد » يخلاف المصلحة العامة 
الي تشمل جميع الأفراد » ومن 
قبيل ذلك قوههم مدرسة خاصة » 


واحداً 


أو سيارة خاصة » أو اجتاع خاص. 

والخاص هو ما يصدق على 
حالة واحدة أو على عدة حالات 
من نوع واحد > ويرادفه المحدد مثل 
قولك : الىحث الخاص > أو قولك: 
ان للمباديء العامة تطبيقات خاصة” » 
أو قولك : هذه الحالة احدى 
الحالات الخاصة التي بنطبتى عليها 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتينية 


‘Ga. 


ف 

الخاصة خلاف العامة » والذي 
تخصه لنفسك » وخاصة الشىء ما 
ختص به دون غيره وخاصة الملك 
اللقربون من رجال دولته »> وجمعه 
خواص . وخواص العقاقير قواها 
التي تؤثر في الأجسام > والتاء في 
لفظ الخاصة ليست التأنيث »> بل 
للنقل من الوصفية الى الاسمية . 

ويطلق لفظ الخاصة عند المنطقرين 
على معثيين ( ر : منطق الشفاء لابن 
سينا» المدخل » ص : ۾ - ۸4) 
الاول ما يختص بالشيء بالقياس 


الخاصة 
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المبدأ العام . 

والخاص هو المتميز أو المتفوق 
على غيره» تقول ان لهذا الأمر 
قيمة خاصة في عبني » وان لي .بهذا 
الأمر عنابة خاصة » وتعنى -بذلك 
انك تفرد هذا الأمر عن ره 
وتحله منزلة عالمة . 

( ر : الجزئي > والنوعي ) . 


Propre ( Subst, ) Propriété 
Proper, Property, Propriety 
Proprium, Proprius, Proprietas 


الى كل ما يغايره » كالضاحك 
بالقاس الى الانسان » وسئى 
خاصة مطلقة »> وهى الى عدت من 
الكلىات الخمس ( أعني الجنس » 
والنوع » والفصل » والخاصة » 
والعرض العام ) ويقابلبا العرض 
العام . قال ابن سينا : « وأما الخاصة 
فهي الكلي الدال على نوع واحد 
في جواب أي شيء هو » لا بالذات 
بل بالعرض © اما نوع هو جنس 
كتساوي الزوايا من امثلث لقامْتين 
فانه خاصة للمثلث وهو جنس › 


واما نوع ليس هو نجحنس مشل 
الضاحك للانسان وهو خاصة ملازمة 
مساوية » والكتابة > وهو خاصة 
غير ملازمة ولا مساوية بل أنقص » 
( النحاة» ص: ١‏ - 6ه١).‏ 
والثاني ما خص الشيء بالقباس الى 
بعض ما يغفايره ويسمّى خاصة 
إضافية وغير مطلقة » كالشي بالنسبة 
الى الانسان » فهو موجود أيضاً في 
غيره » وأفضل الخواص ما عب 
النوع واختص به وكان لازم لا 
وقد کون الشىء بالقساس 
ان كلع ا لفاس الى ذا 
فق خض ٠ه‏ رتا عاما ال 
ذلك کے واک جن خواض 
الحدوان » و الاعراض العامة 
بالقىاس الى الإنسان . 

قال الجرجاني في التعريفات : 
« الخاصة كلية مقولة على أفراد 


٠. دفارقه‎ 


سواء وحد ف هدم أفراده كالكاتب 
بالقوة بالنسية الى الانان » أو في 
دمض أفراده كالكاتب بالفعل دالنسمة 
اله .. وقوانا : فقط “> مرج ا لجنس 
والعرض العام لأنمما مقولان على 
حقائق » وقولنا : قولاً عرضا » 
يخرج الذوع والفصل لأن قولهما على 
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ما تحتها داقي لا عرضى ». 

وللخاصة عند ا ار 
معان لخصبا فرفوريوس في كاب 
انساءوحن © وهي 

١‏ ماهو موجود لنوع واحد» 
لكنه مم ذلك لا يوجد لكله » 
بل لىعضه . ويككون مما يجوز أن 
يكون لذلك السعض » مثل المهندس 
للانان . 

٣‏ ما هو موحود للذوع 
کله » لکنه مع ذلك يوجد لغيره 
كذي الرجلين للانسان بالقياس الى 
الفرس . 

م - ما كان موجوداً للنوع 
کله » وله وحده» لا دافا بل 
موقت كبياض الشعر بالقماس الى 
الإنسان . 

1 تاها كام ووا لانوع 
كله » وله وحده دافا في كل وقت» 
كالضاحك بالقماس الى الإنسان . 

هذ العنى الآخير أفضل 
المعاني الأربعة . 

وقد أخذ منطق ( البور رويال ) 
بهذا التصنيف > إلا أنه غير الأمثلة 
فقال في شرح المعنى الرابع : ان 
من خواص الداثرة 
تكون الخطوط الممتدة من مركزها 


الى محمطها متساوية دايا » فقيل في 
الاعتراض على هذا المثال انه تعريف 
للدائرة لا خاصة بالقماس المبسا » 
اليم إلا إذا وضعت للدائرة تعريفاً 
کا فعل ( آرنولد ) 
و(شكول) بيقوهما ان عبط 
الدائرة هو الخط الذي درسمه طرف 
الاط المستقم على السطح المستوي > 
حان بظل طرفه الآخر ثايتا » 
السطح المحاط بالخط 
المرسوم على هذا النحو . 


أمثلتهم أيضا ان من خواص المثلث 


آخر 


والدائرة ھی 


ومن 


القائم الزاوية أن يكون هربع 
وتره مساويا لمجموع مريعي ضلعيه 
القاكين » وهذا أيضا قول ناقص لا 
يمككن إتامه إلا بقولنا ان هذه 
الخاصة لا توجد الا للمثلث القائم 
الزاودة وحده . 

على أن المقصود بالضاحك 
بالقساس الى الانسان امكان الضحك 
لا الضحك بالفعل »© والمقصود 
بالمهندس بالقياس المه أيضا قدرته 
على تعلم الهندسة لا علمه ا بالفعل» 
والمقصود بدداض شعره استعداده 
اذلك لا اتصافه به بالفعل . وأحرى 
الأشاء باسم الخاصة ما كان للنوع 
کله » وله وحده داماً . وتسمى 


o۱¥ 


الخاضة ٠‏ مالتاسة 


.„ ( Caractéristique ( 


فده المميزة 
وفرقوا بين الخاصة ) Propriété‏ ( 
والخاصة ( Particularité‏ ( بالحاق 
الساء » فقالوا : ان الخاصية تستعمل 
يجبولاً » فاذا قال بعض الأطباء ان 
هذا الدواء خاصة تعمل ا“ عى 
بذلك انه يعمل بسبب بجهول لأثر 
معلوم > مخلاف الخاصة فانها تطلق 
على الآثر وهو أعم من أن کون 
سدمة ما أو جبولا . يقال ما 
خاصة ذلك الشيء أي ما أثره الناشيء 
عنه . فالخاصة بهذا المعنى أعم من 
الخاصية . وتجمع الخاصة على خواص» 
والخاصة على خاصات :. 
والخصوص تقيض العم-وم ¢ 
وعرفوه بقوهم هو احدية کل شىء 
عن كل شيء بتمينه » فلكل شيء 
وحدة تخصه ( تعريفات الجرجاني). 
حالة الخصوص 0 
وخصوصية الشيء خاصيته . والاخبار 
: خبر مخرجه حرج الخصوص 
ومعةأه معدى. الخصوص » وحير 
رجه حرج العدوم ومعناه معدى 
العموم » وخبر مخرجه مخرج الخصوص 
ومعئناه معنى العموم ؛ وبر مخرحه 


أر بعة 


حرج العموم ومعناه معنى اللصوص 
(ر: كتاب الحيدة لعبد العزيز 
الكناني » ص إلا - )۷١‏ . 
والخصوص قد يعتبر بحسب 
انفد 1ل »روك ساق بده الورك ة 


وقد يعتبر بحسب المفبوم “ ويطلق 
أيضاً عند المنطقيين على كون القضة 
(ر: لفظ العموم ) . 


الخالص وافحض 


الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتشة 


خلص خلوصا وخلاصاً صفا 
وزال عنه شوبه . والخالص من 
الألوان ما صفا ونصع » وتحقبقه 
أن كل شيء يتصور أن يشوبه غيره » 
فاذا صفا وزال عنه ما يشوبه سمي 
خالصاً . وقد بسمى عضا لآن 
المحض كل شيء خلص حت لا 
يشوبه شيء يخالطه » تقول لبن 
محض أي خالص لا يخالطه ماء. 
وتقول في علم الكيمياء : الأجسام 
الخالصة أي الأجسام التي لا يشويها 
غيرها . ومنه اللذة الخالصة » 
واللذة المحض > وهي اللذة التي لا 
بغر ال 2 وة اللرم الخالسة 


.ها e.‏ .هينه 


Pur 


Pure 


Purus 
أي العلوم المستقلة عن تطبيقاتها‎ 
كالرياضيات الخالصة » ومنه افا‎ 
االلكات العقلية الخالصة »> أي‎ 
اللكات التي لا يشوبها شيء من‎ 
القوى الحسية أو الانفعالية » وتقول‎ 
»© المقل الخالص » أو العقل المحض‎ 
وتعنى بذلك قدرة العقل على إدراك‎ 
الأشاء الخارجية ادراكا عضا لا‎ 
» بشوبه شيء من الصور الجسمانية‎ 
) والمعرفة الخالصة عند ( دبكارت‎ 
هي المعرفة البريئة من شوائب‎ 
لل ولحذ الاصطلاح في فلسفة‎ 
كانت ): معنى خاص قال: كل‎ ( 
معرفة لا يشوبها شيء غريب عنما‎ 


في معرفة خالصة أو ممرفة 
والمعرفة الخالصة اطلاقاً 
هي التي لا يخالطبها عموما شيء 
من التجربة أو الإحساس . وتسمى 
بالمعرفة الممكنة قملماً بتامها » وقال 
أيضا : كل تصور لا يخالطه شيء 
من التدربة فبو خالص أو نحض 
بالممنى المتعالي . فبناك اذن حدس 
خالص للزمان والمكان » وتصورات 
خالصة الذهن » وممةولات خالصة 
العقل المحض »> ومباديء خالصة 
أو محضة تصدق على مادة التحرية 
من غير أن بكون صدةها ما 
على سي ء من معطمات الحس : 
ذلك كله ان الخالص أو 
المعحض عند ( كانت ) هو المح ردالذيلا 


٤ مضة‎ 


ومعدى 


يشوبه شيء من التجربة 2 وهو 
مرادف للقملى ٠.‏ 
والأفعال الخالصة في علم الأخلاق 


في الفرنسية 


ف اللاتئشة 


الخام من كل سي ء حد بده الذي 


يعال .ول دب وکل كيه م 


الخام 


نقيض الأفعال التي تشوبها الشوائب 
من دنس وقذر ونحوها 42 فبي 
خالصة لہا بريئة من كل ما 

وقبل أيضاً الخالص ما أريد 
وحه الله تعالى » وقىل الخالص هو 
الذى لا باعث له إلا طلب القرب 
من اطق انو الكالفن و الصا من 
جمبع الكدورات كالرياء والحزن» 
والشرك » والمباطل » والمنكر› 
وغيرها. 

والفن الخالص هو الفن المؤلف 
من صور وأشكال غير مستوحاة 
من الطبيعة » ويسمى بالفن التجريدي 
أو الفن المحرد . 

والشعر الخالص هو الشعر القائم 
على موسيقى الألفاظ يمزل عن 
ماتا 


Brut 
Brutus 
الذي لم يصقل » والحجر الذي لم‎ 


لحت »© والجلد الذي لم يدبغ » 
والثوب الذي لم بقصر . 

وقد استعرنا هذا اللفظ فأطلقناه 
والتبذيب > فالخام في علم النفس 


في الفرنسية 
ف الاتكليزية 
في اللاتينية 


الخبر ما يلقل ويتحدث به قولاً 
أو كتابة » وعند المناطقة ما يحتمل 
الصدق والكذب . وجمعه أخبار. 
ويطلق البر عند الأصولين والمنطقبين 
والمتكلمين معا على الكلام التام 
الغير الانشائي »> فمن ل يثئبت 
الكلام النفسي يطلقه على الصيغة 
الي اه انيم امن العا المي ل 
غير » أما من يثبت الكلام النفسي 
فيطلقه على الصيغة » وعلى الممنى 
الذي هو قمم من الكلام النفسي . 

وقد يحيء الخبر بممنى الإخبار 
أي الكشف والإعلام» کا في قوههم: 
الصدق هو الخبر عن الشيء على ما هو 
به . ومنه وزارة الإخبار أو 


الخبر 


oY* 


هو الحدث النفسي المياشر الذي ل 
يتناوله المقل بالعلاج والانضاج » 
هو الواقع بالفمل 2 وهو محتلف عن 
الظاهرة لآأنهحسّي والظاهرة تجريدية. 


Information, Ënonciation 
Information, Enunciation 


Informatio, Enunciatio 


الإعسلام .Ministère de 'infor-‏ 
mation‏ . 
وقد عرف العتزلة الخبر بقولهم: 
انه الكلام الذي يدخل فيه الصدق 
والكذب . وعرفه بعض المتأغرين 
بقوله : إنه ما تركب من أمرين 
حكم فيه بتنسبة أحدهها الى الآخر 
نسبة خارجية بحسن السكوت عليها. 
وأحسن التعريفات في نظرنا قول 
المنطقبين : الخبر هو ما يحتمل الصدق 
والكذب . 
والخبر ثلاثة اقسام : الأول هو 
ما يملم صدقه ؛ وهو إما ضروري 
وإما نظري * والثائي هو ما ملم 
کذبه » وهو كل خبر مخالف لا علم 


صدقه . والثالكث هو مالا بعلم 
صدقه ولا كذيه . اعترض 
بعضهم على هذا التقسم فقال» كل 
خبر لا يعلم صدقه فهو كذب قطعاً 
وفساده ظاهر . 

والخبر عن الرسول في اصطلاح 
الأصوليين على ثلاثة أقسام : الاول 
هو المتوائر » وهو الخبن الثابت: على 
ألسنة قوم لا يتصور تواطؤهم على 
الككذب فيه » والثانيى هو المشهور» 
وهو الكلام الذي سمعه من الرسول 


وقد 


واحد » وسمعه من الواحد حماعة › 
ومن تلك الجماعة أيضاً حاعة الى 
أن ينتبي الى المتمسك . وهذا 
الخبر المشبور بوجب الطمأنينة 
والترجمح ولككنه دون الخبر المتواتر 
قوة » والثالث عو الخبر الواحد» 
وهو كل خبر يرويه الواحد أو 
الاثنان فصاعداً » ولا عبرة للعدد 
فبه بعد أن يكون دون المتواتر 
والمثهور » الا انه يكفي لإيحاب 
العمل به دون العلم المقبني . 
والخبري ( Apophantique‏ ( 
الى الذبر » 
التركيب الخبري . وهو الذي يمكن 
أن يقال لقائله انه صادق فيه أو 
كاذب « واما ما هو مثل الاستفهام 


هو المنسوب 


ومنهة 


والالئاس والتمني والترجي والتعجب 
ونحو ذلك فلا يقال لقائله انه 
صادق او كاذب الا بالرض» 
( ابن سينا » الاشارات » ص ۲۲ ). 
وللتر کیب الخبري عند ابن سينا 
ثلاثة أقسام» الاول هو الحملي « وهو 
الذي يحكم فنه بأن معنى محمول 
على معنى أو ليس بمحمول عليه » 
مثاله قولنا: ان الإنسان حموان » 
وإن الانان ليس محوان .٠‏ 
والثاني والثالث يسمونما الشرطي» 
وهو ما يكون التأليف فيه بين 
خبرين .. احدهها يلزم الآخر ويتبعه. 
ودا سمى برطي - المتضبل 
والوضعى »> وأحدهها يعاند الآخر 
ويباينه وهذا يسمى الشرطي المنفصل» 
مثال الشرطي المتصل قولنا : اذا 
وقم خط على خطين متوازيين كانت 
الخارجة من الزوايا مثل الداغلة 
ولولا (اذا) و(كانت ) لكان كل 
واحد من القولين خيراً بنفسه. 
مثال الشرطي المنفصل » قولنا: 
إما أن تكون هذه الزاوبة حادة 
أو منفرحة أو قائة ٠‏ 
(إما) و ( أو ) كانت هذه القضابا 
فوى واحدة. ( ان سينا » الإشارات 
ص : ۲۲ - سس ) والحكم الخيري 


واذا حذفت 


Jjugement 255601006 )‏ ) هو 
الحكم الذي دەر عن وجود اثمات 
ار نفي دون نظر إلى ضرورة او 
امكان. وتسمّىالقضمة الصادقة »موجمة 


كانت أو سالية» بالقضة الخبرية » 


ف الفرنسمة 
فى الانكلىزية 


في اللاتنة 


خبل خلا أصابه الجنون فهو 
خبل وأخيل »> وخله الحزن أفسد 
عقله . والخيل عند الفلامفة ضمف 
عقلي مزمن تعر شفاوه ؛ وهو لا 
ومز بضعف وظائف المقل فحسب » 
بل يتميز بفقدان تماسكها وانهدام 
بناما . 


ويطلق اصطلاح الخبل المنكر 


أو القضة الوجودية2» وهي 
الإمكان والضرورة » والخبر في علم 
( السبيرنتبكا ) عنصر من عناصر 
المعرفة متعلق بموضوع معلوم . 


Dérmence 
Dementia 


Dementia 


Démence précoce )‏ ) على الضعف 
المقلي الذي يصب المراهقين » من 
أم ٠.مظامره‏ ضمف الوظائف 
العقلية “> وقلة الانفهال » والانطواء 
على النفس »© ورقابله خبل الشخوخة 

„. ( Démence Sénile ) 


(ر : الجنون) . 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


في للاتينية 


خجل الرجل خجلا فمل فعا 
فاستحى منه ودهش وتحير . وخحل 
الرجل إذا التبس عليه أمره » قال 
ابن سيده : الخحل أن بلتيس الأمر 
على الرجل فلا يدري كيف المخرج 
منه . يقال : خحل فا يدري كيف 
يصنع “وخجل بأمره عي" . والخجل 
الكسل والتواني عن طلب الرزق » 
وهو مأخوذ من الانسان الخحل 
الذي يبقى ساكنا لا بتحرك ولا 
يتكلم . 

والخجل في اصطلاحنا أن يضيع 
الانسان ثقته بنفسه » وبفقد اتزانه» 
ويضطرب في أفماله » وهو مصحوب 
بالخوف » الا أنه مختلف عنه» 
وهو يدل على صراع عمس بين 
الإرادة والموائق التي تعترضها . 
والسبب في حدوئه شعور المره 
بنقصه وعجزه عن بلوغ الغاية التي 
بتصورها » ولولا إدراكه ذه الغاية 
مع شعوره بنقص وسائله لما خجل» 


orf 


Timidité 
Timidity 
Timiditas 
ولولا رغبته في توكيد ذاته ما‎ 
1 اضطرب من الحماء‎ 

والخجل يندر في زمن الطفولة » 
ويكثر في زمن المراهقة » ثم يبلغ 
نهايته عند غو شخصية المراهق 
رور مالاع ال إرشاة الاش 
أو التفوق عليهم . 

ومن صفاته أنه اجماعي بالذات 
لا کون إلا" بين الانسان والانسان» 
وهو يتمدل بتبدل ظروف الحماة » 
وشروط الميئة الاجمّاعية » ودرجة 
الوعي والثقافة . وهو مصحوب 
بتبعثر النفس » وتشتت الفكر؛ وتبدد 
الإرادة . 

وأدنى درّحات الخحل الحذر » 
والحباء بعده » وفوق ذلك الارتباك 
والارتجحاج . 

والفرق بين الخجل والحباء أن 
الخجل اضطراب مصحوب بالخوف 
والدهش والتحير » وهو يحصل للمرء 
عند شعوره بالمحز عن ملاءمة 


الواقم قبيحا كان أو جملا . على 
عن ا اطبا هق الور الوم 
القببح والاشفاق هن مواقعته » 
والنفور عله » فله إدن معثى 
أخلاق » وهو دلالته على التوبة 
ر الى + الحا 


سعبة هن الإعان ¢ وإدا م تسح 


في الفرنسية 
الانكليزية 
في اللاتينية 


.هنا؟ . 


عة حل واطى: نه لكر وة 
من حىث لا يعلم > وخدعت اموز 
اختلفت » وخدعت عله غارت › 
وخدعت الشمس غابت . وخادعه 
خداعاً مثل خدعه. وهو أن يظبر 
المرء خلاف ما فيه » وان ستممل 
المكر والحملة . 

وخداع الحواس ( des‏ وصمنزون!1]' 
sens‏ ( ف اصطلاحنا تأارسل 
الاحساسات تأويلاً سيا » وسسه 
الاغدداع بالظواهر وبرادفه الخطأ 
والضلال والوهم ( ر : هذه الألفاظ) . 


الخداع 


or 


من لا ستئحي لا بکون له حماء 
عنعه عن المعاصي والفواحش »› فمن 
م يستح من العيب لم يخش العار » 
وهذا اشعار بأن الذي يردع الإنسان 
عن مواقعة السوء هو الحماء» قاذا 
انخلم عنه مال الى ارتكاب كل 
ضلالة وتعاطي كل سيئة . 


Illusion 


Illusion 


Ilusio 


اعا لوان او اغا 
الحواس ) Erreurs des sens‏ ) هي 
الادرا كات . المماينة للحقيقة » مثال 
ذلك رؤية الساكن متحركا» 
والخفيف ثقيلآً » والخط المستقم 
منكسراً الح . وهي كلها أخطاء 
ادراك لا اخطاء إحساس . وكل 
خطأ في الإدراك أو ا لمكم او 
الاستدلال اذا كان طبيعيا أي ناش 
عن انخداع الانسان بالظواهر » فہو 
ضلال » وهو عند علاء النفس مالف 
للوهم والهلوسة ) Hallucination‏ ( 


وهو أن بتمثل الرجل في ذهنه 
ووا كاذية أو ظواهر غير حقيقية 
دوم انها موحوده في العالم الخارجي 
وهي غير موحودة . وعکس ذلك 


5 
المعدوم مو ودا ¢ کا ننصور 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الخدر فقدان جزئي او كلي 
للاحساسات الواعبة “> وهو عام 
دشل الجسم کے 6 أو هوضعي 
دشمل منطقة معدنة منه »> او خاص 
دشمل حاسة واحدة . 
ويطلق الخدر في عرف اكثر 
العلماء على فقدان احساس اللمس 
والاحساسات المجتمعة قمه »> كالاحساشس 
بالضغط » والاحساس بالخرارة 
والبرودة » والاحساس بالألم. اما 
فقدان الاحساس البصري » فيسمى 
حسب درحاته وأنواعه بالممى 
الكل ( Amaurose‏ ) › والعمى 
الل ) Amblyopie‏ ) »© وعمى 
الأالوان 


. ( Achromatopsie) 


الخدر 
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الموحود معدوماً . التصور 
لعدم الوجود يسمى بالهلوسة السلسة 
Hallucination négative )‏ ( « 
فكأن هناك شطاا ماكراً خدعناء 
ويضلنا » فيعبث بحواسنا تارة 
وبادراكنا أخرى . 


وهدا 


Anesthésie 
Anaesthesia 


واما فقدان الاحساس السمعى فنسهى 
بصعم اللحن ( Surdité tonale‏ ) « 
واما فقدان احساس الشم فنسمى 
( عتمومصة ) »> واما فقدان احساس 
الذوى فیسمی ( ieیucuعA‏ ) . 
والخدر وجار عام نتمحة حالة 
عضوية او نفسبة » فاذا كان تتمحة 
حالة نفسية سمي بالخدر المنسق 
Anesthésie systématique )‏ ) وهو 
لا يشمل جمبع نابات العصب 
الواحد ¢ ولا جع وظائف 
الحاسة 
يشل 


ا تسق ل 


عملة الاحساسات 


مهن 


لمنتفع به غيره» ومنه الخدمات 
الاجتاعية وهي الأعال التي يقوم 
بها الأفراد للوفاء بما يحتاج المه 
ابناء جنسهم من الأمور الضرورية 
لحباتهم . وقطاع الخدمات في عرف 
الاقتصاديين مقابل لقطاع الزراعة » 
وقطاع الصناعة “> ويسمى بالقطاع 
الثالث . فالخدمات إذن أعمال 


Service 


Service 


ووظائف نافعة في -فظ حياة 
المحتمم وتنسته »> وتكون عامة 
3 الدولة » او خاصة يقوم 
مها الأفراد 5 وعلم الاجتماع 
يبحث في كيفية تعاون الأفراد 
على تنظيم ما يمتاجون البيه 
من الخدمات . تقول : الخدمات 
الصحمة »> والخدمات الاقتصادية » 
والخدمات التعلمسية » الخ ... 


Ga. ° 


ق 
الخرافة في اللغة الحديث المستملح 
الكذوب . وخرافة اسم رجل من 
بي عذرة أو من جهينة اختطفده 
الجن ثم رجع الى قومه فكان يحدث 
بأحاديث ما رأى يعحب منما الناس. 
فكذبوه وقالوا: حديث خرافة » 
ثم أجروه على كل ما يكذبونه من 
الأحاديث > وعلى كل ما دستملح 
ويتعجحب منه . ولعله م يسم خرافة 
إلا لأن معنى الخرف فساد العقل 
من الكير . 
وللخرافة في اصطلاحنا عدة 
معان . 
الأول هو الاعتقاد أن بەض 
الأفعال أو معض الألفاظ أو بعض 
الأعداد أو بعض المدركات الحسية 


الخرافة 


orY 


Superstition 
Superstition 


Superstitio 


تحلب السعادة أو الشقاء . 

والثاني هو إطلاق هذا اللفظ 
على كل اعتقاد باطل أو ضعبف . 

والثالت هو إطلاقه على كل 
مبدأ أو مذهب مبالغ فيه بغير 
نظر ولا قماس . وإذا ابتعد الشعور 
الدينى عن غايته وانقلب إلى مجرد 
فا ا بأفعال وحركات ظاهرة 
دعتقد أن لها تأثيراً في سمادآه سمى 
بالخرافة الديتية . 


ومن قبسل ذلك 
زعم بعض الفلاسفة أن الاعتقاد 
الديني إذا م يبن على العقل كان 
والعتقل الخراقي 
مضاد للعقل العلمي . 

(ر:: الاسطورة ). 


ف الفرنسية 
EN‏ 


اللاتشة 


Ga. e. 


السران هو الضلال والضياع 
والهحراتن » وهو شعور المرء پأنه 
ترك وحيداً في هذا العام » ليس 
له معان دتوکل عليه ¢ ولا هماد 
در شده الى غارته » وبنقذه مهن 
دراثن الشقاء * 


والشعور بالسران والمحران عند 


في الفرنسمة 
ف الانكلمزية 

الخشبة في اللغة الخوف > وهي 
الرجل عند توقمه خطراً او 
مكروها في المستقبل. قال الجرجاني: 
والخشية تأ القلب يسبب توقع 
مكروه في المستقبل »> يكون تارة 
بكثرة الجناية من العبد 6 وتارة 


بممرفة جلال الله وهسمدته . وخشبة 


الخسران 


اله . 


o۲4 


Déréliction 

Dereliction 

Derelictio 

الوجودنين صفة الموحود المهمل “ 
ولا مها الانسان الخالي من الأمل 
والرحاء ¢ الذي لا دورثه الحاة 
إلا" حسيرة ©» ولا برجي ان يصل 
واشلاك . 

(ر : الضياع والاغتراب ) . 


Crainte 


Fear 


الانساء من هذا القبيل € 
ونزادك. لغ الاشفيان + 
والخوف والرعب والفزع » والذعر 
وا اة لول2 
والروع “ والمهابة > والتوجس . 
وني حديث ابن عمر » قال له 
ابن عباس : لقد أكثرت من الدعاء 
بالملورت حتى خشدت ان يكون ذلك 


ااسهل لك عند نزوله . الخشة 
هنا بمعنى الرجاء . وفسروا قوله 


تعالى » فخشينا ان يرهقبما طفغناناً 
وكفراً » فقال الفراء :. معنى خشننا 
علمنا » وقال الزجاج : معناه 
كرهنا. ومن قبيل ذلك قول 


ف 


الفرنسية 
لكيه 
خاصمه خصاماً ومخاصمة نازعه 
وحادله » ومئه الخصومة وجمعهبا 
خصومات ©» وهي الناقشات 
الشفاهبة والكتابية التي تقوم بين 
الأفراد حول ممألة من المائل 
التي يتنازعون فبها . تقول الخصومات 
الأديبة » والاصومات السياسية . 


م 


- 
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في اللاتينية 
الختطأ ضد الصواب »> وهو 
ما لم يتعمد من الفعل بخلاف الخط".» 


۳t 


6 


الشاعر : 
ولقد خشيت بأنمن تع الهدى 
سكن الجنان مع النبي محمد 
فممنى خشينا في هذا البيت » 
علمنا » وهو غير الخوف والقلق 
ا 


الخصومة 


Polémique 


Polemic 

الخ . 

ينظر في هذه الخصومات لميز 

والصحبح من الفاسد ف التصورات» 

والصدق من الكذب في الاحكام 
والأقوال: 


Erreur, faute, 56 
Error, fault 
Error, falsus, falsitas 


رهو ما تعمد مله . وفي الحديث : 


رفع عن أمتى الخطأ والنسان . 


ومعنى خطيء أذنب ©» أو تعمد 
الذنب »> تقول أيضاً: خطيء السهم 
الهدف » لم يصبه فهو خاطيء» 
ومعنی أخطأ غلط وحاد عن 
الصواب . وقي الحديث : من احتهد 
فأخطأ فله أجر. ويقال أخطأ 
فلان أذنب عمداً أو سهواً. قال 
رؤبة : 

يارب ان أخطأت أو 

فأنت لا تنسى ولا توت 

ومعئاه : إن أخطأات أو نسيت 
فاعف عني لنقصي وفضلك »2 لآن 
کون الله سمحانه غير ناس ولا 
رؤبة ولا عن اصابته » إئما هو صفة 


زت 


من صفات نفسه . 

وللخطأ في اصطلاحنا عدة معان : 

»© الخطأ نقيض الصواب‎ - ١ 
وهو أن تحكم على شيء بأنه‎ 
باطل ( ×۴۵ ) وهو حتى» أو‎ 
. تحکم عليه بأنه حى وهو ياطل‎ 
Error est ) فالخطأ إذن في الحكم‎ 
مأعنقدز هذ ) لا في الاحساس ولا‎ 
. في التصور‎ 

۲ - الخطأ فعل يصدر بلا قصد 
البه عند مباشرة أمر مقصود سواه» 
وهو ضد العمد » قالوا : والخطأ بهذا 


م1٠‎ 


المعنى عذر صالح لسةوط العقوبة 
عن المخطيء © لأن العقوبة لا تجوز 
إلا على الجناية وهي بالقصد. 
وردوا على ذلك بأن الفاعل مؤاخذ 
على إهاله التثست من الفمل » 
وإهمال التقبت جناية وقصد يستحى” 
الفاعل عليه| عقوبة . وعقوبة الإهمال 
أخف من عقوية المدوان المقصود. 
لذلك فرقوا بين المخطيء والخاطيء » 
فقالوا المخطيء من أراد الصواب 
فصار إلى غيره» والخاطيء من 
ف الذفن + 

مح اطا همهو الإثم » أي 
ما يحب التحرر منه شرعا وطبعاً 
وهو مرادف للذنب ( 066 ) لان 
معنى الذنب ارتكاب الرجل أمراً 
غير مشروع > ومرادف أيضا للخطا'ء 
والخطيئة » لأن الخطمئة هنا هي 
التقصير في اتباع الةواعد الواجمة 
خلقيا أو فنيا أو علميا أر منطقياً. 
وتطلق القاعدة على الأصل والقانون» 
وتعرف بأنها أمر كلي ينطب على 
جميم جزئياته . فإذا قصر الفاعل 
في تطبيق إحدى هذه القواعد كان 
مخطئا أو خاطئا . (ر : الباطل ) 

؛-والخطأ هوالضلال» وهو سلوك 
طرق لايوصل الى المطلوب (ر :الضلال) . 


قي الفرنسية 
في الانكليزية 
ا 


الخطبة عند العرب الكلام 
المنثور المسجم » مثل الرسالة التي 
ها أول وآخر وهده وغارة 0 أما 
الخطابة فبي علم الملاغة . والس 
الغرض منها تعلم الكلام البليغ 

فحسب » ولكن الغرض منها عرض 
الأفكار بأسلوب مقنم ٠.‏ وها عند 
الأدباء ثلاثة أقسام : e‏ ل الأختراع » 
وهو الكشف عن الأدلة والبراهين» 
الذي يحب أن تتسلسل فيه الآدلة . 
والثالث الببان » وهو صباغة كل 


دليل من د تلك الأدلة بكلام واف 
بين . وقد يضاف إلى هذه الأقسام 


قسم رابع > وهو حسن الإشارة 
ودقة الأداء » وقسم خامس» وهو 
الذاكرة . 

أما عند المنطقبين فالخطابة 
قباس مركب من مقدمات مقبولة 
أو مظنونة من شخص معتقد فيه » 


الخطابة 


لضفيف 


Rhétorique 
Rhetoric 


Rhetorica 


ويسّى هذا القاس خطابا . 
والغرض 
منه ترغمب الناس فا ينفعېم من 
أمور معاشهم ومعادهم كا يفعله 


وصاحبه يسمى خطيبا . 


الخطباء والوعاظ . وقد سموا 
الخطابة قياس لأنهم لا يبحثون إلا 


عنه »- وإلا فالخطابة قد تكون 
استقراء وتشلا . والقياس الخطابي 
قياس اقناعي . وهو الدليل المر كب 
من المشهورات والمظنونات . يقال 
هذا مقام خطابي أي مقام يكتفى 
فيه جرد لظن : 
والخطاية عند (آرسطو) 
مبنية على المباديء الكلية » ويعرفها 


بقوله انا الكلام المقنم ٠‏ وهي 
نوع من القماس والآدلة عنده 


كالشهادات > والثاني نتمحة للفن 
كالبراهين وطرق الترغىب وإثارة 
العواطفب . وكتاب الخطابة 


ريطي ولف 


أعتمد عله 


( ريطوريقا ) 
من ثلاثة أقسام 
شيشرون وكنقيليان ولوتجان › 
ونقله الى العربية اسحق »> وابراهم 
بن عبد الله » وفسره أبو نصر 
الفارابي : 

قال ( ان طملوس ) : « الأقاويل 
الخطابية ف الى ثانا :ان لمن 
بها اقناع الانسان من أي رأي 
كان وان ل E‏ 'الوأأة 
کن ال ا قال له ويصليق يه 
تصديقً ما » إما 
وإما أقوى › فإن التصديقات 
الاقناعية هي دون الظن القوي » 
وتتفاضل فيكون بعضبا أزيد من 
بعض » على حسب تفاضل الأقاويل 
في القوة » وما يستعمل مءها» فإن 


> 


أنعة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الخطة في اللغة الأمر او الحالة » 
وني المثل : جاء فلان وفي رأننة 
خطة »أي امر عزم عليه »> وفي 


الحديث : و أنه قد عرض عليكم 


r ل‎ | 


orr 


بعض الأقاويل المقنعة تكون أشفى 
وأبلغ وأوثق من يعض كما يعرض 
في الشہادات » فاا كلما كانت أكثر» 
فإنها أبلغ في الاقناع » وفي إيقاع 
التصديق بالخبر وأشفى > وبكون 
سكون النفس الى ما يقال أشد» 
غير انها على تفاضل اقناعما ليس 
معها شيء يوقم الظن القوي المقارب 
للمقين . فمهذا تخالف الخطابة الجدل» 
( كتاب المدخل لصناعة المنطق» ص: 
٠‏ ) والخطابة كالجدل تشتمل على 
ما يسمه الفارابي بالبرهان المشوب. 
إلا أن الخطابة تعلم البرهان على 
الذي کذبه مساو لحقه» والجدل 
يعلم البرهان على الذي كذبه أقل 
من حقه. 


Plan 

Plan 
خطة رشد فاقبلوها » وهي الأمر‎ 
الواضح ف اهدى والاستقامة‎ 
وخطكط الشىء تخططا جمل له‎ 
وخطئط المكان‎ ٤ خطوطا وحدوداً‎ 


سمه وهيأه للممارة . 

والخطة في علم الاقتصاد يجموع 
اتن الفررة 
ا مشر وعات › وهى قسمان : ١‏ - مديد 
الهدف اراد 6 ٣‏ ب تحجديل 
الوسائل المؤدية إلى هذا الهدف . 

والتخطبط الاقتصادي( -نهداط 
fication économique‏ 1 تنظضم 
الحناة الاقتضافية وقي خطة غامة 


تهدف الى تدممة المحتمم ©» وتوفير 
حاحاته ¢ وممم طروء الازمات علىه. 
وهذا التخطط » وان كان سل 


الخطوط البيانية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


تقوم طريقة الخطوط البيانية 
على تثيل العلاقات المجردة بأشكال 
فد ٠‏ كيل الفانوت :الي 
خط بياني يخصه . ١‏ 

وأم أشكال هذه الطريقة قشل 
العلاقة التي بين متغيرين خط منحن 
متصل او منفصل تدل فنه الةواصل 
( 5عكواءوطة ) على بعض المقاددر 
المتفيرة “< والترتسات (Ordonnées)‏ 


ofr 


التحقدق في امحتممات الاشتراكية 
الى تس طر فما الدولة على مرافق 
ا اكه إل ات 
اة كر من الصعومات 
اتعارضه ونظام الحرية الاقتصادية. 

وقد عم" استعبال لفظ التخطيط 
في المجتمعات المماصرة حتى اطلق 
على تنظم الترسة » وتنظم الذؤون 
الاجتاعة وغيرها» لآن التخطيط 
التربوي قسم من التخطيط الاقتصادي» 
ولأن التخطيط الافتصادي نفسه 
قسم من التخطيط الاجتاعي العام . 


) طريقة‎ ( 
Méthode graphique 


Graphic method 


على بعضها الآخر . ويطاق على 
هذا الشكل اسم الشكل البياني 
Graphique (‏ ( . 

الا ان للتمشل بالخطوط البيانية 
طرةا مختلفة كطريقة ( أولر- (Euler‏ 
التي تقوم على تثبل حدود القياس 
بثلاث دوائر مختلفة الأوضاع » او 
طريقة ( ليبنيز ) التي تقوم على 
مل حدود القاس خطوط مستقممة » 


او طريقة قشل المعطمات العددية 
دقسمة الدائرة الواحدة عدة أقسام 
کون کل واحد ماما متنا فم 
سم من تلك امعط ات 5 وقد تطلی 
طريقة التمثسل الساني على رسم 
الخطوط البنانية بواسطة الآلات 


االمحلة كآلة ( موران ) التي ترسم 
الط السماني الدال على ادون 
السقوط . 

الوص الاق الاقوانية .اق 


التوموغرافما ) (Nomographic‏ دقوم 
على الاستعاضة عن الحسايات العددية 
اطوط واضحة مرسوهة على لوحة 
تسمى (عناوةطة ) . ولا كانت 
الخطوط 2تلفة باختلاف الكىتاب» 
كان هن الممكن الاستدلال على 
طبائع الأفراد وعاداتهم وامزجتهم 
الدائمة واحوالهم المتغيرة بدراسة 
خطو طم ¢ و ہی دراسة هده 
اطوط بفراسة الخط (Graphisme)‏ 
وعلم فراسة الخط ( Graphologic‏ ( 
قسمان : عم الخطوط ) (Graphonomie‏ 
اشكال الخطوط من 


حم ما ھی خاضعة لقوانين لقسدية 


وهو دراسة 


Craphotcchnie j)‏ ( وهو الانتفاع 


ort 


النفسمة المختلافة » او المقارنة بين 
الخطوط لعرفة اصحابها ¢ هل ھی 
خطوط حص و ل ام خطوط 


عل اشخاص 8 


والخط المسانى النفسى 
Psyclıogramme (‏ ) هو التمشل 
السسافى لصفات الفرد الختافة . 


ويطلق عند ( كلاباريد ) على الخط 
المماني الذي دعر عنا تحتاج اليه کل 
مبئة همسن الاستعدادات النفسية 
الموافقة . 

ويطلق اصطلاح التخطيط النفسي 
على 


الظواهر الأفسمة ©» وهو فسان : 


Psychographie )‏ ( وصف 
وصف الظواهر » ووصف الافراد » 
اما وصف الظواهر» كوصف الظواهر 
العقلية او الانفعالية » فمو متقدم على 
تفسير ها » لآن من رام تفسير 
إحدى الظواهر قبل ان بتقدم فيحصي 
النفسية التي يتميز ها كل فرد نحيث 
«ؤدي هدا الاحصاء الى شل صورته 

النفسية ملا مطابة] للواقع . 


في الفرفسية 
ف الانكليزية 


اللاتشة 


الخطيئة الذنب » وقيل المتعمّد 
مده ¢ وجمعها خطايا ٤“‏ وفي الاصطلاح 
التهاون بشريعة الله » أي ارتكاب 


ما نهى الله عنه » والامتناع عا 
أمر به . وكل الم خطيئة. 


ويشترط في مخالفة الأوامر والنواهي 
أن يكون الفعمل متعمداً . 

وعلاء اللاهوت بردون أصل 
الخطيئة الى ارتكاب أبينا آدم ما 
ہی الله عنه » ولیس أف فحن 
البشر في نظرم جردا من الخطيئة. 
وتسمّى خطيئة آدم بالخطيئئة 
الأصاة ( Peccatum originans‏ ( 


وخطيئة بنىه من بعده ( صPeccatu‏ 


ore 


Péché 
Sin 
Peccatum, culpa 


originatum‏ ) › وهي حالة 
للانسان لازمة عن 
الأول 

وللخطمئة أنواع : خطشة 
وخطيدة ليست للموت ؛ 


وخطيئة 'تغفر »> وخطيئلة لا 
تغفر » ومتى نزع الانسااتف 
روح الله من قلبه »> ابتعد عن 
كل شفاعة . 


والفرق بين الخطيئة اللاهوتية 
والخطيئة الفلفية ان الأولى تقوم 
على مخالفة شريمة الله » على حين 
أن الثانية تقوم على مخالفة أحكام 
العقل » ( ر : الخطأ ) . 


الفرنسمة 
الاتكلمزية 


6. e. 


اللاتشة 


‘Ga. 


الخفي هو المستتر » أي فا 
المراد مله . ويرادفه امبرف 
والباطني » مثل قولنا : هذا الشيء 
تأثير خفي . 

وبطلق الحفي على كل ما نبل 
أسسابه » أو على كل كيفدة لا 
يتمثلبا العقل مثا واضحاً لعحزه 
عن إرجاعبا الى غيرها. قال 
( شوبنهاور ) : كل قوة طبيعية 
حقيقية فهي كيفية خفية (كغاذلدس© 
teاoccu‏ ) تعلل بالاشناب الإلمة 
لا بالأسباب الفلسفية . ١‏ 

ويطلق الخفي أيضا على القوى 
لماكية: أو الروسة الى غيل الملا 
أسبابها » أو على طرق البحث في 
هذه القوى » أو على الأساللب 
المستعملة ف إظبارها . فضا نحن 


الخفي” 


كلم 


Occulte 
Occult 


Occultus 


تنجد العلاء بقيدون أنفسهم بطرق 
البحث الموضوعي »> نجد الباحثين في 
هذه القوى الخفية يحتقرون الطرق 
الموضوعمة ومجاوزونم)ا . انهم يشفقون 
من داب العلاء في البحث © ودبيب 
عقوهم على الأرض » ويربيدون 
أن يحلقوا في الفضاء »> حتى 
يحبطوا يكل ما کان » وبکل ما 
يكون . 

والملسوم الفية ( Sciences‏ 
ايء ) هي السحر »2 والتنجم » 
والعرافة » وعلم الكيمياء القدية » 
والماوم الروحانية ) Spiritisme‏ ) 
وغيرها . 

والازوع الى (Occultisme) «lal‏ 
اتجاه عقلي يسلم بالأمور الخفية 
ويزعم. ان ادراكها ممكن . 


في للفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 

خلا المكان مخلو خلواً وخلاء 
إذا لم يكن فيه أحد ولا شيء 
فيه » تقول : خلت الدار خلاء إذا لم 
ببق فيها أحد>» وخلا لك الشيء 
وأخلى بممنى فرغ > ومنه الإناء 
الخالى من الماء > والحجرة الالية 
من التلامذ . 

والخلاء عند الفلاسفة خاو المكان 
من كل مادة جسمانية تشغله » فاذا 
قلت مع ( دیکارت ) مثلا : 
المادة امتداد » لزمك القول ان الخلاء 
المطلق متناف وال 

ويطلق الخلاء عند بعضهم على 
الامتداد الموهوم المفروض في الجسم 
أو في نفه » الصالح لأن يشغله 
الجسم » ويسمى أيضا بلمكان » 
والبعد الموهوم “ والفراغ الموهوم ؛ 
وحاصله البعد الموهوم الخالي من 
الشاغل . 

ويطلق الخلاء أيضاً على خلو 


المكان من مادة معبنة توحد فه 


إن 


الخلاء 


Vide 


Void, Emptiness 


Vacuus 


بالطبع كخلاء ( البارومتر ) » وعلى 
الخلو من الفكر : كخلو الجملة 
من المعنى » وخلو الشمر من الخبال. 

ويرى بعض الحكاء أن الخلاء 
هو البعد المجرد القائم بنفسه سواء 
كان مشغولاً بحسم أو لم يكن » 
ويسمّى عندهم بعداً مفطوراً» وفراغ) 
مفطوراً . وما دسميه أفلاطون بعداً 
مفطوراً سنه المتكلسون فضاء 
موهوم] »> وهو الفضاء الذي يثبته 
الوم » كالفضاء الشغول بالماء 
أو الهواء داخل الإناء . فهذا 
الفضاء الفارغ هو الذي من تأنه 
أن يحصل فيه الجسم » وأن يكون 
ظرفا له > وبهذا الاعتبار بكون 
زا للجسم » وباعتبار فراغه عن 
شغل الجسم إباه يكون خلاء. 
فالخلاء عند المتكلمين هو هذا 
الفراغ الذي لا يشفله جسم من 
الأجام »> وهو غير موجود في 
الخارج بالفعل » بل هو أمر موهوم . 


وهن المككاء سن 1 کور خلاو 
المد الموجود من م شاغل له ¢ 


الطسدعة ذرهب الخلاء ¢ وماهم من 


إن 
. 


ا 
ف الانكلمزية 


ى اللاتدة 


خلط الشيء بانثيء ضمه اليه 
ومزحه به »2 والخلط في الاصطلاح 
هو الالتباس » ويطاى على عسدم 
التمبيز دين الشيئين ا اختافين واعتمارهها 
شيا و اعدا از .كشن مسار + 

والخلط الماطقي ( Confusion‏ 
عنونعه! ) هو الادراك الخاطيء 
الذي ينشأ عن سوه استعيال اللفظ 
أو سوء شيمه . 

وسفسطة الخلط ( Sophisme de‏ 
Confusion‏ ( قسم من المغالطات 


الخلط 


orA 


حوره ٠.‏ ودؤلاء المحوزون وافقوا 


المتكامين فى جواز المكان الخال 


من الشاغل » وخالفوهم في ان ذلك 
المكان بعد موهوم . 


Confusion 
Confusion 


Confusio 


التي يميها ( بنتام ) بالغالط_ات 
ونةوم على تقل النافثة 
من موضوع صعب الى موضوع 
سهل . ويتم ذلك بطريقين : الاول 
توسيع نطاق الاقشة للاحاطة 
يحميم جوانبها »2 والثاني تضييق 
نطاقہا لتحديد بءض مسائلبا 
وضبطها. والغرض من ذلك كله 
وصول المتكلم الى الموضوع الذي 
يستطسع ان يحول فيه »> وححيدته 


عن الموضوع الذي رصعب عليه فهمه. 


البرلمانة 


في الفرنسية 
الانكليزية 
اللاتينية 


م6 .ضنا' 


الخلف خلاف المفروض © 
في اصطلاحنا المحال الذي بنافي 


وهو 


المنطق ويمخالف المعةول . ويرادفه 
المتناقض > والممتنم » والياطل ( ر : 
هذه الألفاظ ) . 


الذي يقصد فبه إثبات الطلوب 


08 لتهانوي » الجزء الأول » ص 


۲ ) . ونحن نطلق قباس الخلف 
على القباس الذي يقصد فيه البرهان 
على صدى القضية أو كذا بإيطال 


ص 


الاتكليزية 
الخلق في اللغة السجمة » والطسم» 


والعادة » والمروءة » والدين . وهو 


في اصطلاحنا حال للنفس راسخة 


م 


9۴۹ 


Absurde 


Absurd 


Absurdus 


إحدى النتائج اللازامة عنها» وله 
وجان : أحدها دليل الخلف »> 
وهو إثبات القضية بابطال إحدى 
النتائج اللازمة عن نقيضها » والثاني 
الرد الى الخلف» وهو إبطال القضة 
باستخراج ما يلزم عنها من نتائج 
كاذبة أو مخاافة للمطلوب . 

وقد سمي الخلف خلفا لأن 
المتمسك به يثدت مطلويه بابطال 
نقيضه » فكأنه يأتي مطلوبه من 
خلفه أي من ورائه 2 وقبل 
أيضا سمي خلفا أي باطلا لأنه 
يذتج الباطل . 


Caractère 
Character, Temper 
تصدر عنما الأفعال دهولة وسر‎ 


من غير حاجة إلى فكر وروية. 
وعلى ذلك فغير الراسخ من أحوال 


النفس لا يكون خلقا . مثال ذلك 
أن من يذل الال ف أحوال 
عارضة لا يقال إن خلقه الخاء ما 
م شت ذلك في ذفاه . 

وفرةوا الخلى والففل 
: قد بكون خلى الإنان 


دين 
فقالوا 
الخاء ولا ذل المال» إما لفقده 
أو لانم آخر. وقد يكون خلقه 
الدخل وهو سذل المأللباعث أو رياء. 

وينةم الخلق الى فضاة 
ورذيلة » أما الفضيلة فبي كا قال 
(آرسطو) وط بين الإفراط 
والتفريط »> فإذا اعتبرن | النفس 
الإنانية مؤافة من ثلاث قوى: 
المعقلبة > والثهرانية > والغضبية » 
كانت الفضائل الأساسية ثلاتا ٠‏ 
الحكمة » والمفة » والشجاعة » لأن 
الحكمة وط بين الجربذة والبلاهة» 
والعفة وسط بين الفحور والجمود » 
والشجاعة وسط بين التبور والجين. 
وإذا اجتمءعت هذه الفضائل الثلاث 
في نفس واحدة حصلت من احمّاعها 
فضضلة المدالة . 


والخلق قد يكون حالاً لافرد 


604٠ 


أو حال للحاعة » وبخمم على 
أخلاق > فتقول أخلاق زيد» أو 
عبرو “ وأخلاق العرب »2 أو أخلاق 
الفرس . 

والخلق الكرم في فلفة الأخلاق 
هو أن يلك الإنسان نفه » وأن 
يكون سملوكه ثابتا ومتاكا » 
وأن يتصف بالمزم . 

والخلتى العظم عند السالكين 
هو الإقبال على الله تعالى > وقمل 
أيضا هو أن لا يخاصم المرء ولا 
يخاصم » وأن بکون متحلداً في 
الشدانت والجن .. وفشروا” وول 
تعالى : « وإنك اعلى خلق عظم » 
بأن اللق هنا هو العمل بالقرآن 
من غير تككلف »© فإذا وصل الإنسان 
من قطعه »وعفه عمن ظلمه» 
وأحسن إلى من أساء إليه » كان 
على خلى عظم : 

وعلم الأخلاق هو علم اللوك 
وهو من أقسام الحكمة العملبة » 
وسمى أيضا بتبذيب الأخلاق » 
والحكمة الخلقة . 


الفر نسدة 
اللاتدنمة 
خلى الله العالم صمعه وأددعه ¢ 
ويقال خلق فلان الشىء أبدعه » 
وخلق القول افتراه . وفى القرآن 
الكريم : lo‏ تعسدون هن دون 
الله أوثانا وتخلقون إفكا » 


أرقا -اللقدى عى “المساؤاة رن 


الاق 


الثيئين » قال ؛ خلقت النعل إذا 
قدرته قبل ان اقطعه » فأطلق على 
إيحاد ثيء على مقدار شيء سى 
له الوحود. 

والخلق أيقا اغلوق © وتطلق 
على الجمع > ومنه الخليقة > وهي 
الطسبعة أو ما خلقه الله . تقول : 
إن الإنسان سد الخليقة . 

والخلى هو الإيحاد ؛ وقد بكون 
من مواد مخصوصة > وصور وأشكال 
معبنة > كخاتى الأشياء الصناعية » 
وقد يكون جرد إحاد من غير 
تلن ا و اتقاي ون 
الخلق الذي هو إبحاد الشيء من لا 
شيء إلا لله تعالى . ويطاق عليه 


ot 


Création 
Creation 


Crcatio 


اسم الإبداع . 

قال الغزالي : «الخاى هو اسم 
مشترك »> فقد ,قال خلى لافادة 
وحود كيف كان » وقد يقال خلى 
لافادة وجود حاصل عن مادة 
وصورة كدف كان » وقد يقال خلق 
لهذا الممني الثاني لكن بطريق 
الاختراع من غير سى مادة فما 
قوة وجوده وامكانه » ( معيار العلم 
ص 4م1١‏ » من الطيعة الثائية”» ص 
م١‏ - مصر ۱۹۲۷ ) . 

وجملة القول أن للخلق معنين: 
O‏ ل جيه من 
مواد موحودة سابقاً > كخلق الأثر 
الفني » أو خلق الصور الخالة » 
والثاني هو الخلق المطلى ١هو‏ صفة 
له تعالى » لأنه جل جلاله موجد 
مق » وابقاؤه ماو لإبحادهة »© 
حدث العام بإرادته وسقمه بإرادت » 
ولو لم برد بقاءه لبطل وجوده. 
فإذا كان العام باق فمرد ذلك إلى 


أن الله دم وحوده 8 هذا مأ أو الابداع الدائم ( از لفظط 


الخثلقي 


ف الفرئسية Moral‏ 

ف الانكامزية Moral‏ 

ف اللانشة Moralis‏ 

الخلف عو الشوات ال اطتلتق وتطلق. اکل کت :وطن 

ريطلق على ما كان مطابقا لنظريات الفلاسقة على جمبع الأفمال التي 
الاخلاق > او لةواعد الاوك في عصر يمككن وصفها بالخيرية او الشيرية » 
من العصور » وبرادفه الأدبي كالواقع الاخلاقي » فهو جنس واحد 
والروحي »© والمعذوي » وهو تقيض تندرج تحته الفضائل والرذائل »> وان 
المادي والجسماني . نقول : النظام كانت متقابلة . الا" ان من شرط 
الخاقي * والقم الخلقية . والعلوم هذه الافمال خيراً كانت او شراً 
الخلقية هي العلوم المعنوية التي ان تكون قَصدديَّة » فاذا كانت 
تشمل علم الأخلاق» وعلم النفس غير قصدية “إيلام الخلق بغير قصد 
وعلم الاجماع » والبقين اللقي هو ١‏ توصف بالخلقية ولا باللاخلقية 
البقين العملي المبني على الول بل وصفت يكوها محايدة أي 
والعواطف » بخلاف المقين المنطقي عمزل عن الاخلاق ) Amoral‏ ) 
أو العلمى المنى على العقل زر : الاخلاق ) . 
والتجردة ۰ 


oY 


في الفرنسية 


في اللاتينة 


الخلةي هو المنسوب الى الخلقة» 
وبطلق عل الصفات التي يتصف بها 
الفرد عند ولادته » فالصفات اللقمة 
هي الصفات الفطرية » وهي نقيض 
سات المكتسية . ومن الصفات 
الخلقية ما يظهر عند ولادة الكائن 
الحي » ومنها ما يظبر خلال مراحل 
موه . قال ( كلاباريد ) : «بشيغي 
لنا أن لا نخلط الوراني بالخلقي » 


فالصفات الورائية هي الصفات 


Congénital 


Congenital 


Congenitus 
التارءة لتر ك كيب اامناصر الجقسية‎ 
مذكرة كانت او‎ 


الخلقمة 0 


يولقة 4 ا 


الصف ب عي الصفات د 


الي تظبر عند ولادة الفرد » 
وأن كان بعضها شومقف على تأثير 
بعض الاسياب في السضة يمد 
تكوينها » فبي اذن لدسدت وراششة ». 

E. Claparède, Psy- ر:‎ ) 
( chologie de enfant 10e. éd.127 


الخلل العقلي 


يطلق الخلل العقلى على الاضطرابات 
النفسة الى اقفو للمرء: "وفك 
غزييا بالسية الى تفه .وإل متمعه: 
الا ان الاضطرابات التى يطلق عليها 
هذا الاتطلاع. لصت عيددة ولا 
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Aliénation mentale 
Mental alienation 


Alienatio 


اصطلاح الخلل العقلى لا يستحق ان 
وعم ذلك فإن” العلياء د-تعملون 
لفظ المختل ( مُصكتاله ) للدلالة 


على الرجل الشديد اللخطر على نفسه 
وعلى غيره » وهم يعدون هذا الرجل 
غير مسؤول عن الأفعال التي قوم 
بها » لأن الخطر الذي ينثا عن 
أفعاله يتوقف على الظروف الاجتّاعبة 


في الفرنسية 
ف الاتكلمز بة 


ى اللا 


الخلود هو الدوام والبقاء » تقول 
خلد في النعم دام وبقي »© ومنه 
خلود النفس » أي بقاؤها بعد الموت » 
ودار الخلود الجنة . 

ومعنى خلود النفس بقاؤها بعد 
المدن بقاء غير محدود2» محتفظة 
بالصفات المقوآمة لذاتها الفردية . 
والقول بخلود النفس الفردية مذهب 
أصحاب الديانات السماوية » ومذهب 
الفلاسفة الروحانيين . 'إلا أن بعض 
الفلاسفة العقلمين يذهبون إلى أن 
الخلورد كلي لا فردي . ومعنى ذلك 
أنه لا بقاء بعد الوت إلا للحوهر 
, العاقل »> وهو واحد وكلي . أما 
النفس الفرديّة فإها إذا فارقت 


الخلود 


التي يعيش فيها » أكثر ما يتوقف 
على اضطراباته النفسمة . 

والخلل العقلي مرادف للجنون » 
والخبل . والهوس © وفساد العقل 
الجنون » الخمل ) . 


وحفته ( ر : 


Immortalité 
Immortality 


Immortalitas 


البدن انضمت إلى هذا الجوهر 
الكلى واتحدت به . وقريب من 
ذلك أيضاً مذهب القائلين ان المقاء 
للانسانبة لا للأفراد ( أوغوست 
كونت ) . والقول يلود النفس عند 
( كانت ) مسلامة من مسلات المقل 
العمل » وهي القول إن الإنسان 
المتناهي يستطيع أن يحقق كاله 
الخلقي » وأن برتقي ارتقاء غير 
محدوده حق يبلغ درحة القداسة . 

وقد فرى (غوبلو ) بين خلود 
النفس والحماة الثانىة » فقال : إن 
الحماة الثانية ذات ديمومة تبتديء 
عند انفصال النفس عن البدن » على 
حين أن خلود النفس حماة مستقلة 


عن اسان لسن ها قبل ولا دهف 

زغ ری أذ عمق كاوه 
المستقل عن الزمان لا يمختلف عن 
والأفضل أن لا 


فصل مودى الخاود عن معذى الزمان ¢ 


٤ 
معدى الأبدية‎ 


‘Ge. 


الفرنس.ة 
الاتكا.زية 


be.‏ .هيا؛ 


الخوف انفء. .ال تفسافى دعر ض 
عن تصور شر قردب الوقوع ¢ وال 
مکو ره i‏ الخوف دعرض عن 


توقع مكروه 2 وانتظار محذور ٤‏ 


والتوقع والانتظار انما بكوزان 


لا وادث ف الزم_ان المستقسل 4 
( هديب الاخلاق ¢ ص ۲۰۷ ٠.‏ 
ولالخوف درحات مافأوتة الشدة 
ادناها الخشة ) Criinte‏ ( »> واعلاها 
۰ وشدة الاوف 
المككروه المتوقع . 


) Paniquc ( الذعر‎ 


وقد قل ان توقع 
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وان کون معكاأة ومەئى الأيددة 
معمير بن 5 
والخالد ( أteاmmor!‏ ) ةط 


. Morte! ) الفاني‎ 


Pavor 


لوف خوف »2 الا ان يعض 
الاشخاص ستشهءرون الخوف من 
اشام لاتبعث بط متها على الخوف 
ار ض في ذقو سهم . ودسمى هذا الخوف 
بالخوف المرضي ( ۲۲٥11‏ ) كرهاب 
النضاء او الخلاء ( Agoraphobic‏ ( 
ورهاب الحسن Clnustraphobic)‏ (. 
والحوفهن الحدوان Znophobie)‏ )» 
والخوف من الماء ( (Hydrophobic‏ » 
والخوف من العدد ١‏ الخ . 


الخال الشخص »2 والطيف » 
وصورة تمثال الشيء في المرآة » وما 
تشبه لك في البقظة والمنام من صور . 

والخمال أيضاً الظن والتوم . 
وهو يدل في اصطلاحنا على الصورة 
لباقية في النفس بعد غيبة المحسوس 
عنها . 

فإما أن تكون هذه الصورة 
عشلا مادا لشيء خارجي مدرك 
يحاسة البصر » كارتسام خبال الشيء 
في المرآة» أو تمثيبله بخطوط 
بيانية . 

وإما أن تكون تثلا ذهنا 
لشيء مدرك بحاسة البصر أو غيرها 
من الحواس. 

ومن عادة علاء النفس أن يجعلوا 
هذا التمشل الحسي مضاداً للتمثل 
المقلى » إلا أن الفلاسفة الحستين لا 
يرون ذلك »> يل يذسون إلى أن 


Image 
Image 


Imago, Imaginis 


التمشّل العقلى متولد من التمشل 
ا لحني . 

ونحن نطلق البوم لفظ الخيال 
على الصون: البضرسة > وَالسّعْصَة © 
والشممة » واللمسة » والذوقة »© 
والحركبة وغيرها . ونطلق لفظ 
الصورة التالية ( Image consécu-‏ 
tive‏ ) على الصورة التي تتلو الإحساس 
مثال ذلك إذا 


3501 o. 
حدفت إلى شيء خارجي ثم أغمضت‎ 


عبني رأنت صورة ذلك الذيء في 
الظلام > وإذا حدقت إليه ثم نظرت 
إلى ستار أببض رأيت صورة ذلك 
الشىء بألوانه الطبيعية . وقد أراه 
بألوان متممة للأولى. فإذا رأيته 
بألوانه الطبيعية كانت صورته 
إيحابية » وإذا رأيته بألوانه المنممة 
كانت صورته سلسة . 


ويطلق لفظ الخيال المركب أو 


الصورة الجلسمة أو النوعمة ( Image‏ 
)géné rue‏ على الصورة المركبة من 
ور الْأسَناء المنشاية » كالضو ا مركنة 
التي حصل عليها ( غالئون ) حم 
ضور الأشاء المقشاية بعشها فوق 
بعض بواسطة الفانوس السحري > 
أو كهزن قراف الأهزة: الوالعدة 


الي ألف منہا صوره متو طة مئل 


الأسرة كلها . أو كتأليف صورة 
واحدة من صور مختّلفة تَثل الشخص 
زر: كتاينا: علم النفس » ص 


5 - لالا؛ من الطبعة الثانية ). 

ويطلاق الخال على الصورة 
المشخصة التي تمثل المعنى المحرد 
مشلا واضحا . وهذا المعنى مألوف 


ف الأدب والشعر والفن ¢ ودرادقه 


التشبيه » والمحاز > والرمز . 

و الخمال عند فلاسفتنا القدماء 
دَوة لافس تحفظ ما بدركه الجس 
المشترك من صور المحسوسات يعد 
غبيوية المادة . ونحن نسمي ذلك 
تخملاً > وله نوعان أحده]| قشل 
والآخر ميدع . ( ر: لفظ 
التخل ) . 

والخال عند الصوفية هو 
الوسوة © لان الناس كا قبل نيام 
لا يرون في هذه الدنيا إلا خالا 
فاذا ماتوا انتمهوا. وکل من تحلى 
عليه الحق فعرفه أدرك أن هذا 
العالم المحسوس خيال نائم » وان 
الارتفاء الى الله لا يمكون إلا 
بالانتياه من النوم . 


الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتدنىة 


.سا هيا .س 


الخير اسم تفضمل كقولنا الحماة 
خير من الموت > وهو يبدل على 
الحسن لذاته › وعلى ها فيه نفع 
أو لذة أو سمادة» وعلى الال 
الكثير الطب ©» وعلى العافسة 
والإيمان والعفة . وهو بالجملة ضد 
الشر » لان الخير هو وجدان كل 
شىء كيلاته اللائقة »> أما الشر 
فهو ما به فقدان ذلك . قال ابن 
سينا « الخير بالجملة هو ما يتشوقه 
كل شيء ويتم به وحوده ... وقد يقال 
ايض خيرلما كان نافعاً ومفيدا لكالات 
الأشاء» (النحاةت» ص ۴٣۷٣۳‏ ) . 


والخير المطلقى هو أن يكون 
مرغوبا لكل إنسان » والنسي » 
هو أن يكون خيراً لواحد وشراً 
لآخر. وعلى ذلك فالخير قسمان : 
خير بالذات > وخير بالعرض ©» 


ؤكذا الشر. قال ( مسكويه): 
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Bien 
Good 


Bene, Bonum 


« الخيرات منها ما هي شريفة › 
ومنہا ما هی محدودة »2 ومنہا ما 
هي بالقوة كذلك » ومنها ما هي 
نافعة » ( تهذيب الأخلاق > ص ۷١‏ 
من طبعة بيروت ) وقال ايضا : 
« الخيرات منها ما هى غايات 
ومنها ما ليست بغايات » والغايات » 
منها ما هي تامة »2 ومنبا ما هي 
غير تامة » (م. ن٤‏ ص ا)» 
وقال أخيراً : «الخيرات منها ما 
هو في النفس ©» ومنها ما هو في 
البدن »> ومنها ما هو خارج 
عنها ... ومنهاما هو مؤثر لاجل 
ذاته 4 ومنٻا ها هو مؤثر لأجل 
غيره > ومنها ما يؤثو للأمرين 
جميعاً » ومنها ما هو خارج عنها» 
(م. ن٤‏ ص ۷۷) . 

وبعض الفلاسفة يطلقون الخير 
على الوجود » والشير على العدم » 


فقولون : إن الوجود خير محضص» 
والعدم شر محض > و كذلك الصوفية 
فإنهم بقولون : إن الوجود خير 
كن :و اذاف لکوته شیا ای 
المزدز الحكم ¢ والعدم شر محض 
وبالذات لعدم استناده إلبه 

ولس الهم أن نقول إن الوجود 
خير محض > وان االخير 


هو 


كلا من هذين المعنيين مضاف الى 


الآخر . فالفلاسفة المعقلسون 
يعلون الوحود مندأ الخير » أما 


. 
1 


القيم ف ٤لو‏ 8 اير م د 


فلاسفة 
الوحود ٠.‏ 
والذير المطلق 5 معظم 
الفلافة هو الوجود الذي لدس 
لذاته حد » ولا لكياله نبهابة » لأنه 
حار لذاته وبذاته . وهو 5 E‏ 
ال ی ري 
بالخير الأعلى ( Souverain bien‏ )» 
وقد أطلق ( آرطو ( هذا المعنى 
على غا 13 قعل 2( 
(كانت ) على الفعل الذي بلاثم 
الإنسان یکل ته ¢ لا من هة ما 


وأطلقه 


در عاقل قوسب 0 دل من هة 


0 


ما هو عاقل مساق وفاعل 5 
عله مفأهم الأخلاق كلا ( 


لآأنه المقماس الذى کم به على 


. مه‎ 
ad 


قمة أفمالنا في الماضي والحاضر 
والاستقيل . 
وقد فرةوا دهن الذير والواحب ¢ 


يضمن معنى الطاعة »> والانقماد 
لالطة » على حين أن مفهوم اير 
لا تضمن ذلك » بل تضمن معن 


الكمال . 


ى 
وقالوا : إن الفمل لاس 
خيراً من حمث أنه صادر عن إرادة 
الفاعل الطة » بل هو خير بذاته 
لا بئدة فاعله . 

وبرى امتفائلون أن خلق الير 
عند الإنسان هو الغالب عليه في 
زمان صاه » لآنه مخلوق على 
الفطرة المقتضية وان 
الوجود غالب على الشر » 


لار ات › 
ار في 
وا ن منافع الاشاء ١‏ كثر من 


أن بترك الخير الكثير لأجل الشر 


القاسل . فإن قال قائل : إن الله 
كان قادرا على خلق خير محض 


يكون بنذ متاسيا هذا النمط 
من الوجود ¢ ولا متفقاً همع ما 
تقتضيه الحكءة الإلهية من حرية 


الاختبار الإنساني »> ومعم ذلك 
فنحن نستطيع أن نتصور موجوداً 
كاملا ليس فيه شر أصلا» وهذا 
الموجود الكامل هو الله . 


الخيرية والطيبة 


ف الفرنسية 
ف الاتكليزية 


في اللاتينة 


تطلق اليرئة على ما تصف 
به كل موجود من الكمال الخاص 
به . قال ابن سینا : .كل کائن فهو 
بطبعه يتزع الى كماله الذي هو 
خيرية هويته » وقال ايضا: «كل 


واحد مما له وحود فان حققته 
لا تعرى عن خيرية » ( رسالة 
العشى » <> )۸ )> وهذا القول 
شبيه بقول (ديكارت ) : «كل 
ما كان وحوده حقيقياً كان له 
رذاته شىء من الخيرية » ( - Descar‏ 
tes, Passions I1, 92‏ < . 


66٠ 


Bonté 
Goodness 


Bonitas 


والخبربة صفة الشخص 
الانساني او صفة الشيء الخارجي » 
فاذا اطلقت على الانسارنى دلت 
على من يحب الخير ويفعله ؛ أو 
على من بشعر بآلام الناس وبدفم 
الأذى عنهم » ويرغب ي تحقيق 
سعادتهم : واذا اطلقت على الشيء 
الخارجى دلت على ما دسف به 
ذلك الشيء من الكمال الخاص 
به» أو على ما ح الانسان 
من اللذة والمافمة في الحصول 
علس ة. 


والخيرية بهذا المعنى مرادفة 
للصلاح والطبة والمنفعة » تقول : 
خيرية الفمل أي صلاحه > وخيرية 
النفس اي طببتها » وخيرية العلم اي 
متقعلة , 

واذا اطلقت الخيرية على الله 
دلت على لطفه ورحمته وعنابته » 
ومعنى ذلك ان الله لا بفمل 


e01 


بعاده الاما فره خيرم وصلاحهم . 
الا" ان من يقول بوجوب رعاية 
الله للأصلح يحمل ارادة الله مقيدة 
عا فبه خيرية الانسان وصلاحه » 
مناقض لاقول 
المطاقة التي لا يعقل في حقبا 


الوجوب . 


5 
وهذا دارادة الله 


إبكالستنال 


الداخل والداخلي 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 


5 
- 
Go. ال‎ ٠ 


الداخل والداخلي نقيض الخارج 
باطنه » وداخلة الانسان ننته » 
ومذهبه » وباطن امره . 

ويطلق الداغلي في علم النفس 
على احو!! ل الشعور ¢ او على الشءور 
نفسه ٤)‏ ومەه الادراك الداخلى ¢ 
والكلام الداخي . 


Intérieur, interne 


Internal 


Interior 
والحماة الداخلىة هي الحماة‎ 
ال وا6 انك الاقمال فا رة‎ 
عن الموجود نفسه سمت بالافعال‎ 
الداخلية او الذاتية‎ 
الداخلية ايضاً هي الحماة‎ 0 
اغمة على التامل والتحرد (ر:‎ 
. ) والخارجي‎ 0 


الداخلتان تحت التضاد 


٤‏ الفرنسمة 
في الانكليزية 


الداخلتان تحت التضاد ها 
القضيتان اللتان تكون احداه) 


جزئية موجبة »> والاخرى جزئية 


Subcontraires 


Subcontrary 


نالا فل قولنا::. يعض :الان 


كاتب » ولیس بعض الناس بکاتب . 


الداروينية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الدارويشة مذهب ( داروين ) . 
وتطلق على المعنيين التالمين : 

ج الداروينية مذهب التحول 
او التبدل 
وهو القول ان الأنواع تنثأً بعضها 
عن بعض »2 ولا سما الذوع الانساني 
فبو هاحدر عن الانواع الحيوانية 
الي ترجم الى اصل ٠واحد‏ او عدة 


<“ ( Transformisme ) 


كلمة المانية معناها الوجود 
الحاضر او الوجود المقابل لللاوجود . 
كينونة 
الموجود الانساني او كدفية وجوده. 
ولا كان العالم في تبدل مستمر كانت 
هذه الكينونة الانسانية غير مستقرة 


وعنضدد ) هد در ( 


دازان 


Dasein 
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Darwinisme 


Darwinism 


اسول 

۳ — والداروىنة افا دي 
القول ان تبدل الانواع ناشيء عن 
الانتخابالط..عي( Sélection natu-‏ 
علاء:). وهى هذا المعتى مقابلة 
لمذهب ( لامارك ) و (سياسر ) 
الذي بقرر ان تبدل الانواع ناشيء 
عن التكي ف بوساطة المار سة و الوراثة. 


على حال. فاهدة الانسان اذن 
وجوده 4 وحقيقته نزوعه الى ما 
يريد ان يككون »2 فهو اذن يحدد 
ذاته بذاته » وينسج جميمع امكاناته 
ببديه » ومجاوز يفعله حدود الواقع » 
وينفتح على العام 


دفم فلانا الى الشيء حبله على 
فعله » والدافم هو المحرك . واكش 
ما يطلق هذا اللفظ على الدوافع 
الاذفءالية او اللاشعورية التى تحرك 
قاط« افر ور الى غا 
معمئة . 

ومعنى الدافع لا فصل عن 
معنى الحركة » فمو عند آرسطو 
المعدرك !و المتحرك (عأازناه84 )او 
القابل للحركة . قال : كل شوية 
فو هتحرك أو حرك » متحرك من 
جبة ما هو هتفير » ومحرك من 
حهة ما هو عاذ للتغير . 

فالدافم اذن ميدأ الفمل والتغير . 
قال ( بوسويه ) : ان مشار كة النفس 
والبدن ظاهرة في الأهواء . والدافع 
انى الفعل اما ان يرجع الى النفس» 
واما أن يرجم الى البدن 
Bossuet, Connaissance de Dieu )‏ 
4 و قال ( تسيو فقوو 
هناك دافعان يؤئرانت في ملوك 


بام6ة 


Mobile 


Mobile 
Mobilis 


الأول 
تضمنئه عقله من التصورات الواضحة » 
فاذا الانسان للدافع الارل 
كان مسيراً بالاهواء > واذا خضم 
للدافعم الثاني كان عما-ه معقولاً 
Jouffroy, Mélanges philoso- )‏ 
phiques, 111‏ ( . 


الانسان © ومحددان اتحاهه 


والفلاسفة يفرقون بين الدوافع 
Mobiles (‏ ( والبواعث ( Motifs‏ ) 
فيجملون الاولى انفعالية » والثانية 
عقلىة . مثال ذلك قول (بول 
جانه ) : «يخضع كل انسان في 
عمله لاسباب شهورية او لاشعورية ؛ 
فاذا كانت هذه الأسباب عقلسة 
كانت 
حسية او انفعالية سميت بالدوافع 
او الحوافز » فالبواعث توح ه» 
والدوافع ترك » والمرء لا يستطيع 


ان يتحرد منوما ادا ¢ . 


سمت بالمواعث ©» واذا 


P. Janet, Traité de philosophie) 
( psychologic, Ch. VI, p. 311 


ومن قبيل ذلك قول ( سارتر) : 
اذا كانت النواعث تتميز باشتالها 
على تقدير موضوعي للمواقف » 
فان الدوافع تثميز باشْتافها على 
عناصر ذاتية كالرغيات والمواطف 
والأهواء ) J. P. Sartre, L’être-‏ 
ct le néant, p 522‏ ( 

ومءنى ذلك كله ان اساب 


الفمل اذا كانت عقلسة سمبت 
بالىواعث 2 واذا كانت قلسة سمىت 
بالدوافم . واذا كان بعض المؤلفين 
بطلتى البواعث والدوافع على معنى 
واحد » فمرد ذلك الى ان الافكار 
لا تحمل على الفعل الا اذا كانت 
مصحوبة بالعواطف والانفمالات . 
( ر : الماعث 2 


الدالتونية 


الدالتونية عمى الألوان » أي 
على التمنيز بين الألوان » ولا سيا 
اهز والأخضر. وهي منسوبة 
الى دالتون ( ٥a!”‏ .ل ) انذي 


Daltonisme 


Daltonism 


كان أول من لفت النظر الى هذا 
الشذوذ في نحث قدمه الى جمعية 
( مانشتر ) الآدسة والفلسفية 
سنة )۱۷۹ . 


8 
- 
3 


فى اللاتشة 

دحض الححة” أبطلبا ودفمها » 
رالحض هو الاستدلال على بطلان 
الشيء . والفرق بينه وبين الاعتراض 
Objection (‏ ) أن الاعتراس يشير 


إشكلاً ويقتصر على إبراز ذواحي 


في الفرنسية 
الانكليزية 
الدرحة المرقاة والرتسة ٠.‏ وفي 
علم الفلك جزء من ثلاثمائة وستين 
حزءا من دورة اإلفلك . وقي علم 


‘Ge. 


الرياضات قسم من التسعين قسم] 
المكنارية الى تم ايا رارح 


القاغة 8 ودرحة الحرارة أو الر طوية 


Réfutation 


Refutation 


Refutatio 


الضعف ف القول» من غير أن يبرهن 
على بطلانه » على حين أن الدحض 
نظن وندقه ب واطنة: E‏ 


هى الححة الماطلة . 


Degré 


Degree 


جزء من أجزاء القاس الخاص بها . 
وقد تكون طبيعة الشيئين واحدة» 
ودرحة أحدم]| عتلفة عن درحة 
الآخر . والفرق بين الشيثين المختلفي 
الطسعة أعظم من الت اختافي 


الدر حه 5 


ف الفرنسية 


الاتكلزية 


اللاتشة 


.عنا' .م 


الدر "ك اسم مصدر من الادراك » 
وهو اللحاق بالشيء» ونيله » والشعور 
به » وعلمه . 

ويطلى الدارأك في الفاسفة 
المدرسة ( astiqueاSco‏ ) على کل 
يموضوع من جبة ما 
هي فمل للمدرك يقبض به على 
ذلك الموضوع . فالدرك عنبد 
القديس توما الاكويني أولى عملبات 
العقل الثلاث » وهي التصور والحكم 
والاستدلال . ويسمى بادراك المفرد » 
وهو تصور بط »2 او علم أول » 
غير مصحوب بتصديق » حلاف 
المفهوم » فو علم مر كب . 

ويطلق الدرك في الفلسفة الحديثة 


معرفة 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


.ص .06 


الدعوى ف اللغة هي القول › 


الدر ك 


Appréhension 
Apprehension 


Apprehensio 


على كل فعل للعقل سبط 
ومباشر يدرك به الشيء الحسي 
او الصورة المحفوظة في النفس او 
المتخملة »> وهو ذا المعنى مرادف 
للتمثل والتصور . 

6 ل لفل الشعور 
الا اذا كان هنالك شيء بقع عليه 
ذلك الفعل كانت كل حالة انفعالية 
شعورية نمطا مسن انماط إدراك 
الوجود . ولذلك دل" لفمظ 
( ههأعهعطمءممة ) في اللغة الفرنسية 
على التوجس »2 والاشفاق ٠‏ والقلق 
والخشية والخوف والتصوار . 
الادراك . 


التصور ¢ 


بقصد الانسان اثنات حى له على 
غيره ٤‏ والاقرار کسه ¢ وهو 
اا 


والدءوى عند أهل الناظرة 
تمتمل على الحكم المقصود أثاته 
بالدلىل واظثباره بالميئة » والقاصكد 
او المتصدتي لاثسات الحكم أو 
لاظباره هو المدعي >“ وخصمه هر 


المدععى عليه : 


قال الغزالي : « نسمي العم 
التصديقي الذي هو نسمة بين مفردن 
دعوى » اذا تحدى به الماحدى وم 
يككن عليه برهان» وكان في مقابلة 
القائل خهم » فان لم يكن في 
مقابلته خصم سممئاه قضدة 0 ) عك 
النظر > ص ٠‏ - ه١).‏ والدءوى 
قول يلتزم الانسان اثباته مع 
دحض الاعثراض عله » ويطلى على 
او على ما دقصد اأاحامى اثماته 
في سرافعته » او على الفكرة الي 
يدافم عنها احد رجال السياسة في 


والدعوى عند ( كانت ) هي 
وهو نضمن الاصديق بوحود حد 
نهائي لكل مسألة. وهذا المد هوالاول 
في مرتبة الوجود > عنده يقف الدحث 
بعد عدد متناه من الحدود المتوسطة 
( مثل المدء فى الزمان » والعنصر 
البسط في الأشاء » والفمل الجر » 


والدعوى عند ( هيجل ) هي 
الطرف الاول في جملة مؤلفة من 
ثلائة حدود او ثلاث قضايا » وهي 
الدعوى ( 128566 )> ونةسض 
الدعوى ( ١ء۸۸۲۲‏ ) › والتأليف 
بينهما ( Synthèse‏ ) . واذا اطلى 
لفظ ( 126256 ) على الرسالة الى 
يضعها احد الطلاب للحصول على 
الى ارات الام ي 
بالاطروحة » لأن الاطروحة 
هي المألة تطرحها للنظر 


٠. والدحث‎ 


الدقيق و الدقة 


في الفرذسية 
في الاتكلمزية 
في اللاتينية 
دق الشيء دقة صغر ¢ وصار 


معناه.» فلا يفيمه الا الأذكياء . 
والدقيى ضد الغلسظ . ودقى في 
السات اسا البافحمة رام 
النظر فيه . 

ويطلى الدقيق (5اآء2:6 ) في 
اصطلاستسبا عل. الى 'النضف 
بالدقة ) Précision‏ ( ا المعنى 


f 


الذي حدد شموله ( أي ما صدقه ) 
ومةېومه تد ردا واضحاً . 
ضد الغامض والمبهم “ 
الملحكم » والصحيح » أو المضيوط 


فهو إذن 


ودرادقه 


Exact )‏ ) . ( ر : هذا اللفظ ). 
وفرقوا : بين الدقيق والصحيح 
فقالوا : ان الصحبح مطابى للمعقول 


والمحسوس معا» فهو إذن تام > 
على حين أن الدقيق قد يكون 
محكياً ولا يككون صحسحا. ان 
دقة الخبر لا تكفي للبرهان على 
صحته » كما أن الخير المبهم الغامض 


o1۲ 


Précis, Précision 


Precise, Precision 


Praeeisua, Praecisio 
ولا کون‎ * E قد کون‎ 
. دقدقاً‎ 
بدقة الخير ¢ فمظنذونه فعا 2 مع‎ 
دل إلا على سهه‎ 


و ما بشخدع الناس 


أن دفته لا 3 
خمال راوية . 

وقد بين (غوبلو) ان بين 
الدقيق والصحيح فرقاً آخر. وهو 
انك اذا أطلقته) على الكمسات 
كان الصحيح تاما لا يقبل الزيادة 
والنقصان 2 وكان الدقءدى بضد ذلك. 
مثال الصحبح في علم المندسة : 
مساواة زوايا المثلث الداخليس 
ازاويتين قائتين » ومثال الدقيق في 
تقدير المسافات بلوغ أكبر درجة 
تقريبية من الضبط . لذلك سميت 
العلوم الرياضية بالملوم الصحيحة 
وسسمت الآلات المستعملة في علم 
الفيزياء بالآلات الدقيقة » ومعم 
ذلك فقد يكون للدقئق والصحيح 
معنی واحد ک)] في علم التاريخ : 
تقول ان تاريخ هذه الحادثة دقيق 


أي صحمح وحكم . 

وفرقوا أيضاً بين التدقيق 
والتحق.ق فقالوا إن التدقتى إثبات 
الدلمل بالدلمل » على حين أن التحقمق 


‘Ge. 


الف نسمة 


اللائشة 


.ص 


ي 


الدلالة هي أن يلزم من العلم 
بااشيء علم شيء آخر © والشيء 
الأول هو الدال والثاني هو المدلول» 
فان كان الدال لفظا كانت الدلالة 
لفظبة » وان كان غير ذلك كانت 
الدلالة غير لفظة . وكل واحدة 
من اللفظية وغير اللفظية تنقسم الى 
عقلدة » وطبيعية > ووضعبة . 

فالدلالة العقلية هي أن جد 
العقل بين الدال والمدلول علاقة 
ذاتية تنقله من أحده) الى الآخر 
كدلالة المعلول على العلة . والدلالة 
الطببعية أن بجد العقل بين الدال 
والمدلول علاقة طبيعية تنقله من 
أحدها إلى الآخر كدلالة الحمرة 
على الخحل » والصفرة على الوجل . 


الدلالة 


o1 


إثبات المسألة بالدليل . 

والدقيق أيضاً ( كنماوطكة ) هو 
الغامض » او الدعسد عن التخمل » او 
المستعصى على الفيم ٠.‏ 


Signification 
Signification 
Significatio 


والدلالة الوضعية أن بكون بين 
الدال والمدلول علافة الوضع كدلالة 


الافظ على المعنى . 
وتنقسم الدلالة اللفظية الوضعية 
الى دلالة الطابقة ©» ودلالة 


التضمن » ودلالة الالتزام ( تعريفات 
الجرجاني ) » اما دلالة المطابقة فبي 
دلالة اللفظ على تام ما وضع له» 
واما دلالة التضمن فهي دلالة اللفظ 
على جزء ما وضم له > وأما دلالة 
الالتزام في دلالة اللفظ على ما 
يلزم عنه . كالئلث فانه يدل على 
الشكل المؤلف من ثلاثة أضلاع 
وثلاث زوايا بالمطابقة * وعلى 
اللقساوي الساقين بالتضمن > وعلى 
مساواة زواياه الداخلية لزاويتين 


قائتين بالالتزام 


دال ال ى اى 


Dénotation )‏ ( دلالته. على هما 
الدايل 
فى إلقر تسه 


في اللاتشة 


ي 
وهو ما دل به على صحة الدعوى. 
والداسل ف اللغة هرو المر شد 2 وما 
وله 


أحده) ما 


والنرهان » 


به الإرشاد » وما بستدل ده . 
عند الأصوليين معنيان : 
يمكن التوصل يصحيح النظر فيه الى 
مطلوب خبري »© وهو دشمل الفطعي 


والظنى . والثانى ما كن التوصل 
خبدري. وه-دا بخص بالقطعي. 
والمعنى الاول اعم ھت ل 5 لق 
مطلةاً 5 

الدليل ف i‏ طلا دنا هو ر 5 


وغابته أن 2 ل العقل الى 
التصديق اليقيني اا كان يثك في 


صحدية ہے 


ik 


دمر رج تحته من 


فاده 


ا نواءوأفر اد كالإنسان 


دل على ردد وعهر وکر 


ال 
0-75 


ا 
Procol‏ 
Proba‏ 


وقد يكون الدليل قيا » أو 
برهانا » كنا في الانتقال من الكلى 
ان الكن ار ملگ ای 
أو 25 امتقزاء © ک ف 

من الجزئي الى الكلي » أ ہا 
کا في الانتقال مسن الجزئي 1 
اجرب 

1 کون الدليل مرشداً » ىا 
في دلالة العام على الصانع »2 أو 
أما رة كا في دلالة الحمرة على 
الخجل . والدلمل عند الأطباء أمارة 
تاوت با ال .ففرفية امرض 
اذل ك کان لاد لمل بهذا المعنى جانب تحر بى > 
لآن الأمارات» والوثائق»والإشارات» 
والعلامات » والصكوك » والشهادات» 
والحوادث ليست سوى أشاء مادية 


توصل ها الى الملم بالمطلوب . 


اكت عا توج :1 الجا جل 
الحقوقية إثبات الشىء A:‏ دلبل 
مادي عليه » إلا أن هذه الدلالة 
لر لا تقوم على إيراد الوثائق 
المادية فحسب © بل تقوم على فعل 
المقل الذي يستخدم هذه الوثائق . 

وفرقوا بين الدلسل والقناس 
بقوهم : إن القماس هو ما يمكن 
التوصل بصحيح النظر فيه الى العلم 
بالعلاقة الضرورية الموج ودة بين 
المقدمات والنتائج > على حين أن 
الدليل قد يقوم على إبراد حادثة» 
أو وثيقة »أو شبادة تزيل الشك في 
صحة المطلوب . 

والخلاصة ان الدلمل هو همأ 
يمكن التوصل به إلى معرفة الحقيقة > 
وهو إها أن يكون قطىر؟ كما 
في العلوم الرياضية » أو تحقيقياً كا 
في العلوم الطبيعية والإنساتية . 

والدليل غير المباضى ( عuvءإP‏ 
direc‏ ) هو أثنات أحد الفروض 
التعلقة بالموضوع بابطال جميام 
الفرواض الاغرئ اة مال 
دلوا ایا ان کون سوت 
هذا الرجل طم » وإما أن يكون 
نتسحة فقتل أو انتحار » فاذا أبطلنا 


فرضية الموت الطميءي والقتل لم 


0538 


سق هناك إلا فرضة واحدة» 
وهى الأنتحار ¢ فمكون البرهان 
على الانتحار دللا غير مياشر . 


والدليل الوجودي ( ٤‏ ادعءم 
عناواع001010 ) هو إثات وحود 
الله بتحليل تصورنا لذاته » وخلاصته 


الكالات ¢ ولما كان الوحود أحد 
هذه انکالات کان لا بد من أن 
کون الله توهودا + وفي هذا 
الدللسل ابتكره القديس 
زآنسلم ) وأخذ به ( دیکارت ) 
مغالطة - وهي الانتقال دون برهان 


اذ ي 


من الوجود في الأذهان الى الوجود 
في الأعيان . 

والدليل الکونی ( م بدعمط 
cosmologiquc‏ ( انات وحود الله 
بالامتناد الى وجود العام » ويسمى 
اقا بالدليل اابني على امكان العام 
وحوازه (a Contingentia mundi)‏ 
وهو عند إ كانت ) مقابل للدلءل 
الوجودي © والدلي_ل الطبيعي 
اللاهوتي Preuve physico-théo- J‏ 
عدونعه! ) » وهعتى هذا الدليل 
الاخير اثمات وجود الك بالاسةناد 
الى ما نشاهده في العالم من الالء 


والنظام » والغائية ؛ والوحدة . فإن 


هذه الصفات لا يمككن ان تكون 
نتحة علل اتفاقمة + وانا هي صنع 
عقل كامل توخى الخير والنظام » 
ورتب كل شيء حكمة وعلم » 


الفرنسة 
الانكلمزية 


ف 

ف 

دام دوم دواماً ثدت وامتد 
نزوله 8 والدوام بقاء الشىء على 
حاله في الزمان المتغير » ويطلق في 
زماننا على الزمن الذي يحب على 
المستخدم قضاؤه في الديوان ( الممجم 
الوسہط ( 5 والداثم هر الله تعالى ٠.‏ 
وصدأ الدوام أو الاستمرار عند 

( كانت ) أولى ماثلات التحرية » 


وهو ممه اض مدأ دوام الجوهر 


الدوام 


وهذا العقل الكامل هو الله 

والدليل الفاني ( Argument‏ 
عنانوذهه1ه6!14) ) اشات وحود الله 
يطريق العلة الفائية . 


Permanence 

Permanence 
Principe de la permanence de ) 
قال : ان جمبع‎ » ( la substarıce 
الظواهر تتضمن شا دايا » وهو‎ 
وهو سلسلة الأحوال التى تتعاقب‎ 
. على الجوهر وتحدد كدفية وحوده‎ 
والدائة المطلقة عند ال لنطقنين‎ 
قضة موجبة بسبطة حكم فما‎ 
بدوام ثبوت المحمول للموضوع او‎ 
بدوام سلمه عنه ما دامت دات‎ 


الموضوع موجودة خارجا او ذهنا. 


الدور 2 والدور الفاسد 


الف ردسبة 
الاتكلمزية 


الدور في اللغة عود الشيء الى 
ما كان عليه . 


'يس٠‎ Ge. 


٦ 


Cercle, Cercle Vicieux 


Circle, Vicious Circle 


والدور ( عاءمع0© ) في الاطى 
علاقة بين حدين يکن تعريف كل 


منها بالآخر » او علاقة بين قضضتين 
يمكن استنتاج كل منهها من الآخرى» 
او علاقة بين شرطين يتوقف دوت 


احدهها على ثدوت الآخر. 


فالدور اذن هو توتف كل 
واحد من الشيثين على الآخر» 
وباقسم الى دور علمي>2 ودور 
اضافي أو معي” » دوق با 
فالدور العلمي هو توقف العلم 
بكل من المعلومين على العلم بالآخر . 
والدور الاضافي او المي هو تلازم 
الشيئين في الوجود يحيث لا يكون 
احده) الا مم الألغر 4 والدور 
المساوي هو توقف كل من الماضايفين 
على الآخر. 

واذا كان التوقف في كل واحد 
من الشيئين 
الدور مصوحا كدوقف (1) على 
(ب) وبالعکس > والثال منه 


تعريف الشمس بانها كو كب نهاري» 


يعرتمة واحدة كان 


oY 


ثم تعريف النهار بأنه زمان طلوع 
الشمس فوق الافق . واذا كان 
التوقف عراتب كان الدور مضمرأ» 
كتوقف (1) على (ب) و(ب) 
على (ج) ؛“ و(ج) على (5) 
والمثال منه تعريف الاثنين بأنه 
زوج أول» ثم تعريف الزوج 
بالمنقسم الى متساويين 2 ثم 3 
المتاويين بأنه الاثنان . 
وال دور الفاسد ( Cercle‏ 
ندمعءزما ) عند المناطقة هو الخطأ 
الناقى عن عرفت الى او التزهنة 
عليه شي ار لمكن ره 
او البرهنة عله الا" بالأول . فاذا 
برهنت على شيء مثل (1) شيء 
آخر مثل (ب)» وكان البرهان 
عل تو مستحذا ال البرهان 
على (1) وقعت فى الدور الفاسد» 
وهو نوع من المصادرة على المطلوب 
لا مختلف عنما الا بكونه مشتملاً 
على برهانين . 


في الفرنسية 


وهيا مشتقان من الافظ اللاتيني 


الدولة فى اللغفة : 
والغلية ¢ 


الاستىلاء » 
والشيء المتداول ¢ فكون 
هره هدا وهرة إلذاك . والدولة ٤‏ 
الحرب بين الفئتين أن تلزم هذه 


مره ¢ وهذه مره 0 ودالت الأيام 


دارت 6 والله بداوها ری الناس 5 
ودال الدهر انتقل من حال 
الى حال » (ر : لفظ الحال ) . 


والدولة في الاعطلاج جمع من 
اناس مستقرون في أرض معيتة 
مستقلون وف نظام خاض © أو 
هي تمع منظم له حككومة مستقلة 
وشخصمة معذوية ميزه عن غيره 
ن المحتممات المائلة له . فالدولة 
اذ هيا اليم لاني توق 
الذي بنظم حباة بجموع من الأفراد 


دؤلفون أمة ( ”اة ). والفرى بين 


الدولة 


۸4 


Etat 
State 


Stains 


الدولة والآمة نالدولةهي الأمة المنظمة 
على حن أن الا حاعة من الناس 
ەم صفات واحدة ومصالسح 
وآمال واهداف مشتركة . 

ويطلق لفظ الدولة ايضاً على 
مجموع المصالح والادارات العامة » 
وهو ذا العنى مقابل للمديرية 
والولاية “والعمالة “والمحافظة وغيرهامن 
الادارات الاقايسة أو الحلية. ريكون 
للدولةاملاكعامة رز (Domaire public‏ 
واملاك خاد ˆ 
Et‏ ) لاف 
(Propriété privée }‏ , 

وسطرة الدولة 
نظام ساني مل جمسم الوظائف 


الاحقاعة من ازا وخدمات عامة 


Domaine pıivé de) 


املاك الاف راد 


( Etatisme ( 


دل الدواة 5 


الدياد 


لفظ ناق عدل: عل الثنائنة 
للكون . 


Dyade 


على العلاقات امنطقنة التصورة دين 
ثلاثة ودود» او اريعة حدود» او 


اكثر » فهي ثلاثية او رباعدة الخ . 


الديكارتية 


الدفارفة ل ر 
او فة تلافيدء © وهر موسرب ) 
و ( قنلون ) ©2 و (هالبرانش)» 
و( سبىنوزا) » والمور رويال» 
وغيرهم . والديكارتي ( صعاثا02 ) 
هو المنوب إلى ديكارت» ويطلق 


2061 1511 
Cartcsianism 


على ما خص مذهبه من القول 
الک بي والفك اجى 
والتقابل التام بين المادة والنفس الخ » 
أو على الشخص الذي يحب الوضوح 
ويتقيد بأحكام المقل في الوصول الى 
البقين . ( ر : الكوجمةو » الشلك ) . 


الدمقر اطية 
فى الفرنسسة Démocratic‏ 
ف الاتكليزية Democracy‏ 
ف النونانية Demokratia‏ 


الدعقراطة لفظ «مؤلف من 


لفظين بونانيين احدهها ( ديوس ) 


ومعناه الشعب » والآخر ( كراتوس ) 


ومعناه ا[ ادة e‏ ۋمەنى الدعقر اطدة 


دن ساف الشهب € وةقى 


نظام 
اسي تكون فيه الدمادة ميم 
الأراطنين لا لفرد > او لطءةة واحدة 
منهم . وهذا الاظام ثلاثة اركان . 
الاول 5 نادو الشهءب 5 


JARS 


والثالث : الحرية الفردية وأدككرامة 
الادسانية : 

وهده الا ركان اة متكاملة » 
فلا ماواة بلا حرية ٠‏ ولا حرية 
بلا ماواة » ولا ستادة للشعب الا 
اذا كان افراده أحراراً . 
كله سدل على ان 
الدتقراطبة نظام مثالي تتجه اليه 
الأحلام » ولكنه لا يتحقتى في 


2. 


وهذا 


الوافع على صورة واحدة مسن 


الانظم . ان کل نظام سياسي لعتير , 


ازادوة- التب عضدرا :لاط تة 
الحكام هو نظام دنقراطي › الا ان 


ران 


كلها في 


ي ار 
الأعلسة » وى ذلك كا لا فى 
جال لسطرة طيقة على أشرى لا 
يكن اتقاذؤها الا” عراعاة أحكام 


الا نو 0 3 


ار اده لمعب ۴ الواقم ل ادم 


کون 


اذب 


والدمقراطية اما ان 
سباسية تقوم على کم 
لنفه بنفسه مماثشيرة »> أو دواسطة 
#ثله المنتخيين يحرية تامة > واما 
ان تكون اجماعية أي اسلوب 
حياة دقوم على المساواة وحردة 
الرأى والتفكير » واما ان تكون 
اقتاد تنظم الانتتداج» وتصون 
حقوق المال» وتحقى‌العدالة الاجماعية » 
واما ان تكون دولسة توجب 
قبام العلاقات الدولية على اساس 
السمادة والحرية والمساواة. ولكن 
الدءقراطية الكاملة لا تبلغ غايتها 
الا اذا جممت بين هذه الجوانب 
واحد 


ورت مسن 


 قاستالا‎ 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
وهما مثتقان من اللفظ اللاتنى 


الديوومة هي الزمان . فاذا أطلقت 
على الزمان المحدود سمدت مدة» 
واذا اطلقت على الزمان الطويل 
الأمد »> الممدود» سمت دهراً 5 
لأن الدهر هو الأمد الدائم » أو 
مدة العالم » وهو باطن الزمان » 
زيه.كهد الأزل. ولايد ر رمات 
الجرجاني ) » ومنه الدهري 2 وهو 
الذي يقول : العا موجود أزلاً 
وأبداً لا صانع له » إن هي إلا 
حماتنا الدنيا » نموت ونحصماء وما 
مكنا إلا الدهر . 

ومن معاني الدعومة انها تطلى 
على جزء من الزمان المطلق » فتكون 
حمندذ زمان فعل »> أو زماناً فاصلاً 
بين فعلين »> ويكون الزمان المطلق 
عبطا بها إحاطة الكل بالجزء . 


o۷۱ 


Durée 


Duration 


Durare 


وللديمومة في فلسفة (هنري 
برغسون € اتی حاط © وهي 
الزمان النفسى » أو الزمان الداخلى» 
وتسمی 1-8 دالدءومة ال 
أو الديمومة الحقدقبة » أو الديمومة 
المشختصة »> وهي تدخل في مقولة 
اليف » لا في مقولة الكم » 
والفرق بينها وبين الزمان أنها لا 
تقاس كما يقاس الزمان الرياضي أو 
الزمان الطبيعى » وان لحظاتها 
تتحدد دون انقطاع » وانها مستةلة 
عن المكان » وان لحظاما المتمافة 
تدخل بعضبا في بعض © حتى تؤاف 
كتلة فبي 
مشخص »2 لا زمان مجرد » خلاف 
الزمان العلمي والرياضي المنقسم الى 


وحدات متساوية . 


واحدة ¢ ادن زمان 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


اللائشة 


Ga, 


الدين في اللغة العادة » والحال» 
والسيرة » والسماسة »> والرأي » 
راك والطاعة واطزاء رمت 
مالك يوم الدبن “> وكما تدين 


ثدذار٠‏ ن . 


ويطلى الدبن عند فلامفتنا 
القدماء على وضع إلهي دسوق ذوي 
المقول الى اير . والفرق بين الدين 
والملة والمذهب > أن الشسريعة من 
حيث أنها مطاعة تسهى ديناً 0 
ومن حبث أا جامعة تسى ملة» 
ومن حيث أنها يرجع الها تسمّى 
مذهياً ٠‏ وقمل : 


والملة » والمذهب »© أن الدين منسوب 


الفرق بين الدين » 


الى الله تعالى »> والملة منسوبة الى 
الرسول »© والمذهب منسوب الى 
المحتيك . 
الألفاخل بعضها مكان يعض . وهذا 


فل انها ممعحددم يالذات 2( ومتغابيرة 


و ا تعمل هده 


الدين 


يفك 


Religion 
Religion 


Religio 


بالاعتبار . ودطلق لفظ الذين أيضاً 
على الشربعة »> وهى السنة » أي ما 
شرعه الله لم.اده هون الس 


والأحكام . 


وللفظ الدين فى الفافة الحديثة 


عدة ممان : 


١‏ - الدين جملة من الإدراكات 
والاعتقادات والأفعال الحاصلة للافس 
من راء حہہا لله ٤‏ وعمادتما ابام » 
وعلاعتيا لاوامرة: 


؟ - والدين أيضا هو الإيمان بالقم 
المطلقة والعمل بها » كالإعان بااعلم 
أو الإيمان بالتقدم » أو الإيمان 
بالجمال »> أو الإيمان بالإنسانية » 
ففضل الؤمن هذه القم كفضل 
المتعسد الذى حب خالقه ويعمل 
يما في ادا لذ فل « نهدا 


على الآ إلا 


عا صف ره من 


حر د؛ وحب > وإخلاص؛ وإنكار 
للذات . 


٣‏ والدين الطبيعي ( دونئتاء1 
naturelle‏ 1 فطلا أطلق ف 
القرن الثامن عشر على الاعتقاد 
بوجود الله وخيريته » وبروحانية 
النفس وخلودها » وبالزامية فعل 
الخير من حهة ماهو ناشيء فحن 
وحي الضمير وذور العقل . والفرق 
بين هذا الدين الطبيمعي والدين 
الوضعي ( Religion positive‏ ( : 
ان الأول قائم على وحي الضمير 
والعقل » على حين ان الثاني قائم 
على وحي إلهي بقبله الإنسان من 
الأنساء والرسل . 

۽ - وإذا أطلق لفظ الدين 
على الملة دل" على جماعة معمنة 
من الناس هدفها تمحمد الله وعمادته» 
كالدين المسحي ؛ فهو ملة ذات 
نظام تخاض » الحا قرائ وتعاليدها 
وتعاليمها . 


م — والدن أنضاً مو سسة 


oy” 


اجماعية تضم أفراداً يتحلون بالصفات 
الآتة : 


ب 


1 - قبوهم بعض الأحكام 
المشتركة » وقيامهم يبءض الشعائر . 


ات اعاہم بقم مطلقة ©» 
وحرصهم على تو کد هذا الإعان 
وحفظه . 


ج د اعتقادم ان الانسان 
متصل بقوة روحية أعلى منه» 
مفارقة لهذا العام أو سارية فيه » 
كثيرة أو موحّدة . 


> - ومن معاني الدين عند 
الفبلسوف الاجتاعي ( دوركهام ) 
انه مؤسسة احتاعبة قوامها التفريق 
بين المقدس وغير المقدس ¢ وها 
العقائد والمشاعر الوجدانية » والآخر 
مادي مؤلف 
والعادات ٠.‏ 


الديناميكا 


95 في الحركات 
المادية من حبة علاقتها بالقو ى التي 
تحدثها . 

ومن عادة العلاء ان بقسموا 
علم Mécanique ( Kill‏ ( 
ثلاثة اقام ©» وهي : 

(Statique) الستاتمكا‎ ple — ١ 
وموضوعه دراسة توازن القوى‎ 
. المؤثرة في الاجسام الساكنة‎ 

+ كت علم السبناتمكا Ciné-)‏ 
6 ) وموضوعه دراسة 
الحركات بصرف النظر عن الاساب 
او القوى التي تحدثها . 

م - علم الديناميكا 

ويطلق ( هربارت ) لفظ 
( الديناميكا ) على دراسة حالات 
الشعور من حبة اتصافها بالحركة 
والتبدل » ولفظ (الستاتمكا ) على 
دراسة حالات الشعور من جهة 
اتصافها بالتوازن . 


oY 


Dynamique 
Dynamics 


ومن قبسل ذلك اطلاق 
( اوغست کومت ) و ( سباسسر) 
لفط السكون الاحواعى ( Statique‏ 
Sociale‏ ( على توازن الجماعات » 
ولفظ المحراك الاحمّاعى ( -23تر2 
Sociale‏ عل تقدم 
الجماعات وتطورها . والديناسكى 
او الحراكي مقابل للسكوني » لأنه 
يتضمن معنى التبدل والصيرورة»: 
ومقايبل للسكاننكي او الآلى » 
اه شن ن الا ومن 
القوة الفاعلة » لا مجرد ارتاط 
ارات ارتاطا فرور ا وف 
قوانين ثابتة . 

ويطلق لفظ الديناميكي مجاز 
على الرجل الصف بالنشاط » 
القادر على تفحير الطاقات الكامنة 


( mique 


في نفوس مرژوسبه . 
والديناميكية ) Dynamisme‏ ( 
مذهب ۴ في مقابل للسكانىكىة 
او الآلمة» ويطلقى على الفلسفة 


الي سر دهم الظواهر اماد 
بقوى لا ترجم ال انكتلة رالحركة 
كمذهب ( نیز ) فهو مذهب 
ديثاميكي يقرر أن الموجود متحرك 
پذاته خلا ٠‏ عاب دكارت ادن 
بالنسيه الاي اى الل 
ويطلق لفظ الدينامكية ايضاً 
على المذاهب الفلسفءة التى تري ان 


ave 


اجره أن 


حقىقة المادة هى الخحركة > وان 


حوادر لاسا لدسدت سو يقن مر حلة 
» كما فى 


من مراحل التقدم والتطور 
مذهب النطور المد ۽ الذي أحد و 
( برغدون ) . ار 
Les données i::médiates «le la‏ 


.( Conecicuce 


الال 


.هن . 


يي 

الذات النفس والشخص > يقال 
ذات الشىء نفسه وعىنه »> والنسسة 
إلبه ذاتي (ر: هذا اللفظ ) . 


والذات أعم من الشخص » لآن الذات. 


بطلق على الجسم وغيره » والشخص 
لا يطل إلا على الجسم ( الجرجاني ). 

وللذات عدة معان : 

. الذات ما دقوم بنفسه‎ - ١ 
بعنى‎ ) 4ccid e٣۲ ( ويقابله العرض‎ 
ما لا يقوم بنفسه . والذات يطلق‎ 
عل اباط اليه :سقفت © والعرةن‎ 
لا يطلق إلا على التبدلات الظاهرة‎ 
» على سطح الشيء . والذات ثابتة‎ 
. والأعراض متىدلة‎ 

ويرى بعض الفلاسفة أن الذات 
هو ما يقوم به غيره سواء كان 
قافا بنفسه كزيد في قولنا: زيد 
العام » أو كان غير قائم بنفسه 


الذات 


هسه 


Essence 
Essence 


Essentia 


كالسواد في قولنا: رأيت السواد 
الشديد . وقد يطلقه بعضهم على ما 
يكون عامّاً » أو على ما تصدق 
عليه الماهية ©» كقول المنطقبين : 
ذات الموضوع بمعنى ما يصدق عليه 
ذلك الملوضوع من الأفراد 8 

والذات أيضاً هو الموضوع 
ويقابله المحمول . 

+ - ويطلق الذات على الماهية 
( 0110016 ) ععنى ما به الشىء 
هو هو “ وبراد به حقيقة الشيء 
ويقابله الوجود . وقد يطلق على 
الماهية أيضاً باعتبار الوجود . 
زر : الكائن » E٤‏ ) . 

م« والذوات عند الفلاسفة 
الاسكوتلانديين قسمان : الذوات 
الأو او الفردبة Essences premiè-)‏ 


169 تاه res‏ ) مثل رید 


وعمرو وبكر .. الخ . والذوات 
الثانية أو الذوعمة Essences secon-)‏ 
5 تاه des‏ ) مث الإنسان» 
الحسي » على حين أن الثانية مدركة 
بالمقل 5 واختلفوا ف وحود الذوات 
الأانىة 4« فقال بعضمم 1 انها موحوده 
في المقل »وم 
Conceptualistes (‏ (< وقال بعضهم : 
إن لما و حقيقساً خارج المقلى » 
وهم الوجوديون أو الواقعبون 
( stsنا2٤R‏ ) » وذهب آخرون إلى 
العقل »وه الاسميون Nominalistes)‏ ( 
الذن ينكرون المعانى الكلة »> 
ويزعمون أنها امماء حلفا صور 
حتلفة مستمده من التحرية والحس. 

ومن جعل معنى الذات مقاب 
لمعنى الوحجود > قال : إن تصور 


التصوريون 


الشيء لا رستلزم وحوده » وان 
الوحود لبس من مقومات الماهية » 
كامثلث المتساوي الأضلاع > فانه لا 
يلزم عن إدراك ماهيته بالعقل أن 
تككونت هذه لماهمة موجودة في 
العام الخارجي » وكالإنسان »> فبو 
معنى مجرد ليس له من حيث هو 
كلى وجود في الأعبان » بل له 
وجود في العقل » والموجود في 
الأعبان إنما هو الأشخاص والأفراد 
لا غير . 

؛ - ويطلق الذات في المنطق 
على جموع المقومات الي تحدد مفهوم 
الشيء ومنه الذاتي » وهو ما بخص" 
الشيء وبميزه . وبين الذاتي والعرضي ' 
بهذا المعنى تضاد كالتضاد بين 
المحسوس والمعقول » وبين الممسكن 
والواقع . ( ر : الماهبة » والوجود» 


والوجودية ) . 


الذات ( مركزية ) 
في الفرنسة Êgocentrisme‏ 
ف الاتكليزية Egocentrism‏ 


بطلى اصطلاح مركزية الذات 


م٠‎ 


الى ذاته »> فاذا ألقست عليه كلمة 
كلب مثلاً . وطلبت منه ان جب 


عنما ما مخطر بياله اجاب بقوله : 
اكرهه . وهذا النوع من التداعي 
يغلب على المصابين برض الصرع . 

ومركزية الذات صفة الطفل 
الذى لا دشعر بالحاجة الى مكاشفة 
الآخرين بما في نفسه »> ولابالحاجة الى 
الاققداء بهم في تفكيره. قال 
بباجه : ان تفكير الطفل ذاتي 
المناء »> اما اهتامه فاته لا 58 
الى ارضاء حاجاته المضوية »© وممله 
الى اللعب فحسب » بل عدف الى 


في الفرنسية 


في الانكليزية 

١‏ - الذاتي (1عنغمءووظ ) هو 
المنسوب إلى الذات . ويطلى على 
ما يقوام الموضوع ويلزمه اضطراراً. 
وهو جزء من الماهبة منحصر في 
الجنس والفصل . وكل خارج عن 
الماهية فهو عرضي . مثال ذلك 
النطق في الانسان» فهو ذاتي له 
أي يخصه وييزه . 

وللذاتي ثلاث خصائص : 

الاولى أن يمتنع رفعه عن الماهبة» 


الذاني 


امه 


تكدفه العقلى على النحو الذي يفعله 
الراشدون 0 

وجملة القول ان الطفل حمل 
نفسه مركز العالم من الناحية 
الفكرية » فلا ينظر الى الأشاء الا 
بمنظاره الخاص » ولا يفكر الا في 
ومعنى مركزيرة الذات 
قريب من معنلى الانطواء على 
الذات » الا انه مختلف عن معنى 
الانانية ( eمصیتەچ۴‏ ) ( ر : 
اللفظ ) . 


ذاته . 


هذا 


Essentiel, Subjectif. Intrinsèque 


Essential, Subjective,. Intrinsic, 
Intrinsical 


بمعنى أنه إذا تصور الذاتي وتصورت 
معه الماهية امتنع الحكم دسلبه عنبها . 

والثانية أن يكون اثباته لللاهمة 
واجبا » بمعنى أنه لا يمككن تصور 
الماهية إلا مع تصورها موصوفة به. 

والثالثة أن يتقدم على الماهية في 
الوجودين الخارجي والداخلي . 

قال (فنلون ) : « ما کان ذاتيا 
للشيء كان متحداً به دائًاً . فاذا 
كانت الحركة تتغير بتغير الأجسام 


فتسرع وتبطىء حت تتلائى تماما » 
فمعنى ذلك أنها لا عکن أن تكون 
ذاتبة 4| » ( Fénelon, De 1'exis-‏ 
de Dieu I, 111 - 2‏ 
والذاتي ضد العرضي » ومرادف 
الصروري . 

- وقد أطلق (بلولر‎ - ٣ 
(Autistique) لفظ الذاى‎ ( Bleuler 
على الاستعداد المرضي الذي يحمل‎ 
الشخص منطوبا على نفسه » منعزلاً‎ 
عن العام الخارجي » ونقلت هذه‎ 
( Autisme ( الصفة إلى الاسمدة فقيل‎ 
الذاتية . وهي مرادفة للانطواء‎ 
. الذاقي التام‎ 

۳ والذاتي ) Subjectif‏ ) هو 
ما بخص" الشخص دون غيره » ويطلق 
على معان : 

رسا ری وه ا 
بنخص' شخصا واحداً » تقول ف 
وصف أحد الرجال إن تفكيره 
ذاتي أو شخصي 2 بُعنى أنه اعتاد 
أن يحمل أحكامه مبنية على شءوره 
وذوقه »> وتقول في وصف الآخر 
إن تفكيره موضوعي أي مسقل 
عن عواطفه وأهوائه ( ر : 
الموضوعي - كناءءزط0 ) . 

- (ومنها ) الداخلي > وهو 


( tence 


oAY 


الموجود في الذهن ٤‏ وبقابله الخارجي 
الكمفيات الثانية ) Qualités secon-‏ 
© ) كالحرارة واللون ذاتة » لا 
من جبة ما هي متغيرة بتغير 
الأفراد المدركين لما فحسب »> بل 
من ٠‏ جهة تعذر إدغالها في نظام 
لتفسير الآشاء » وعلى ذلك فان 
العالم الذي دراك تفسير هذه 
الصفات بقلها إلى حركات واهتزازات. 
كالاحساسات الذاتية التى يتوهمها 
الشخص من غير أن ييكون لا في 
العالم الخارجي سبدب محدثها . 

- ( ومنها) ما بخص المقل 
البشري ويقابله في فلسفة ( كانت ) 
الشىء بذاته ( Chose en soi‏ (. 

- (ومنها) ما مخص المدرك 
دون سواه كالأمور النفسية والمعنوية ل 
الذاتية على خلاف الفلسفة الموضوعية 

والتركيب الذاتي ( Synthèse‏ 
subjective‏ ) علد ( أوغوست 
كومت ) مضاد للمعارف الوضعية 


positives )‏ 0022215332065 ) من 


حبة» وللمذاهب الفلسفمة ( sعصغاءر؟S‏ 
قعدسوذطمه1105طم ) من جبة ثانشة . 
ويطلق الوجود الذاتي ( Exist‏ 
iveاecزubء‏ ) عنده على بقاء ذكر 
الأموات في أذهان الأحماء . 

۽ - والطريقة الذاتبة 
Méthode subjective )‏ ) تطلق 
. على معان : 

( منها ) طريقة الاستبطان أو 
طريقة الملاحظة الداخلية المتبعة في 
علم النفس . 

( ومنها ) طريقة علاء النفس 
الحيوانية الذين يتصورون أن للحبوان 
أحوالاً نفسية ماثلة لأحوال الإنسان» 
فستكلمون على إدراكه » وتذكره » 
وتصوره > وحکمه » ولذته » وألمه » 
وخوفه » ورغبته » کا لو كانت هذه 
الأحوالحاصلة عنده بالفمل . 

( ومنها ) اعتقاد المرء أن رغباته 
حقائق » فلا بصدق إلا ما كان 
موافقاً لها. 

ه - والمذهب الذاتي او الذاتية 
١) Subjectivisme (‏ يطلق على 
الاتجاه الفلسفي الذي يرجع كل 
حكم » وجودياً کان أو تقديريا » 
إلى أحوال أو أفعال شعورية 
فردبة . 


oAY 


أ - فإذا كانت المسألة داخلة 
في ( علم ما بعد الطبيعة ) كان 
المقصود بهذا الاتجاه ارجاع كل 
وحود إلى وحود الشخص المدرك » 
أو إرجاع كل وجود إلى وجود 
الفكر دون ما عداه من الأشاء » 
وهذا الممنى قريب من معنى 
المثالية ( Idéalisme‏ ( . 

ب - وإذا كانت المسألة داخلة 
في (علم المنطق ) دل" هذا الاتجاه 
على الفلسفة التي تنكر القبمة 
الموضوعية للفرى بين الحق والباطل > 
والصحيح والفاسد » أو على الفلسفة 
الي ترجصع البقين إلى التصديق 
الفردي 5 

(ج) وإذا كانت داخلة في 
(علم الأخلاق ) دل“ هذا الاتجاه 
على المذاهب الخلقية التي ترجع 
التمبيز بين الخير والشر إلى التمبيز 
بين السعادة الفردية والشقاء الفردي» 
أو الى الانفمالات الشخصية اللائمة 
والمنافة . 

(د) وإذا كانت داخلة في 
( علم الجال ) دل هذا الاتجاه على 
النظريات التي تحمل أ حكامالفن مبنية على 
الأذواق الفردية . وهذا المعنى مرادف 
للانطباعية ) Impressionnisme‏ ). 


(ه) وإذا كانت داخلة في 
( علم النفس ) دل" هذا الاتحاه على 
ميل الفرد إلى الانطواء على نفسه » 
بحيث لا ينظر إلى الأشياء إلا من 
جبته الذاتىة > لا من حهتما 
الإوضوعىة . وقد بطلتى المذهب 
الذاتي أيضا على الفلسفة التي تمدح 
هذا امل وترفض الاعتراف للأمور 
الموضوعية محتى التقدم على الأمور 
الشخصية والذاتية . 

د - والذافقي ( Intrinsêque‏ ) 
ما خص الشىء لذاته بصرف النظر 
عن علاقته بغيره » تقول : القم 


الذاتىة »> وهى الى ترجم الى باطن 
الشيء أي الى طبيعته الخاصة » لا 
الى الاعتيارات الخارجبة الطارئة 
عليه 5 ومعءئى ذلك ان ما كان 
غاية” بذاته كان ذا قيمة ذاتمة » 
اضافية . وبقايل الذالي هذا المعنى 
غير الذالى ( 6نعوغ5م1]«ط ) وهو 
داخل قي تعر يفه 2 ولسهى ايض 
بالعرضي “او الطاريء على الشيء 
من خارحه : 


( ر : الموضوعي > والموضوعية ). 


الذاتي الجركة 


الفرنسية 
الانكليزية 
الموناتية 
الذاتي الحركة هو الذي يتحرك 
من تلقاء دفسه ٤‏ وبطلق على كل 
جهاز يحاكي بحركة آلية داخلية 
حركات الكائن الحي » أو على 
الكائن ا جي نفسه من حبة ها هو 
مشتمل فق داته على جميع الاسات 


.ضن)' .طن'ا م 


Automate 
Automaton 


Automatos 


التي تحر كه . وني كلام ( ديكارت ) 
على حركات الأعضاء التى لا تقودها 
الارادة إشارة الى هذا المعنى . 
قال : و« ان صناعة الانسان استطاعت 
ان تنشىء كثيراً من الآلات الذاتية 


الحركة 0 ( مقالة الطريقة ص ۱۸۲ 


من طيعتنا ) > وقال ايضاً : «اذا 
كان هناك آلات مبكانيكية لها 
أا ١‏ القرد وسور 6 أو صورة 
اي حيوان آخر غير ناطق ©» فانه 
لن يكون لدينا أي وسلة للتميز 
بينها وبين طبيعة هذه الحموانات » 
( م .نت ) . ولذلك قال ( لمبنيز ) : 


في الفرنسمة 
الاتكلزية 


اللاتسة 


.هنا .م 


١‏ - الذاكرة هى القدرة على 
احا انه رر عضت رای 
مع العلم والتحقق أنها جزء من 
حماتنا الماضضة . وقد عرفما حكاؤنا 
القدماء بقولهم : إنها قوة تحفظ ما 
تدركه القوة الوهمية مسن العاني 
وتذكرها ( التبانوي ) > أو قوهم : 
إنها قوة علها التجويف الأخير من 
الدماغ من شأنها حفظ ما يدركه 
الوم من العاني الجرئية (ابن سينا )» 
وتسمى عندهم حافظة أيضا . 
ووظىفة الذاكرة بهذا المعنى هي 
الحفظ والتذكر » ويطلق الذكر على 


الذاكرة 


46 


او آلة ذاتمة الحركة » تفوق الى 
حدر لا نهاية له جميع الآلات 


الاصطناعىة » ( المونادولوجما 
فقرة 4 ) . 
زر : الآلىة). 


Mémoire 


Memory 


Memoria 


إحضار الشيء في الذهن بحيث لا 


؟ - ويطلق لفظ الذاكرة على 
القوة التي تدرك بقاء ماضي الكائن 
الحي في حاضره. قال (ريبو ): 
الذاكرة وظفة عامة للحهاز العصى 
نشا عن (اتضاف: + التتاصر اة 
بخاصة الاحتفاظ بالتبدلات الي 
تطرأ عليها » وبقدرتها على ربط 
هذه التبدلات بعضها ببعض . ويطلق 
هذا اللفظ على الذاكرة النفسبة 
وهي أعلى صور التذكر » وأكثرها 


تعقبداً » كما يطلق في بعض الآحبان 
على بعض ظواهر الأجسام. 

٣‏ - وقد فرق الفيلسوف 
( برغون ) بين ذاكرتين الأولى 
عادة تحتفظ بآثار الماضي على صورة 
حركات مخزونة في الجسد » والثانية 
نفسبة خالصة تحفظ ذكريات الماضي 
دفعة واحدة بصورة مستقلة 5 
الدماغ . وتسمى الآولى بالذاكرة 
الجر كبة » والثانية بالذاكرة النفسمة » 
وتتألف من التشيت ( ٤) ۴x0۸‏ 
والحفظ ( «مغوصعقمه0 )»2 والذكر 
Rappel! (‏ ( < والعرفان ( Recon-‏ 
naissance‏ ( < والتحديد ) Loca”‏ 
lisation‏ ( . 

4 - والذاكرة الاتفعالئة 
Mémoire affective (‏ ) هي 
القدرة على تذكر الأحوال الانفعالية 
السابقة » كقدرة الإنسان على إحماء 
خوف قدي اعتراه في بعض ظروف 
حماته » وقد تطلق الذاكرة الانفعالية 
أيضا على ذكرى الحوادث الاضة 
من جهة ما هي مصحوبة يحملة 
من الأحوال الانفعالمة . 

ومن العلاء من ينكر هذه 
الذاكرة الانفمالية » فيقول : إن 
. الأحوال الانفعالية التي نتوهم تذكرها 


0۸ 


ليست سوى انفعالات جديدة 
أثارها رجوع الصور الماضية إلى 
الذهن . ومنهم من يرى أن من 
خواص الأحوال النفسية» عقلبة كانت 
أو انفعالية » أن تمود إلى مسرح 
الثعور » وان الذكرى الانفعالية 
إذا كانت حالة جدسدة كانت 
الذكرى العقلمة نفسها حالة جديدة 
أبضا » لأن الحالات الواحدة لا تمر 
بالانسان مرتين . 

ه - وفرققوا بين الذاكرة 
العقلة والذاكرة الحسمة» فقالوا : إن 
الذا كرة العقلية ذاكرةالمعاني» وذاكرة 
الأحكام والتصورات والتصديقات » 
على حين أن الذاكرة الحسية ليست 
إلا ذاكرة الصور الحسبة» فاذا 
تذ كرت ألفاظ محداثي » وهجة 
كلامه » كانت ذاكرتي حسية 2 وإذا 
لم أتذكر إلا معاني حديثه كانت 
ذاكرتي عقلية . 

5 - وفرقوا أيض]ً بين الذاكرة 
الإرادية والذاكرة اللاإرادية . وهذا 
قريب من تفريقهم بين التذكر الخام 
والتذكر المنظتم . فتكرار الشيء 
الماضي تكراراً بسيطاً يدخل في 
باب التذكر الخام » على حمين أن 
تدخل المقل في تل الاضي ©» 


وتأويله » واصطفاء عناصره » 
وتنسيقها » يدخل ف باب التذ كر 
المنظم . 

ا - وتطلق الذاكرة في أيامنا 
هذه على اتصاف الآلات بالقدرة 


النرائعية 
ا 
في الانكليزية 


الذريعة حلقة يتعلم عليها الرامي» 
والذريعة ايضاً الوسملة » والسبب 
الى الشيء » وجمعها ذرائع 

٠‏ وطق ل اتراي في الفلسفة 

بثة على مذهب ( جون ديوي ) 
0 ( شکاغو ) 2 و 
مذهب براغاتي ( Pragmatique‏ ) 
شرر ان كل نظرية فهي اداة او 


ذريعة الى العمل ¢ لا و قىمة لما إلا 
ادا كان ها هر دود ا ۰ 
والعلة الذرائعية ( عكننةن) 


على تكرار الحركات المخزونة فما 
ويدخل الكلام على هذه الذاكرة 
ف علم السار نتىك (Cybernétique)‏ „ 
( ر : التشيت» والتحديد » والتذ كر » 
والحفظ» والذ کری › والمرفان ) . 


OAY 


Instrumentalisme 


Instrumentalism 


instrumentale‏ ( أو الملة الأداة 
هي الوسسلة لاحداث النتشحة » كالقلم 


الذي يكتب به » وكاليد التى هي 


اداة التنفيذ للارادة العاقلة . 
والمنطق الذرائعى هو المنطق 
الذي يبني أحكامه على التحربة 
وجملة القول ان الفكر في المذهب 
الذرائمي لبس سوى ذريعمة او 
وسيلة للنجاح في الحياة . 
( ر : البراغاتية » العمل ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


١‏ - الذرة في الأصل هي الجزء 
الةرد أو الجزء الذي لا بتجزأ » 
أثيتوا لوسيب »> وديقريطس » 
وأبيةوروس » ولوكرس . فقال 
دعقر دطس : إن الجواهر الفردة أبدية» 
ومتحانسة »> وثابتة» لا #تلف 
بعضها عن بعض إلا بصورها 
وأوضاعبها وحركاتها» وقال المتكلمون 
الذين أثبتوا ذلك : إن الجوهر الفرد 
ذو وضع » لا يقبل القسمة أصلآ » 
لا قطما» ولا كييراً» ولا وها 
ولا فرضاء إلا أنهم أنكروا أن 
ایکون أبديا . 

+ - ويطلق المحدثون لفظ 
الذرة على أصغر جزه من عنصر 


مادي ما٤‏ يصح أن يدخل في 
التفاعلات الكمارية . وهذه الأجزاء 
المادية ڈابتة الكضات ¢ منہا الذرة 


الكيارية > وهي أصتر حرء ىق ف العنصر 
الكماري . قالوا إنها اشر زه 
فيه » لآنهم لم يكشفوا حتى الآن عن 


الذرة 


خلهة 


Atome 


Atom 


Atomus, atomum 


ج اصق متا ولكنهم لا 
ينكرون أن يؤدي التحليل العلمي 
العسق »> والتقسم الفيزيائي الدقيق 
في المستقيل » إلى الشف عن جزء 
اصقن اهتيا دق 

ع« وقد أطلى الملاء خلال 
الآخيرة لفظ الذرة 
على أجزاء فيزيائية 3 ومنفصلة 
لا تقل الانقسام »> كالذرات 
الكبربائية » أي اوناك ¦ 
أو كالذرات الكمية او الكموم 
( الكوان:! ) التي تكلم عليبا 
( بلانك ) 

ا وأطلق بعض الفلاسفة 
لفظ الذرة أيضاً على العناصر 
النفسية التي لا تنقسم »> وسموهما 
بالذرات النفسمة ( Atomes psychi-‏ 
8 ) > وهي اش الأجزاء الي 
تتألف منها الأحوال النفسية 
المر كمة . 


هذه السموات 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


الذري هو المنسوب الى الذرة » 
أو المتصف بصفاتها أو المؤلف منهاء 
كالوزن الذري ( Poids atomique‏ ( 
أو المنمة الذرية Structure atomi-)‏ 
que‏ ( „ 

( فائدة ) : كانت النظردة الذرية 
تقول ان 
الأجسام مؤلفة من الجزيئات الفردية 
أي الذرات » فاستبدل ( دلتون ) 
بهذه النظرية الغامضة نظرية جديدة 
تقول : إن الذرات في كل عنصر 
مادي ذات وزن ثابت > وإن اتحاد 
المناصر المادية بعضها ببعض لا ينغا 
عن تداخل جواهرها» بل ينشأ 
عن رصف ذراتها بعضها إلى جنب 
بعض . والنظرية الذرية في علم 
النفس تحمل الأحوال النفسبة المر كبة 
مؤلفة من ذرات نفسية . والنظرية 
a‏ على اج تربع اليه 
المجتمع إلى الأفراد » على عكس 
النظرية العضوية ) Théorie organi-‏ 
que‏ ( التي تشمه المحتمم جسم 


( Théorie atomique ) 


الذري 


0۸۹ 


Atomique 


Atomic 


معضّى يقوم بوظائفه من 
حبث هو كل ©» لا من حيث هو 
مؤلف من أفراد . 

والمذهب الذري” ( Atomisme‏ ( 
مذهب فلسفي يبت ان المادة 
مكونة من ذرات تتولد من تر كىب 
خواصها جميع ظواهر الأجسام 
الحسية . 

رطان المت ري افا نن 
نظرية الجزيثات الادية > وعلى 
نظرية الذرات الرياضية أو الذرية 
( الفيشاغورية ) التي تممل الموجودات 
مؤلفة من نقاط رياضية ليس فا 
امتداد ( نظرية بوسكوفيتش 
Boscovich‏ ( »> أو على الذربة 
الفلسفبة أو الونادولوجسا 
Monadologie (‏ ) » وهي نظرية 
لبنيز » أو على الذرية النفسية 
Atomisme pychologique )‏ ( 
القائلة إن جمبيع ظواهر النفس 
تنحل” إلى عناصر بسبطة أو الى 
عنصر دسبط واحد »> كالصدمة 


العصدمة ( Choc nerveux‏ ( عند 
(سبفسر) > وجميع هذه الاصطلاحات 
لا تخلو من الالتاس . مثال ذلك 
أن اصطلاح الذرية الفيئاغورية يبعدنا 
عن مذهب فيثاغوروس ©» ومثال 


ذكا أو ذكي فلان ذکاء : مرع 
فبمه “ وتوقد ©» وذكا العقل : 
اشتدت فطنته » ويقال أيضا : 
ذكت الشمس ©» اشتدت حرارتا » 
وذكتء الحرب » اتقدت >2 والريح 
سطمت وقامت » وذكا المىك فاح. 

وللذكاء في اصطلاحنا عدة معان: 

١‏ - الذكاء سرعة الفهم وحدته 
أو هو حودة حدس من قوة النفس 
تع ق زمان: عضو (٠‏ ان سينا 
النحاة» ص ۸۷ )»2 بقال: رجل ذ کي“ 
وفلان من الأذكباء» أي فطن 
سريع الفهم > حاذق في إدراك 
المواقف الممقدة . 

٣‏ - والذكاء في اصطلاحنا 


الذكاء 


0۹۰ 


ذلك أيضا أن الذرية الفلسفية لا 
تصدق على مذهب لبشتز قاماً 
بالرغم من قوله ان (الموناد) هو 
الذرة الحقيقية في الطبيعة . 


Intelligence 


Intelligence, Intellectual power 


Intelligentia 


قدرة النفس على حل المسائل 
النظرية والعملىة »> وحذقها في 
ادراك طبائع الأشياء ومعرفة أسبابها. 
فاذا قلنا: فلان ذكي» عنينا بذلك انه 
قوي الحدس » جيد الحكم > سريع 
الاستدلال . والفرق بين الذكاء 
والعقل أن الذكاء مصحوب بالدواقع 
الاتفعالية » على حين أن المقل 
مجرد منہا. 

۴ - وفرقوا بين الذ كاه النظري 
والذكاء المملي » فقالوا : إن الذكاء 
النظري هو الهارة في استخراج 
المعانى والقوانين العامة من التجارب 
الجزئية » ثم الاستناد إلى هذه 
القوانين لاستخراج الحلول الموافقة 


لا » على حين أن الذكاء العملى هو 
القدرة على استنباط هذه الحلول 
مباشرة من التجارب الجزئية نفسها 

۽ - والذكاء مختلف باختلاف 
الناس » وهذا مما يتفاوت في الكم 
والكيف › أما في الكم » فلآن بعض 
الناس يكون أ كثر إحاطة من بعض» 


في الاتكلمزية 
واللفظ الفرنسي مشتق من الفعل اللاتني 


١‏ - يطلق لفظ الذكرى على 
كل ما خطر بالذهن من الحالات 
الماضة ©» حركات كانت أو صوراً 
ذهشة » فإما أن يكون استحضارها 
تلقائياً » فيطلق علبها سم 
(النثكر ) وإما أن يكون ا 
فيطلق عليبا اسم التذكر . والذكر 
قد يوجد في اناد والحبوان » 
أما التذكر » وهو الاحتبال لاستعادة 
ما اندرس» فلا يوجد إلا في الإنسان 
( ابن سينا ) . 

؟ - وقد يطلق هذا اللفظ على 
على ما نستعيده من الصور النفسية 


الذكرى 


وأما في الكيف » فلأن بعض الناس 
أسرع ذكاء من بعض »© ومنهم من 


يكون أكثر غوصا على المعاني » 


ومنهم من يكون أميل إلى الحفظ 
والاستبعاب . الخ . 


(ر: الحاصل ) 


Souvenir 


Remembrance - Recollection 


Subvenire 


دون الحركات المادية» كما في الذاكرة 
النفسية التي تكلم عليها ( برغسون)» 
وتكون الذكرى في هذه الحالة 
مصحوبة بالعرفان » أي بعلمنا أنها 
جزء من حياتنا الماضية » على عكس 
المادات الحر كية التي نستصدها من 
عو أن تكو امصحوية بهذا العلم . 
۳ وبطلى هذا اللفظ في 
أيامنا على التذكرة » اي على ما 
تستذكره الحاجة » فتقول هذه اههدية 
ذكرى لقائنا ي المؤتر » او ذكرى 
اقامتنا على ساحل البح » ومنه خزانة 
الذكريات . ( ر : التذكر ) 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

في اللاتينرة 
الذنب ارتكاب المكلف أمراً 


غير مشروع » وله درجات تخدلف 
باختلاف طبيعة الفعل » ونية الفاعل . 
والذنوب قسمان : الصغائر والكبائر . 
ولكلذنبعقاب» ولكلطاعةثواب. 

ولا يعتبر الفمل ذنا إلا إذا 
كان منبيا عنه في الشرع 2 أو 
الأخلاق » أو مشتملا على تقصير في 
الواجب » وهو بتضمن الاعتقاد أن 
للقاعدة التي خالفما الفاعل قيمة في 
نظر الناس . 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

الذأهان مرض نفسي مصحوب 
خلل في وسائل التكيف الاجتاعي 
والمهني والديني » وباضطراب عام 
في الوظائف العقلية » كالادراك > 
والحكم » والاستدلال »> وغيرها 


الذنب 


الذهان 


0۹۲ 


Faute 


Fault 
Fallita Culpa 


مثال ذلك : إذا اعتقد الناس 
أن المصلحة العامة على 
المصلحة الشخصة » وجدوا المؤثر 
لمصلحته الشخصية مذنياً » و لكنهم 
إذا 0 دءتقدوا ذلك 0 ينسيوا اله 
ذنباً قط . ويشترط في نسبة الذنب 
الى الفاعل أن يكون مدركاً 
لسؤولياته » حراً في اختباره » 
وأن يكون تكليفه متناسباً مم 
استطاعته . 


مقدمة 


Psychose 


Psychosis 


ويصحبه في العادة اضطراب عميق 
في السلوك والشخصية » وهو اعظم 
خطر ا من العصاب ) Névrose‏ ) 
المنتمل على اضطرابات في وظائف 
الجهاز العصبي . (ر: العصاب ) . 


وذهان الطلوسة الزمن 
Psychose hallucinatoire chro- (‏ 
1 ) مرض عقلي يتميز باشجاله 
على الأعراض التالبة » وهي : 

» أوهام نفسية حسية كثيرة‎ - ١ 
ولاسما اوهام السمع الي تظهر ف‎ 
. العادة قبل غيرها‎ 


؟ - تزايد في المذيان المتفارت 
الاتظخور والاتساق .. 

+ - تطورات متواترة تفضي 
فاا ال ارال ف د 
با يشتمل عليه الجنون المبكر من 
الضعف العقلى » والجمود الوجداني . 

( ر : الجنون » المذيان ٠‏ الوم ). 


النهان المداني ( بارانويا ) 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


( بارانويا) لفظ مقتبس من 
النونانية »> وهو مؤلف من 
لفظين : احده) ( نوس ) وهو المقل» 
وار ( بارا ) ,وهو ارات 
فتاه ادن عراف المقل : 

١‏ - اطلق هذا اللفظ ف 
البداية على الخلل العقلي العام . 

٣‏ - م اطلق بعد ذلك على 
الحالات التى يحتفظ فنها الرجل 
المنحرف العقل بالقدرة على التفكير 
المنظم المصحوب بال هفلوسة تارة 
( كبذيان الاضطباد او المذيان 
الروائي » او الجنون الوحيد الموضوع ) 
وغير المصحوب بها اخرى . 


۳۸4 


or 


Paranoia 


Paranoia 


٣‏ وقد زعم كربلين 
Kraepelin (‏ ) ان هذا الذهارن 
نوعين (اولهما ) الذهان اهذائي 
الحقبقي » وهو مؤلف من هذيانات 
متناسقة »> مصحوية بالقدرة على 
الاستدلال » الا انه خال من المهلوسة 
ومن الضعف العقلي العام“ يزداد يوم 
فموماً » من غير أن يؤدي الى الجنون. 
( وثانبها ) الحالات الهذائية الق 
نشاهدها في الجنون المىكر »> فبي 
وان كانت مشتملة على هذيانات 
شبيهة بهذيانات النوع الاول » الا انها 
مصحوبة دائًا بالهلوسة » ومؤدية الى 
الجنون . والنوع الاول من الذهان 


الهذائي جيل ناشيء عن ازدياد 
نو بعض النزعات » في حين ان النوع 
الثاني مكتسب ناشيء عن تسمم 
يحدث في المزاكز العصبية تجا 
مصحوبا بالملوسة . 

؛ - ان المصاب بالذهان 
افذائى. هو االمختال أو :الخاتبدل 
Paranoiaque (‏ ) المفرط في تقدير 
نفسه والمتوم انه اعظم الناس واحقهم 
بالتقدم . ومعنى ذلك ان عقله 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
١‏ - الذهن في اللشفة الفبم 
والعقل > وفي اصطلاح الفلاسفة 
القدماء قوة للنفس معدة لاكتساب 
الآراءأي العلوم التصورية والتصديقية» 
أو قوة نفسانية يحصل بها التسيز 
بين الأمور الحسنة والقسحة ¢ 


أو بين الصواب والخطأ» أو قوة معدة 


لاكتساب التصورات والتصديقات » 
أو قوة مبيئة لاكتساب العلوم . 
وقد بطلق الذهن وبراد به القوة 
المدركة مطلقا سواء كانت النفس 


الذهن 


عن نزنا ی ارم طن 
الاستدلال » غير انه يبني استدلالاته 
على اعتقادات وهسة فاسدة ( المعجم 
الفلسفي لمراد وهبه » ويوسف كرم © 
وبوسف شلاله ) . 

والذهان الهذائي مرادف بالجملة 
لهذيان المظمة ( Délire des gran-‏ 
deurs‏ ) حنون المعظمة 
Mégalomanie (‏ ) . 


أو 


Entendement 
Understanding 


الانسانية أو آلة من الات إدراكها . 
؟ - ويطلق الذهن في الفلسفة 
الحديثة على قوة الإدراك والتفكير 
من جبة ما هي مقابلة للاحساس . 
ومعنى ذلك أن الذهن هو العقل 
أو ملكة الفبم » وقد يعبر عنه 
بالتقل تارة وبالنفس أخرى » 
وإطلاق العقل على النفس جائز . 
وقد يراد بالذهن قوة للنفس 
معدة لإدراك الأشاء الخارجبة من 
غير أن يكون تثلہا مقبداً بصورها 


المادية المرتسمة في الدماغ . فاذا 
كان البدن علة طبيعية أو ظرفية 
للصور المرتسمة في النفس » أطلق 
على هذه الصور اسم الاحساس > أو 
الخال » وإذا كانت النفس ذاتها 
علة ما يتكون فما من أفكار » 
أطلق عليها اسم الذهن. ويسمى 
وجود الصور في الذهن بالوجود 
الظلي » ووجودها خارج الذمن 
بالوجود الحقيةي . 

٣‏ - ويطلى الذهن أيضا على 
قوة الإدراك من جبة ما هي مقابلة 
للاجسانن ثاززة 4 وللتقل. أخرئ: 

(7) فالذهن عند (كاذت ) 
ملكا تق" الاعساسات. «توساطة 
المقولات » إلا" أن القوة المعدة 
لاكتساب المعرفة لا تقتصر على 
هجي الظواهر في ضوء وحدة 
تر كيبية معبنة لقراءتها من جهة ما 
هي تجارب حاصلة لها» بل تحتاج 
إلى قوة أعلى من ذلك ©» وهي قوة 
العقل . لذلك قبل ان الذهن ملكة 
القواعد » وان العقل ملكة المباديء. 
ومعنى ذلك ان في كل معرفة 
شرطبة عنصراً غير شرطي . وكل 
معرفة فهي إا تبدأ بالإحساس ثم 
تنتقل منه إلى الذهن “ ثم تنتبي 
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إلى العقل » فكأن الذمن إذن 
ملكة متوسطة بين العقل والإحساس. 

( ب ) والذهن عند ( شوبنهاور ) 
ملكة ربط التصورات الحدسية بمبدأ 
السبب الكافى «(Raison suffisan te)‏ 
أما العقل 3 قوة معدة لاكتساب 
التصورات المجردة »> وترتدها» 
وجمعها في الأحكام والاستدلالات. 

(ج) وقد يطلق العقل على 
إدراك الأمور الأبدية أو الأمور 
المطلقة » و'بطلق الذهن على إدراك 
أمور التحربة . 
للذهن حركات متتابعة في اكتساب 
التصورات » وتأليف الأحكام 
والاستدلالات » على حين أن العقل 
يدرك هذه الأشاء إدراكاً مباشراً 
بفعل واحد. ومعنى ذلك أيضاً 
أن الذهن استدلالي يبدأ بالمقدمات 
والفرضيات» وينتهي إلى النتائج » على 
حين أن النتقل حدسي يدرك 
المقدمات والنتائج إدراكا كلا 
مباشراً . 

(د) ويرجع هذا التسيز بين 
الذهن والعقل إلى أفلاطون »> فقد 
فرق هذا الفبلسوف بين الحدس > 
أي المعرفة المياشرة » وبين العقل» 
أي المعرفة الاستدلالية . فالحدس 


زهعنى: ذلك أن 


في نظره يتناول الأمور العالمة » 
رالعقل بتناول الأمور السافلة » 
أي الأمور الحسية التى تتألف منبها 
العلؤم .وفك فل ر انت )عاب 
العلاقة فجعل الحدس أدنى من 
العقل » لأن الحدس عنده لا يدرك 
إلا المسائل الداخلة في إطاري 
الزمان والمكان » على حين أن العقل 
بتناول المسائل العالية » أي المسائل 
الإلهة . أما ( يرغسون ) فانه جمل 
الحدس أعلى من العقل » على النحو 
الذي فعله أفلاطون » لآن الحدس 
عنده يغوص على باطن الوجود ©» 


ف الفرذسىة 


في الاتكليزية 


الذهنى هو المنسوب الى الذهن » 
وبرادفه العقلى » ويطلق على كل ما 
له صلة بالذهن في مظبره الوظيفي» 
ا مهو ر اقول + 
النشاط الذهنى » والحساب الذهني . 

والامراض الذهنىة ( Maladies‏ 
mentales‏ ) هي الامراض العقلية . 

والذهنبة عند المنطقيين قضية 


الذهني 


۹ 


وتكشف عن المطلق » على خلاف 
المقل الذى لا يحول إلا في سطح 
الرجود © ولا يمنى إلا يصنع 
الآلات وت کا ٠‏ 

( فائدة ) الذهمن في اللغة 
الةرنسىة ) Jia ) Entendement‏ 
من السمع والفهم ( Entendre‏ ( “< 
وهذا سنه بةولنا في اللغة العريية : 
مج الخدم ¢ فهم e‏ ¢ و 
لغلامه » أو إلنه » أو إلى حدلكه : 
أضفى, وأنضف: 6 وشم ١‏ الدعحاء 


ونحوه أطاع واستحاب ۰ 


Mental 


Mental 
يكون الحكم فها على الأفراد‎ 
الذهنية» وهي مقابلة للقضايا الحقيقية‎ 
التي يكون الحكم فها على جمبع‎ 
افراد الموضوع » ذهئبا كان أو‎ 
خارجياً » أو للقضايا الخارجية التي‎ 
يكون الحككم فبها مخصوصا بالأفراد‎ 


الخارجية . 


في الفرنسية 


في الانكلميزية 


دهل عن الشيء : أسيه» 
وغفل عنه . 

والذهول تشتت الذهن > اي توزع 
الانتياه بين موضوعات #تلفة» 
بحبث يؤدي ذلك الى العجز عن 
تر كيز الفكر في احدها . 


Ge. 


الفرنسمة 
الانكليزية 


اللاتشية 


ف 
ف 
الذوى حداسة تدرك مه الطعوم 
من حلو ومالح ومر وحامض» 
وآلته الأعصاب الحسية المنيثة في 
اللسان . وقد يوسم معناه فبطلق 
على كل تحربة » تقول : ذقت فلاناً 
ودقت ها عنده 0 
والذوق أيضاً قوة إدراكية هما 
اختصاص بادراك لطائف الكلام 
ومحاسنه الافية » وقد يطلق على 
ممل النفس إلى بعض الأشاء » كتذوق 


الذهول 


الذوق 
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Distraction 


Distraction 


والذهول ايضاً ان يغب عنك 
ادراك أحد الأشاء لاشتغالك يغيره» 
او ان تعجز عن التوفمق بين عملك 
والظروف المحمطة بك لاستغراقك 
في تأمل موضوع سابق . 


Goût 
Taste 
Gustus 


المطالعة والأحاديث الجميلة » ويرادفه 
حسن الإصفاء »> وشدة الانتماه » 
وكثرة التعاطف . 

وقد بطلق الذوق أيضاً على 
القوة المهبئة للعلوم من حمث "الها 
في الإدراك بحسب الفطرة » أو على 
حذق النفس في تقدير القم الخلقية 
والفنة » كقدرتها على إدراك المعاني 
الخفية في العلاقات الإنسانية » أو 
قدرتها على الحكم على الآثار الفنية 


كالشعر والآدب والموسقى بطريق 
الاحساس والتجربة الشخصية دون 
التقيد بقواعد معينة »> وتسمى 
القدرة على تذوق الفن طبعاً » تقول : 
فلات مرهف الذوق > أي رقيق 
الطبع . 


وقد براد بالذوق الذوق السلم 


0۹۸ 


مطلقاً »> وهو الحكم على الأشاء 
کہا صادقا ودقمقاً 5 

والذوق في اصطلاحات الصوفية 
نور عرفاني يقذفه الحى بتجلّيه في 
قلوب أوليائه » يفرقون به بين 
الحق والباطل » من غير أن ينقلوا 
ذلك من كتاب أو غيره (الجرجاني). 


إلشارار 


في الفرنسية 
الاتكليزية 


اللاتينية 


هنا 


ف 
الراحة ذم ضال:عب» تقول: راحة 
النفس ( Quiétude de ûme‏ ( 
وهي سلامتها من الاضطراب 
واهم 5 
ومذهب راحة النفس ( -0116)15) 
عمد ) في اللاهوت الصوفي مذهب 
أخذ به مولينوس ( ۱۹۲۷ )١595-‏ 
ومدام غوبون 1١5448(‏ - ۱۷۱۷) 
ولا سما فنلون في كتاب له عنوانه: 
كما القديسين ( Maximes des‏ 
هه ) ( ٧۹۹۷‏ ) . وهو القول 
ان في وسع الانسان ان يتحد بالله» 
وان ينال بحبه الدائم له سلا 


الراحة 


Quiétude 
Quietude 


Quietudo 


مطلقاً يفده عن كل مجاهدة أخلاقية 
او ممارسة ديئمة . 

ويطلق مذهب الراحة ايض 
على كل مذهب يرجٍسع الكمال 
الروحي الى غ.طة التأمل الصامت 
الخال من الجهد 1 

وراحة المقل كتاب للداعي 
أحمد حميد الكرماني اطلق عليه هذا 
الاسم «لككونه ..: جامعا لما 
يدرك به العقل راحته. في نيل 
القدس » راحة العقل »> ص 
م - ۸ من طعة بيروت 
۷ ). 


(ر: 


رأس الال 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


في اللاتينية 


إذا استقرض المرء مبلغاً من 
المال > وجب عليه أداژه مع فوائده 
عند الأجل . ويسمى المبلغ الأصلي 
المحرد من الفوائد برأس المال . 

غير أن بعض علماء الاقتصاد 
بوسعون معنى هذا اللفظ فيطلقونه 
على كل ثروة معدة لانتاج » لا 
للاستملا ككالمزارع “والمساكن»والمعامل 
والآ لات “والأدوات» والأوراق المالية 
والمتاجر؛ يخلاف المآ كل» والملاس» 
وأدوات الزينة » فانهم لا يمتبروها 
رؤوس أموال . 

وإذا قصرنا الآن امنا على 
الناحية الفلسفية فقط أطلقنا 
اصطلاح رأس الال على المعنبين 
الآ تين : 

١‏ - بطل رأس الال على كل 
ثروة هن جهة ما هي جالبة 
لصاحمها دخلا . والمقصود بالدخل 
هنا العوائد » والأرداح > وبدلات 
الإيجار » وغيرها. 


Capital 
Capital 


Capitalis 


؟ - ويطلق رأس المال a‏ 
على كل ثروة من جهة ماهي 
معدة لإنتاج ثروات أخرى 4 

ورأس الال عنوان كتاب 
!( کارل مار کس ) ( ۱۸١۷‏ ) وهو 
انجبل الاشتراكية الاقتصادية 
المعاصرة »> جاء فيه أن قوانين 
تطور الأمم تابعة للاحوال المادية » 
وآ الظواهر الاقتصادية تؤثر في 
كل حركة اجتاعية » وأن النظام 
القائم على رأس المال حالة موقتة» 
وأن قيمة الشيء ترجع إلى كمية 
العمل المدخرة فيه » الخ . 

ويطلقى لفظ الرأسمالمة 
Capitalisme (‏ ) في أيامنا هذه على 
النظام الاجتاعي الذي يكون فيه 
المال غير مالكين للثروات التي 
يستثمرونها . وبطلق أيضً على 
مذهب من يرى أن الفصل بين 
العمل ورأس المال أصلح وسيلة 
لزيادة الانتاج» وتحقيالرخاء والعدل» 


وتوفير الخير والسعادة . والرأسالي 
هو المنسوب إلى رأس المال» تقول. 


الفرنسدة 
الاتكليزية 


اللاتشة 


.عن)' .0 .و 


الرأي في اللفة : الاعتقاد » 
والمقل » والتدبير » تقول : رآه رأي 
العين » أي ظنه بحسب مقتفى 
مشاهدة العين . وقسل : الرأي 
اعتقاد النفس أحد النقيضين عن 
غلبة الظن » وقيل أيضا : الرأي 
إجالة الخاطر في المقدمات التي 
يرجى منبا إنتاج المطلوب . 
قال ابن سينا: « الرأي مقدمة كلمة 
محمودة في ان كذا كائن او غير 
كائن» موجود أو غير موجود» صواب 
فعله او غير صواب » ( النجاة ٩۱‏ ) 
أما الظن فهو معرفة أدنى من البقين 
تحتمل الشك »> ولا تصل الى مستوى 
الملم > ولذلك قال الجرجاني ان 
الظن «هو الاعتقاد الراجح مع 
احمّال النقىض »© . 

والرأي في اصطلاحنا حالة 


الرأي 


رجل رأممالي > أو مشروع رأسمالي ٤‏ 
أو نظام رأسملي » الخ . 


Opinion 
Opinion 
Opinio 


للنفس تقوم على اعتقادهما صدى 
القضبة مم التسلم بأنها قد تكون 
مخطئة في اعتقادها. لذلك قال 
( کانت ): الرآي هو اعتقاد صدى 
القضبة مع الشعور بأن الأسباب 
الموضوعبة والذاتية لذلك الاعتقاد 
غير كافة . 

وكل قضية فرضها فارض فهي 
رأي . والفرق بين الرأي والبقين 
أن المقين هو الاعتقاد المستند إلى 
أسباب موجبة تنتج المطلوب 
اضطراراً» كاعتقادنا أن ۲ × ؟ - 4» 


على حين ^ نرأي هو الاعتقاد 


الذي تكون فيه أسباب الإيحاب 
أقوى من أسباب النفي » كاعتقادنا 
أن الاقتصاد الموحته أفضل من 
الاقتصاد الحر . وإذا كانت أسباب 
الإيحاب مساوية لأسباب النفي 


توقف العقل عن الحكم »> ووقم في 
الشك . 
المحتمل »> لا الاعتقاد المقيني » 
وسط بين الشك والمقين . 
والرأي العام (Opinion publique)‏ 
هو الاعتقاد الجماعي 0 أو الاعتقاد 
الذي يشترك فبه الجمبور. وهو 
يكون أصحابه 
شاعرين بما فبه من خطأ أو ضعف. 
وسمّى الكلام المطابق للظاهر » 


قالرأى إدن هو الاعتقاد 


لا يوجب أن 


الرؤيا ما يرى في النوم » وجمعه 
رؤى . وقد يطلق لفظ الرؤى على 
أحلام المقضة + ) Rêverie‏ ( . 
والفرق بين الرؤيا والرؤية » أن 
الرؤيا مختصة با يككون في النوم » 


الفرنسية 


الانكلزية 


اللاتشة 


.هن e.‏ .د 


الرؤية هي المشاهدة بالىصر » 


بها العلم مجازاً »> وإذا 


وقد دراد 


الرؤيا 


الرؤية 
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او للواقع » او للآراء الشائعة » 
بالدو كسولوجما ( 0gieاDoxo‏ )و هي 
كلمة مركبة من دوكسا (2*ه2 ) 
ومعناها الرأي » ولوغوس ومعناه 
العلم . ومنه قوهم الاورثوذ كسي 
ومعناه المستقم الرأي . 

وقباس الآراء ( Doxométrie‏ ( 
طردقة السبر الاحصائى لعرفة 
اتحاهات الرأي العام . ٠‏ 


على حين أن الرؤية مختصة با يكون 
في البقظة . فالرؤيا بالخسال» 
والرؤبة بالعين » والرأي بالقلب . 
ومنه رؤى المصلحين الاجةاعبين 
وأحلام الفلاسفة (ر : الحلم 8806 ) 


Vision 
Vision 
Visio 

کانت مم سەت إدراكا. 

وتطلق الروية فى الفلسفة الحديثة 


على وظفة حاسة البصر (ر: 
البصر ) . قال ( برغسون ) : للرؤية 
عند مختلف الحموانات درجات 
متفاوتة » فحمث تكون قوتها واحدة 
يكون التعقيد في بنيتها واحداً . 

واذا أطلقت الرؤية على المشاهدة 
بالنفس سمت حدسا » ( Intuition‏ )» 
(ر : الحدس ). 

وقد تطلى الرؤية على مشاهدة 
الحقائق الإلهمة » أو على المشاهدة 
بالوحي » أو على الإدراك بالوهم » 
أو المشاهدة بالخمال . 

والرؤدة ف الل (Vision en Dieu)‏ 
نظرية الفيلسوف ( مالبرانش ) 
تقرر أن الإنسان لا يدرك الأشاء 


في الفرنسية 

ف الانكلىز بة 

في اللاتشة 
ومعئاه 2 اللاتيئية إناء مر 


الفخار كان الكىممائىون القدماء 
رازه حربه واخثيره » وراز 
الدينار : وزنه حى يعلم مقداره » 


الرائز 


10 


والقواذين مماشرة » E‏ 
في الل لاتحاده الممائس به . 

ومن الفلاسفة من نفى رؤية 
الله حتحا بقوله تعالى : و لا تدر که 
الأبصار » أي لا درى بصورة أو 
شكل خصوص . 

ورؤية الذات ( Autoscopie‏ ) 
نوعان: خارجمة وداخلية. فالخارجمة 
(Autoscopie externe)‏ هي التو م“ 
وهى أن درى المرء نفسه ماثلة أمامه» 
والداخلية ( (Autoscopie interne‏ 
هي رؤّية المرء أعضاءه الداخلية . 
ر: كتاب ( سوللمه — Sollier‏ ) 
ظواهر رؤية الذات ( -ممغطم Les‏ 
mènes 156016‏ ) . 


Test 
Test 


Testa 


وراز الحجر ونحوه : اختبره حق 
يعلم ثقله » ومنه الرائز » وهو في 
علم النفس اختبار يستخدم لتحديد 
شاك الفضضن مق الا ال 
والنفسية تحديداً موضوعا . 


والرائز قسمان : رائز الاستعداد 
ورائز النمو. الأول يكشف عن 
استعدادات الفرد » والثاني يكشف 
عن درحة تقدمه أو تآخره بالنسة 
ا 

ومن الروائزما تقاس به القدرة 
Ability (‏ )»> أو الدقة ) «(Accuracy‏ 
أو التداعي ) Association‏ ( » أو 
الفهم » أو الذكاء العام »> أو المهارة 
العملية »> ومنبا ما تقاس به درجة 


الفرنسية 
الاتكليزية 


اللاتينية 


ض' .طن" .مناه 


الرابطة هى العلاقة أو الوصلة 
بين الشيئين » وغل المنطقين اللفظ 
الدال على النسبة » أي على الوقوع 
أو اللاوقوع المتفق عليه في القضبة. 
وقد سمي هذا اللفظ رابطة لاذه 
يربط المحمول بالموضوع . 

وقد تكون الرابظة لفظا ظاهراً 
كما في اللغة المونانية » أو الفارسية » 
أو الفرنسة » أو تكون حركة 
إعرابية أو هيئة تركيبية كا في 


الرابطة 
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التحصيل »> أو قوة الشخصية » أو 
كيفية الاستجابة لأمر من الأمور » 
ومنها ما هو تشخيصي > ومنها ما 
هو لفظي » أو غير لفظي الخ .. 

وقد تطبق طريقة الروائز في 
دراسة الجاعات . مثال ذلك أن 
الأخطاء التي يقترفها التلاميذ في 
درس الإملاء يمككن أن تتخذ رائزاً 
تقاس به درجة تعبهم . 


Copule 
Copula 


Copula 


اللغة العربسة . فاذا كانت لفظا » 
كانت زمانية كا في فمل كارن 
وأمثاله »> وإذا كانت في صورة 
الاسم كانت غير زمانية كا في 
قولناه زبد هو قائم » وإذا كانت 
حركة إعراببة أو هيئة تر كييبة » 
دلت على الوحود زمانياً كان أو 
غير زماني» كا في قولنا : زيد قائم . 

واللغات مختلفة في استعمال الرابطة 
وجوبا وامتناعا وحوازا » فاللغات 


المونائية والفارسية والفرنسية مثا 
توجب ذكر الرابطة ©» واللغة العربمة 
تحذفبا . 

وقد تطلق الرابطة على الفعل 
من جبة تعبيره عن وقوع النسبة 
بين حدود القضمة كي في قولنا : 
اشترى زيد لعمرو كتاباً . فزيد 
وعمرو وكتاب حدود القضية » 
واشترى رابطتها الزمانية . 

وبطلق لفظ الرابطة عند 


الأدباء > ورابطة العلاء > ورابطة 
المدرسين . الخ 1 

والقضايا الرابطمة ( Propositions‏ 
Copulatives‏ ( هي القضايا المؤلفة 
من محمول واحد وعدة موضوعات» 
كقولنا: الير» والشر »والنفع “والضر» 
والغوابة » والرشد تصدر عن الله » 
او المؤلفة من موضوع واحد وعدة 
محمولات » كقولئنا : الكذاب لا 
يصدق» ولا يعن » ولا يتمتم باحترام 


المحدثين على الجاعة يجتمعون على الناس . 
أمر يشتركون فيه »> يقال رابطة 
الرباعيات 
Quadrivium‏ 


تطلق الرباعبات عند علاء 
القرون الوسطئ على أقسام الدراسات 
الملا في كليات الفنون او الفلسفة» 


وتشمل الحساب »> والموسسيقى > 
والهندسة » والفلك . 
(ر: الثلائمات 6 


الربط والترابط 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الربط احداث علاقة بين مدر كين 


Association 
Association 


Sociatio 


لاقترانم) في الذهن لسبب ما 


والترابط قبام هذه العلاقة بالفعل » 
فاذا كان قيام العلاقة بين المدركات 
آلا » سمي هذا الترابط بتداعي 


الافكار ) Association des idées‏ ) » 
واذا كان متطقيا » سمي بتناسق 
المعاني . (ر : تداعي الأفكار ) . 


الربوبية ( عام ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

الرب من اسماء الله تمالى » 
والنسبة البه: ربي» ورباني» وربولي . 
وعلم الربوبية هو العلم اللي » 
وهو أحد اقسام الفلسفة . 

تحد هذا اللفظ عند الكندي 
في رسالته إلى العتصم بالل في 
الفلسفة الاولى » وتجده عند الفارابي 
في كتاب الجمع بين رأبي الحكيمين » 
وهو عنوان كتاب معروف باسم 
( أثولوجيا ) نسبه الفارابي الى 
آرسطو خطا 

اما في الفلسفة الحديثة فاول 
من استعمل لفظ ( Théodicée‏ ) 
هو الفبلسوف ( ليبنيز ) في كتابه 
Essais de théodicée sur la bonté)‏ 


Théodicée 
Theodicee 


de Dieu, la liberté de homme 
ثم عم‎ (et origine du mal, 0 


استمال هذا اللفظ > فأطلق في 
فرنسة بتأثير المدرسة التوفيقية على 
احد اقسام الفلسفة التي أضيفت 
على مناهج التعلم الثانوي » وتشمل : 
علم النفس » والمنطق » والأخلاق » 
والربوبية . ويسمى علم الربوبية 
عندم بالالهيات » وهي طبيعية 
وعقلمة 5 ويشتمل على الموضوعات 
التالية » وهي : البرهان على وجود 
الله - الصفات الالهبة - العناية 
الالهية = وحود الشر - مصار 
الانسان - خلود النفس - الأخلاق 


الدينية . 


في الفرنسمة 
في الاتكليزية 


الرجاء في اللغة هو الطمع فيا 
يمكن حصوله » ويرادفه الأمل» 
ويستعمل في الايحاب والنفي . 

والرجاء في الاصطلاح تعلق 
القلب يحصول حوب في المستقبل 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الرجوع هو العود إلى ما كان 
عله مكانا » أو صفة” » أو حالاً . 
كالرجوع إلى المكان » أو الرجوع إلى 
الفقر أو الغنى »> أو الرجوع إلى 
الصحة أو المرض »2 أو غير ذلك 
من الأحوال . أما الرجعة فهي 
الرجوع إلى الحباة بعد الموت. 
والرجعي هو المنسوب إلى الرجعة » 
وعد المحدثين : من يذهب مذهب 
سلفه ولا بساير الزمن . ومضه 
الرخميّة » أي الجزتي على مذهب 


۳۹ 


الرجاء 


1۹ 


Espérance 


Hope 


( تعريفات الجرجاني ) . وقبل هو 
تؤقم الخير ممن بيده الخير »> وهو 
عند الغزالي احد مقامات التصوف 
التي تسمى احوالاً ( احباء علوم الدين» 
الجزء الرابم » ص : 78 ) . 


الرجوع 


Retour 


Return 


السلف في الأفكار والعادات دون 
مسايرة التطور . ر ر : ره الفعل) . 

والرجوع الابدي او الدور 
الابدي ( اعصىء) عناهاء8 ) نظرية 
رواقبة خلاصتها أن الأشاء ترجع 
بعد انقضاء الآلاف من السنين إلى 
ما كانت عليه أولاً . وهذه النظرية 
في تاريخ الفكر ءعدة: أشكال : 
)١(‏ شكل ديني كقول بعض الملل 
بالرجمة » أي بالرجوع إلى الحباة 
بعد الموت. (۲) وشكل فلسفي 


3 ف مذهب هرقلىطس ومذهب 
الرواقمين . ( ۳ ) وشكل شعري کا 
ف آراء ( هين Heine‏ ( 
و( دوستويفسکي 

0 و ( شقشثه - 
Nietzsche‏ ( ) وشكل علمي 
کا ف ( بلانکي ت 
Blanqui‏ ) و( تاجلي — Naegeli‏ ( 
و ( لوربوتنت - Le Bon‏ ( 
و( يتكرل - Becquerel‏ ( . 
وللرجوع الأبدي عند بعض الكتاب 
المعاصر بن مەی أخلاقي» 5 بقولون: 
إذا كانت كل لحظة من الحماة تعود 
إلى ما كانت عليه » فمرد ذلك إلى 
أنها أبدية » فالحاضر رجوع إلى 


) Dostoîevski — 


الماضي » والمستقبل رجوع إلى 


الرجوع ااتعاقب . 
والرجوع التاريخي ( 
نظرية لافيلسوف 
الإبطالي ( فيكو) جاء فا أن 
الحاضرة لبست سوى رجوع إلى 
الأحوال الماضة » وكذلك أحوال 


Retour 


( historique 


المستقبل » فهي رجوع إلى أحوال 
الحاضر > وهكذا دوالىك . 


11۰ 


Rétrospection (‏ ) هو النظر الى 
ما فات » اي الذهاب من الحاضر الى 
الماضى > لا لتعليل الحاضر بالماضي 
556 »> بل لتفمم الماضي بالاستناد 
الى الحاضر . 

والرجوع الى اورا 
Régression (‏ )ضد التقدم الى الآمام 
Progression )‏ ( < ويطالى ف 
المنطق على انتقال الفكر من 
النتائج الى المقدمات ؛“ ومن 
المعلولات الى العلل » ومن المر كب 
الى السيط > ويرادفه التحليل . 
اما في علم الحياة وعم النفس 
ف عل اد ا اي 
تبدلاً مضاداً لاتحاه التطور » 
كر جوعه الى ما كان عليه اجداده» 
أو رجوع احد أعضائه او احدى 
وظائفه العضوية او النفية الى 
حالة ابتدائية سرطة » وهذا يصدق 
ايضاً على الجماعات فبي إماان 
تتراجع » وإما ان تتقدم . 

وقانون الرجوع ( Loi de‏ 
régression‏ ( ف عام النةفس فقدان 
الذ كريات في نظام مضاد لنظام 
اكتشاءا > فكل) كانت اقدم » كان 
رسوخها في النذفس أعظم > وفقداتا 
اصعب ©» لكثرة تكررها. ولذلك 


ينسى الانسان اللفات الأجنبية قبل 
لغته الأصلية » واسماء الاعلام قبل 
الأسماء العامة » والامماء العامة قبل 
الأفمال. (ر: ريمبو > امراض 
الذاكرة » ص وه) . 

والر جعي ( Régressif, rétro-‏ 
ملاع ) هو الذاهب الى الوراء في 
المكان ( كالشي الرجعي ) » او في 
الزمان ( كفقدان الذاكرة الرجعي 


rétrograde‏ أأقغصصك )2 والر جعي 
بالممنى القدحي هو المذهب الذي 
يريد ان يعيد المجتمع الى حالة 
سابقة ادنئى من حالته الحاضرة 
تقول : رجل رجعي ©» وفكر 
رجعي ©» وقانون رجعي . وقد 
س ( اوغوست كومت ) ارت 
المدرسة الرجصة تحاول احماء القدم 
بتطبيق المباديء التي ادت الى زواله . 


الرحة والرافة 


الرحمة في اللغة رقة القلب » 
وانعطاف يقتضي التفضيل والاحسان. 
وتطلق على ارادة فمل الخير » 
أو على العطف على الآخرين التخفيف 
من آلامهم . وفراق بعضهم بين 
الرحمة والرأفة بقوله ان الرحمة 
ايصال المسيرّة الى المرء > والرأفة 
دفع المضرة عنه » والرحمة هي 
الامان » والنعمة » والرزى » والنصر » 
والفتح > والعافمة » والمودة > والسعة 
والمغفرة »> والعصدة » والعفو . 
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Pitié 


Pity 


Pietas 


ويختلف الشعور بالرحمة باختلاف 
المثل العلما الى بتصورها الناس »> 
فاا كانت هذه المثل الملا مبضة 
على القوى المادية كانت الرحمة 
متقطعة » واذا كانت مبنبة على 
القوى الروحمة كانت الرحمة اثبت 
واوسع » ولا تنقلب الرحمة الى 
حبة حقيقية إلا" حينا يعد الانسان 
نفسه أخا لكل انسان . 

والرحمة عند بعض النظار من 


صفات الذات » لآن” الله سبحانه 


أراد في الأزل أن يرحم عباده » 
وهي عند بعضهم الآخر من صفات 
الفعل » بمعنى ان الله قادر على ان 
يعطي عبده ما لا يستحقه مسن 
الوب ريذن اغ ا ر 
من العقوبة . لذلك قبل ان الرحمة 
ترك عقوبة من يستحق العقوبة . 
والله تعالى رحمن ورحم» 
فالرحمن هو البالغ في الرحمة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


ف اللاتشة 


رو الشيء حوكله من صفة الى 
ورد الشيء الى الشيء 
ارجعه اله . 

والرد في اصطلاح الرياضيين 
والمناطقة تحويل بعض موضوعات 
الفكر الى موضوع آخر معادل لها» 
كرد الكسور الى مخرج واحد » 
او رد القىاسات الى من الشكل 
الثاني والثالث او الرابع الى أحد 
كروت الشكل الأول 

والرد ف اصطلاح الفلاسفة 


صفلة. 


الرد 


1۲ 


غايتها التي يقصر عنما كل من سواه ٤‏ 
والعاطف على جمبع خلقه بالرزق 
هم “ لا يزيد في رزق التقي 
بتقواه » ولا ينقص من رزق 
والرحم هو الرفيق 
بالمؤمنين خاصة © يستر عليهم ذنوهم 
في العاجل » ويرحمهم في الآجل . 
( ر : المحمة والاحسان Charité‏ ( . 


الفاجر بفحوره . 


Réduction 
Reduction 


Reductio 


ارجاع الشيء إلى عناصره المقومة 
وتخلمته من العناصر الغريبة عنه .. 
كرد المذهب الى مبادئته» ورد 
الاستدلال الى سلسلة من الحدوس» 
ورد الحكم الى تداعي الأفكار . 
والرد بهذا المعنى مرادف للتحليل. 

والرد عند (هورسرل ) ارجاع 
الشيء الى حقبقته» وتطبيره من 
اللواحتى الزائدة علبه . وهذا الرد 
قسمان : احدها الرد الى الماهيات 2 ر 
وهو موقف الفكر الذي ينظر الى 


ماهبات الأشاء » لا الى ظواهرهاء 


موقف الفكر الذي دعك معطات 


التحربة انداخلىة والخارجسة 
ظواهر لا غير 4 
رد 
في الفرنسية 
في الانكليزية 


١‏ - يطلق رد الفعل على الفعل 
الذي بصدر عن الشيء بتأثير فمل 
آخر فيه » فالرد على الفعل اذن فعل» 
الا ان اتخاه الثاني مضاد لاتجاه 
الأول . فاذا قلت ان الضغط ولد 
الانفحار دل الضغط على الفعل» 
والانفحار على رد الفعل . 
؟ - ويطلق رد الفعل في علم 
منافع الاعضاء وعلم النفس على 
اجابة الكائن الحمي عن اللمؤثر 
الخارجي » وهذا المؤثر إما مطلق» 
كتأثير اللحم في افراز لعاب الكلب» 
وإما شرطي 5تأثير صوت الجرس 
في افراز لعابه لاقترانه في الماضي 
بأكل اللحم ( تجارب بافلوف ) . 

۳ - وزمان رد الفعل » او زمان 


او < 


ويسمّى هذا الرد بالرد المتعالي» 
لأن الفكر » عندما بتابعم عمليات 
الرد المتعاقبة » يكثف في النهاية 
عن حققة لا مكن ردها الى غيرها » 
وهي الوعي المحض » او الآنا المتعالي . 


فمل 


Réaction 
Reaction 


الانمكاس ) Temps de réaction‏ ( 
هو المدة الفاصلة بين زمان التنسه 
وزمان الاحاية . 

4 = ولسمى علم الدفس الذي 
سحث قي ردود الفمللى بعلم 
النفس الرذي او الانمكاسي 
Psychologie de réaction)‏ ( وهو 
يدرس سلوك الكائنات الحية » وبين 
كىضة ردها على المؤئرات الخارجمة 
بمعزل عا تحس” به في باطنها » 
ويسمى هذا العلم اض بعلم السلوك 
Behaviour yl Comportement (‏ (. 

ه - وقد يطلى اصطلاح رد 
الفعل على ذتيجة الفعل الذي يفضي 
الى تتديل الفاعل نفسه »> أو يطلق 
في علم النفس وعلم الاجمّاع على 


ميل الفاعل الى تبديل ما أحدثه 
الفمل في نفسه » لشعوره بأنه قد 
جاوز فه حد الاعتدال . وفي هذا 
الرد كا لا يخفى شيء من الرجوع 
الى الوراء . ولذلك سمي الرجل 
الذي يحافظ على مذاهب السلف 


في الفرنسية 


في الانكلمزية 
في اللاتينة 


الرذيلة ضد الفضيلة »> وهي 
عادة فمل الشر . وإذا كانت 
الفضيلة في الاعتدال ا بقول 
( آرسطو ) »> فان الرذيلة فى مجاززة 
حد الاعتدال » أي في اتباع 
الهوى ومخالفة العقل . وكا ندرك 
السعادة باتباع الفضائل » فكذلك 
نساق إلى الشقاء باتباع الرذائل . 
والله سبحانه يحب الفضملة» ونكره 


الرذيلة 


وعاداتهم دون مسايرة التط ور 
بالرجل الرجعي (. P.éactionnaire‏ ) 
او المحافظ ) (Conservateur‏ . 
د - ومدأ الماواة بين الفعل 
ورد الفعل احد مباديء علم 
المىكانىكا . (ر : الرجعي والمنعكس). 


Vice 
Vice 
Vitium 


الرذلة . قال (دوسال ) : سيب 
شقائنا أن خوفنا من الرذائل 
اش“ من حمنا للفضائل وقال 
( لابروير ) : تنشأ الرذائل عن 
فساد في القلب» وتنشأالسوبعن خلل 
في المزاج . وقال ( جاتكلفيتش ): 
نسبة الرذيلة إلى الخطئة كنسية 
الهوى إلى الغضب . 


الفرنسبة 
ا 


اللاتينية 


‘e. 


‘a. ‘a. 


الرسم عند المنطقيين مقابل للحد» 
وهو قسمان : رممتام (Complète)‏ » 
ورسم ناقص ( Incomplète‏ ( 
فالتام ما يتركب من الجنس القريب 
والخاصة » كتعريف الإنسان بالحدوان 
الشاحك:...:والنائضل نينا يكو 
بالخاصة وحدها» أو بها وبالجنس 
البعيد » كتمريف الإنسان بالضاحك» 
أو بالجسم الضاحك » أو يعرضيات 
تختص جملتها يحققة واحدة كقولنا 
في تعرية الإنسان : إنه ماش على 
قدميه > عريض الأظفار » بادي 


اليشرة » مستقم القامة 2 ضحاك 


اريم 


Description 
Description 


Descriptio 


بالطبع ( تعريفات الجرجاني ) . 

والرسم عند الأصولبين أخص 
من المد“ » لآنه قسم منه » وعند 
الضوفنة هو انان ولتت رحا 
لن الرسوم هي الآثار» وكل ما 
عراش تاق ر ا عن افا 

ويرى فلاسفة (البور رويال ) 
أن تعريفات الأشاء قسمان : الاول 
هو لخد اولك من اشن القريت 
والفصل © والثافي هو الرسم المؤلف 
من عرضيات تختص بالشيء وتعين 
على تبيزه من غيره. والحد أدق 
شن الرتم: (ز + الم 


الرسم البياني ( طريقة ) 


الفرنسية 
الانكليزية 
ء: تقوم على كتيل 
العلاقات المحردة بأشكال هندسية 
تعبر عنها تعبيراً حا واضحا » 


.ص ما 


طر دقَة عاممة 
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Méthode graphique 
Graphic method 
کتمشل العلاقة التي بين متغيرين أو‎ 
» ظاهرتين طبيعيتين بخطر منحن‎ 
٠. او خطوط منكسرة او متصلة‎ 


:وين طرق ال البياني 
قشل التابع الرياضي ( الدالة ) بخط 
برسم بين عمودين متقاطمين » على 
كل منهها مقباس او وحدات طولية 
تحدد موضم كل نقطة على هذا الخط» 
في المجموعة الاحداشة » بحسب 
مدقا عن د اون 

- ومنها تمئيل حدود القباس 
بدوائر مختلفة الأوضاع ( اولر ) او 
تثيلها بخطوط مستقيمة ( ليبنيز ) 


أو تسل المعطمات العددية بدائرة 
منقسمة الى عدة أقسام متناسبة . 
الخ . 

5-8 والرسم النفسي ( Profil‏ 
1 81 هتلاقم ) خط بياني يتضمن 
ترتيب نتائج الروائز » يحسث يدل 
هذا الترتيب على استعدادات الفرد 
وخصائصه النفسية دلالة صورته 
الشمسية على وجهه . 


الرضى والرضاء 


الرضى كال إرادة وجود الشيء. 
والفرق بين الرضى والرضاء أن 
الرخى هو المرضاة »> والرضاء هو 
المراضاة . والرضى أخص من 
الإرادة . وهو قسمان : قسم يكون 
لكل مكلف »© وهو ما لا بد منه 
في الإيمان » قبول مايرد 
من الله من غير اعتراض على حكمه 
وقسم لا يككون إلا 
لأرباب المقامات » وحقيقته ابتهاج 


و لعقيقية 


وتقدبره. 


Consentement 
Assent, Consent 


Consensio, Consensus 


القلب وسروره بالمقضي . 

والرضى فوق التوكل لأنه مرادف 
للمحبة . والرضوان بمعنى الرضى . 
والرضاء عند المعتزلة هو الإرادة » 
وعند الأشاعرة ترك الاعتراض على 
ما قدره الله . 

والرضاء هو القبول والتسلم > 
تقول : رضيه ورضي به : اختاره 
وقبله » وله درجات أدناها الظن 
وأعلاها المقين . قال ( مالبرانش ): 


ينبغي المرء آن يسلم بالقول الذي 
يحده صححا . لأنه إذا ثيتت 
صحة القول »> وامتنعم عن التصديق 
به » شعر بقلق النفس» وملامة العقل. 
والرضاء هو المصادقة والموافقة» 
ومنه قولهم الرضاء الم اام * أو 
الرضاء الكلي بمعنى الجاع والاتفاق. 
والرضاء أبضا » الموافقة على أمر أراده 
غيرك من غير اعتراض عليه» 


رغبة في التي خرص عليه ؟ 
وطمع فبه »> ورغب الشيء وفيه 
أراده »> ومنه الرغبة » وهي التزوع 
التلقائي الداعي إلى غاية معلومة 
أو متخملة . وتحت كل رغبة نزعة » 
کا ان تحت كل إرادة رغبة. 
ومعني ذلك أن الرغبات مبنية على 
النزعات . والفرق بين الرغبة والنزعة 
أن الرغبة أخص من النزعة وأكثر 
تعقيداً منها. والرغبة بمعنى ما 
مرادفة للشوق » ال" انها أخف 


الرغبة 
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كمواقفة الوالد على زواج ولده » 
تقول : رضي الزواج له » أي رآه 
أهلا له فوافة. عليه . 
فالرضاء أضعف من الإرادة والقرار 
والتصديق» لأن المرء قد يرضى بالشيء 
الكروه ”سلما لا حا وإرادة » 
كمن أصابته مصيبة فيرضى با قدر 
له > ويقول : إنا لله وإنا إلله 


راجعون . 


ومع ذلك 


Désir 

Desire 
Desidetium 
وطأة” منه » لآن الرغبة نزوع الى‎ 
الشيء » والشوى نزوع شديد البه؛‎ 
فالشوق اذن اشد من الرغة واخف‎ 
من الاشتياق » لآن الشوق يسكن‎ 
بلقاء المحبوب » والاشتياق لايزول‎ 
: باللقناء:‎ 

والرغبة مقابلة للارادة» لآن 
الإرادة تقتضي عدة شروط > وهي : 

. تنسيق النزعات‎ - ١ 

؟ - التفريق بين الذات المدراثة 
والشيء المدرك . 


6ك الور دري این 
وإنتاجمته : 

) - التفكير في الوسائل 
المؤدية إلى تحقتى الغايات . 

وجمبع هذه الشروط غير 
متوافرة في الرغبة . فالرغبة إذن 
وسط بين النزوع والإرادة . قال 
ركاه )+ :و الرغنة هي :لخر 
الإلهمي الأكبر لفاعلية الإنسان». 
وكل رغبة فبي توم »2 إلا أننا لا 
ندرك بطلانها إلا بعد إشاعها. 


الفر نسمة 
الانكليزية 
اللاتشة 

الرفض فى اللغة ترك الشىء 
ومجانيته » قال ابن عضا الان 
مبتديء من تفريق ونقض ©2 وترك 
ورفض » (الاشارات »> ص ٠١4‏ من 
طبعة لدن ). 

والرفض اصطلاح مدر سي يطلقه 
المحدثون على مقاومة الارادة لدافع 
معين» او على رفضها التصديق بالامر» 


a ١| 
'ر فض‎ 
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وقال ( لاهل ) : إن من خواص 
الرغة أن تمل على خلق المستقل 
لا أن تقتصر على الاتحاه إليه » 
وقال (ريكور ): اللذة امتخملة 
یی وغ والآم اال تسح 
خوفا؛ وقال ( رانون ): ان اتصاف 
الرغبة بالتلقائية الطميعية جوهر 
الفعلل ومديعة واصله الاول . 

وکل اثر من آثار الانسان فبو 
يتولد من رغياته » حت لقد قير 


ان الانسان باقة من الرغيات . 


Nolonté 


Nolîtion 


Noluntas 


او تأيبده » والانقماد له . 

ول فن :ا 
اتصاف صاحبه يق-وة الارادة » لا 
يضعفها او فقدانها ( Aboulie‏ ( 8 
وقوله (لا) عند رفض الشيء ادل" 
على قوة ارادته مسن قوله نعم 6 
شربطة ان لا يكون رفضه ناشا 
عن دوافع غريزية عمماء : 


المعنى يوجب 


في الفرنسمة 
في الاتكليزية 


رقب الشىء لاحظه وحرسه 
وحفظه » 50 النجم رصده . 
والرقابة في اصطلاح المحدثين المراقبة» 
وقي الف دشن 5 الاي عل 
: وتطلق أيضا على عمل من 
يراقب الكتب أو الصحف قبل 


نشسرها › أو على تدخل الحكومة 


وعدهه . 


في الفرنسية 


الرقم في الأصل الكنابه » والنقش 
والعلامة ¢ والحتم ¢ وها مكدب على 
الشاب وغيرها من أثان » وفي علم 
الحساب رمر عثل عدداً ٠.‏ 

والأرقام المربسة هي : 
1 2 3.. الخ . أما الأرقام 
افهندبة فبى : ١۲٣۲ ٩١‏ ۳.. الخ . 
ولفظ شفر (26نط0© ) الفرنسي 
منشدق لفظ. الصفر 
العربي . والرقم عند بعض الفلاسفة 


مسن 


الرقابة 


الرقم 
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Contrêle 


Control 


الصرف (Contréle des changes)‏ . 
وتطلق الرقابة في علم التحليل 

النفسى على تأثير الجانب الأعلى من 
الأنا في منع التصورات والعواطف 
الكبوتة من الرجوع إلى مسر 


, ( Censure ( الشعور‎ 


Chiffre 
Cipher 
هو الرمز الذي يعير به عن بعص‎ 
التصورات وتأويلاتها ¢ فکل‎ 


رقم » أي علامة ترمز إلى 
كوق ار امر هی 


شي 


شي ء 


بتفوى به اماساري على عيره في 
الألماب تقول : ضرب الرقم القياسي 
فى القفز العالى . 


والأرقام القياسية في الاقتصاد 


هي الأرقام التي تقاس بها درجة 
التغيرات التي تطرأ على بعض الظواهر 
الاقتصادية ل لغار والأعور© 


ومقادير الانتاج » وغيرها . تقول : 


الرمز في اللغة الإيماء والإثارة 
والملامة . وله في اصطلاحنا عدم 
معان : 

١‏ - الرمز ما دل على غيره 
وله وجمان : 5ك دلالة المعاني 
المحردة على الأمور الحسية » كدلالة 
الأعداد على الأسياء » ودلالة 
الحروف على الكسات الجبرية . 


( والثاني ) دلالة الأمور الحسية على 


المعاني المتصورة »© كدلالة الثعلب على 
الخداع » والكلب على الوفاء »> 
والحرباء على التقلب > والفراشة على 
الطيش »2 والصولجان على الملك » 
والشعار على الدولة . 

؟ - ويطلق الرمز أيضاً على 
كل حد في سلسلة المجازات يمثل 


الرمز 
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الرقم القياسي في إنتاج السيارات. 
أي النتدجة الخارقة التي تفوق ما 
سبقها في هذا 
الانتاج , 


الميدان من 


Symbole 

Symbol 
Sumbolon 
. حداً مقابلاً له في سلسلة الحقائق‎ 
وكل لفظ أخذ عن فعناه وا‎ 
على آخر بجازأ فهو بمعنى ها‎ 
. رمز له‎ 

م - ويطلق الرمز أيضاً عل. 
علامة التعارف بين الأفراد المنق. _ 
إلى جمعية سربة » أو هيلة 


مخصوصة > كرموز الماسونية » أو 


إشارات النظات الثقافبية > 
والاجتاعية » أو علامات الجبوش » 
وغيرها . 


۽ - والرمز ايضاً غدل مقنم 
لأمر جنسي لا شعوري » له دلالة 
ثابتة ل غير مرتبط بالنشاط 
الجنسي ارتباطاً شعورياً ( بو 
مراد ) (ر : المعجم الفلسفي لمراد 


وهه وبوسف کرم وبوسف شلاله). 
والرمزي ( Symbolique‏ ) هو 
المنسوب إلى الرمز » كالكتابة الرمزية 
أو التمثيل الرمزي » أو التفكير 
الرمزي » وهو. التفكير المبني على 
الصور الإيحائية »> خلافا للتفكير 
المنطقي الممني على المعاني المحردة . 
والرمزي أيضاً( (La symbolique‏ 
علم يبحث في أسرار الرموز 
المستعملة في بعض الديانات أو 
بق الفرى“ الناظئية ٤‏ والرمئفة 
نظرية الردموز ٤‏ وجار 
المنطق (عدوتادتومآ ). (ر : المنطى) 
وللطريقة الرمزية أو المذهب 
الرمزى ( "ne‏ isاSymbo‏ ) عدة 
معان (منها) استخدام الرموز 


للدلالة على الأوضاع الاجتاعبة 
كدلالة ملابس القضاة والسفراء » 
وأساتذة الجامعات » وأفراد الجبش 
على مراتبهم . ( ومنها ) الرموز 
المستعملة في الحساب والجير» 
و(منبها) تأويل العقائد» أو 
المذاهب القديمة تأويلاً رمزيا » على 
الندو الذى فعله أفلاطون وبعض 
فلاسفة العرب في إلباس الحقائق 
الفاسفية ثوبا رمزياء (ومتها ) مذهب 
من يقول ان العقل البشري لا يدرك 
إلا الرموز » ( ومنها ) مذهب في 
الشعر يقول بالتعبير عن المعاني 
بالرمز والإيحاء ليدع القاريء نصيا 
في تكميل الصور » أو تقوية العاطفة 
ما يضيف إليها من توليد خياله . 


رهاب الحبس 


3 في الفرنسية 


رهاب اليس اضطراب عقلى 
بتجلتى في آلخوف الوم مسن 
الاقامة بالأمكنة المفلقة » وان 
كانت هذه الأمكنة بممزل عن 
الخطر » وليس فيها سبب من 
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Claustrophobie 


اعناب" الى رالد ره لق 
على هذا الخوف اسم الحصّر 
Angoisse )‏ ( ¢ وهو مصحوب 


( ر الحصر). 


في الفرنسية 

في الانكلمزية 

الرهن في الاغة مطلى الحس » 

وفي الشرع یس الشيء نحى 

یکن اخذه مله كالدين . ( تعريفات 
الحرجاني ) . ۰ 

والرهان مصدر راهن وهو 


الاق عل الى .وة ران 
باسكال ( Pari de Paê‏ ( على 
وحود الله > وعدم وجوده > فان 
هذا الرهان يقوم على الترجيح بين 
امرين متساويين من حيث الربح 


والخارة ۰ مثال ذلك َ ان قلات 


في الفرنسية 


في الانكليزية 


(Chrysippe) كر نزيب‎ g(Cléanthe) 


وسذكا »> وابكتاتوس © ومرقص 
ا 
الو لعا قد ا 


بالرواقيين » لأن ( زينون) الفبلسوف 


الرهان 


الروافية 
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Pari 
Wager 


ان الله موحود؛ وکان ووا بالفمل 
رنحخحت كل شيء » وان م يكن 
موجوداً ل 7 شثا ال 


الخواطر »© «وسجم وهذا شه 
يفول ان :الا E.‏ 
الاجساد . ا 

قال المنجم والطبيب كلام 


او صح قولي فالخسار عليكما. 


Stoicisme 
Stoicism 


صاحب هذا المذهب كان يعلم 
تلامبذه في رواق . 

٠‏ والرواق برى 
أن السعادة في الفضيلة » وات 
الحكم لا يبالي بما تنفعل به نفسه 
من لذة وألم » حتى ان عدم مبالاته 


( Stoicien ) 


بالا قد يبلغ درجة النفي والإنكار. 
وکل من كان رواقياً كان مطمئن 
النفس » رايط الجأش »+ صابراً لا 
يفرح بشيء» ولا يحزن على فقد 
شيء » ولا يبالي بما رصبه من 
بؤس وثشقاء . واذا كان الرواقي 
يعدش عيشة راضة مرضبة > فمرد 
ذلك الى اعتقاده أن الإنسان جزء 
من الكون » وأن كل ما يقع في 
الطبيعة فهو انما بقع يتأثير العقل 
الكلي » او القدر » ولذلك وجب على 


الروح ما به حياة الأنفس » 
الروح » أو لكونها مبدأ الحباة 
العضوية والاتفعالية . 
اصطلاحنا عدم معان . 

أ - الروح هو الريح المتردد 
في مخارى الانسان ومنافقذه . وهي 


وله وی 


عند قدماء الأطباء aE‏ خاری 
لطف بتولد من القلب »> ويتتشم 


الروح 
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الانسان أن حمل ساو كه مطابقاً لا 
عله عليه الطميعة » متصرفاً عن 
الءواطف والأفكار الى مله يحيد عن 
حادة القانون الطسعي 3 

ومعظم الرواقيين يرون أن 
المادة تتجزأ الى غير نبهاية » وأن 
النار أصل الوجود »2 وأنها توحّد 
أجزاء الجسم وتزيوظ. :اء العام 
بعضها ببعض © وان العالم لا ينفصل 

ظط 


عن الله 


Esprit 

Spirit 

Spiritus 
أجزاء البدن »> ومنه الأرواح‎ 
عند‎ ) Esprits animaux ( الحہوانىة‎ 
دیکارت وأصحايه € وهي أجزاء‎ 
لطقة من الدم تذهب من القلب‎ 
الى الدماغ ل شم تناشر منة دواسطة‎ 
. الاعصاب فى سائر أحزاء المدن‎ 
المدن » فإن" من شرط حماته سريان‎ 


الروح فمه كسيريان ماء الورد في 
الورد . 

۳ — والروح مرادفة للنفس 
الفردية . ويرى بعض التصوفة 
وعلاء اللاهوت أن هذه النفوس 
الفردية صور الحبة قادرة على 
الاتصال بال . ومنه قوم ان 
الملائكة » والجن »© والنفوس 
الإنسانية الباقبة بعد الموت 6 أرواح 
يجردة . 

۽ - والروح. هي الجوهمار 
العاقل المدرك لذاته من حبث هي 
مدأ التصورات »> والمدرك للأشاء 
للذات » وهذا التقابل بين الذات 
المدركة والشيء المدرك » أي بين 
( الأنا) و (اللاأنا)» شائعم في 
اأفلسفة الحديثة وله وحوه : 

(1) الروح ما يقابل المادة . 
وهذا التقابل ظاهر فى قولنا: 
الفكر مقابل لموضوعه . 
الجوهر العاقل مقابلة لكثرة العناصر 
الداخلة في تركب مدركاته . 

( ب ) والروح مقابلة للطبيعة . 
كمقابلة الممداً المحدث لشىء 
الحادث » أو مقابلة الحرية للضرورَة» 
أو مقابلة التفكير المنطقى للفاعلية 


ووحده 


التلقائية . 

(ج ) والروح مقابلة للبدن » 
لأن الروح تمثل القوة العاقلة والبدن 
ثل الغرائز الحبوانية . لذلك قبل 
إن للمدن شبوات مضادة لنازع 
الروح . 

ه - وإذا أطلق لفظ الروح 
عل ما يقابل الحساس.: دل على 
القوة المفكرة » أي على القوة 
المستقلة عن الهوى . لذلك قبل إن 
الأرواحالضعيفة ( Esprits fables‏ ) 
هي العقول الماجزة عن التفكير 
الموضوعي المنظم © أو العقول السريعة 
التأثر بالإيحاء » وقد يضبق مدلول 
هذا اللفظ فيطلى على إحدى 
صفات الفكر» بدلاً من إطلاقه على 
وظيفته العامة »> كقوههم : الروح 
الفلسفية » أو الروح الهندسية »> أو 
الروح الانتقادية . 

5 - وروح الشيء نفسه 6 فاذا 
أضيف لفظ الروح الى الشيء دل 
على ماهيته وجوهره » كقولنا روح 
المذهب الرواقي » أو روح المذهب 
لعقلي » “أو روح القانون؛ أي 

۷ - وقد يطلق “لفظ الروح 
على الجزء الطبار للادة بعد تقطيرها 


كقولنا : روح الخمر » ومنه 
المسروبات الروحية . 

۸ - وللروح في القرآن الكريم 
عدة ممان : ( الأول ) ما به حماة 
البدن ( والثاني ) بعنى الأمر 
( والثالث ) بممنى الوخي ( والرابع) 
بمعنى القرآن ( والخامس ) بممنى 
الرحمة ( والسادس ) بمعنى جبريل . 

- والروح الاعظم مظهر 
الذات الإهمة من حيث ربوبیتها ٤‏ 
وروح القدس عند المسدحيين أحد 
الأقانم الثلاثة . 

٠‏ - والأرواح المتمردة أو 


هي الآرواح الغريبة » أو الأرواح 
المعادية للعقائد الدينية » ومنه قول 
( باسكال ) : الإلحاد علامة الأرواح 
المتمردة » وقول ( لابروير ) : هل 
تدري الأرواح المتمردة أننا لا 
نصفها بالقوة إلا تهكماً . الأرواح 
القوية هي الأرواح الضعيفة . 

١‏ - وقد اختلف الفلاسفة 
في النفس والروح > فقال فريق : 
ها متغايران » لأن النفس بعض 
الروح » وقال فريتى : هم شيء 
واحد » لأننا نعبر عن النفس بالروح 
وبالمكس » وهذا القول في نظرنا 


الأرواح القوية ) Esprits forts‏ ( هو الحق . 
الروح (عام) 

فى الغفرنسمة Spiritisme‏ 

في الاتكليزية Spiritism‏ 


وهو مذهب من يرى أن الروح 
تبقى بعد الموت على صورة جسم 
مخاري لطيف لا يرى بالعين» بل 
يظهر بتأئير الوسطاء في ظروف 
خاصة . 

والفرى بين علم الروح والمذهب 
الروحاني ( Spiritualisme‏ ) : 


1 


1o 


١‏ - إن علم الروح لا يبحث 
إلا" في أرواح الأموات . 

؟ ‏ وانه يبني نظرياته على 
التحربة لا على الاستدلال . 

6 کب ا لی ارج ا 
مادداو بسمی بالغشاء البخاري لا 
يرئ إلا في ظروف خاصة . 


؛ - وأنه يعزو إلى الروح 
الأجسام . على حين أن المذهب 
الروحاني لا يشتمل على شيء من 
دلك . 

والفرق بين علم الروح وعلم ما 


بعد الطبيعة » ان علم ما بعد الطبيعة 
يحاول أن يفسسر الظواهر التي يتكلم 
علها علاء الروح بتأثير قوى أعلى 
من قوى النفس الانسانية » على 
حين أن علم الروح يحاول تفسيرها 
بتأثير أرواح الأموات في العالم المادي . 


الروحاني ( المذهب ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


ت اذاهب الروحاق “نقض 
المذهب المادي . وهو القول بروحانية 
النفس واستقلاهها عن البدن » فكل 
مذهب درى أن الانسان. مؤلف من 
روح وبدن »2 فهو مذهب روحاني . 

؟ - والمذهب الروحاني في علم 
النفس مذهب من برى أن التصورات 
والظواهر العقلبة والأفعال الإرادية 
لا تفسّر بالظواهر العضوية . 

- والمذهب الروحاني في 


فلسفة الأخلاق وعلم الاجتاع مذهب .. 


من يرى أن الفرد والمجتمع هدفان . 


إلى غايتين : إحداها متعلقة بالحماة 
الحموانية أو المادية »© والأخرى 
متعلقة بالحياة الروحية المحضة 


شنح 


Spiritualisme 
Spiritualism 


وغاتان الكاكان ماران 

؛ - والمذهب الروحاني في 
علم الوجود العام ( الانطولوجيا - 
20201081 ) مذهب من درى أن 
في الوجود جوهرين متميزين : 
أحدها روحي »> ومن صفاته 
الذاتية الفكر والحرية » والآخر 
مادي » ومن صفاته الذاتية الامتداد 
والحركة 5 ومن نتائج هذا المذهب: 
١ (‏ ) القول ببقاء النفس بعد اموت » 
(؟) والقول بوجود الله (ع) 
والقول بتقدم القم الروحبة أو 
المعنوية على القع المادية . 

ه - ويطلق المذهب الروحاني 
أيضاً على القول إن الروح جوهر 


الوجود » وإن حقبقة كل شيء ترجع 
الى الروح السارية فيه . 

8 س وقد يطلق المذهب 
الروحاني أخيراً على علم الروح 
نفسه (ر: علم الروح ) . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


اللاتشة 


0. 


١‏ - الروحي هو المنسوب إلى 
الروح» ويرادفهالروحاني» وهومقابل 
للمادي والجسماني والبدني . فكل 
ما كان ماديا» أو نباتياً » أو 
حيوانيا » لم يكن روحياً » وعلى 
ذلك فالحماة الفكربة حماة روحمة» 
وهي مقابلة للحباة المادية . ومن 
قبل ذلك قوهم : يحب أن تكون 
القم المادية خاضعة للقم الروحية . 

؟ - والروحي أيض) هو المنسوب 
الى الأمور الدينية والصوفمة “> ومنه 
الارين الروحية » والاتجاهمات 


الروحي 


يفت 


۷ - والروحي والروحاني نی 
ما مترادفأن . ومنه قولهم روحانة 
النفس ) La spiritualité de 1ã me‏ ( 
وهي کونہا حوهرا مستقلاً عن 


. المدن‎ 
Spirituel 
Spiritual 
Spiritalis, Spiritualis 


م - والروحي أخيراً ما يقابل 
الزمني ( Tempore!‏ ) اي المتعلى 
بالحماة الدينية لا الحباة المادوية 
والمصالح الدنبوية » وهنه السلطة 
الروحمة > والسلطة الزمنية . قال 
(أوغست كومت ) : إن النظام 
الوضعي يزيد في اتصاف الحكومة 
بالصفات الروحية > ويقلل من 
اتصافبا بالصفات الزمنة . 


(Pneumatiqıue) والروحى‎ — ¢ 


ف مصطلحات الغف وصين 
( العرفاننين ) أعلى من النفسي 
والمادي ٠.‏ 


الروحية ( علم الكائنات ) 


1 
> 
3 


1 
- 


علم نظري يبحث في طبيعة 
الكائنات الروحمة . ولا كان البحث 
النظري في طبيعة الأرواح متعلقاً 
باللاهوتالطبيعيمنجبة » وباللاهوت 
النقل جن ج اة » اسي علم 
الكائنات الروحية بعلم ما بعد 
الطيبعة الخاص »> بخلاف علم ما بعد 
الطبيعة العام الذي يبحث في 
الموجود بما هو موجود. وفي مقال 


Pneumatique, Pneumatologie 
Pneumatic, Pneumatology 


Pneumaticus 


minaire de Encyclopédie, 73‏ ( 
اشارة الى ان علم الكائنات الروحية 
قسم من علم الانسان؛ مم ان 
انسانية كانت او غير انسانية» 
موضوع علم الكائنات الروحدة 
مقصوراً على البحث في ارواح غير 
الروح الانسانية كأرواح اللائكة 


لدالامير عثوانه ( Discours préli-‏ والجن وغيرها. 
الرومانسية 
فى الفرنسمة Romantisme‏ 
ف الانكليزية Romantism‏ 


الرومانسية في الأدب ضد 
الكلاسكية » وني الفلسفة ضد 
العقلانىة . 

ويطلق اصطلاحالفلسفةالر ومانسمة 
Philosophie  romantique )‏ ( 
او الرومانسمة الفلسفية ( -هددمه8 
عنوتطمه11030طام time‏ )علىمذاهب 


1A4 


الفلاسفة الالمانبين الذين عاشوا في 
القرن الثامن عشر واوائل القرن 
التاسم عشر > واشهرهم ( فيخته - 
Fichte‏ ( و (شلينغ — Schelling‏ ( 


و(همجل - اءمع11 ) و (شوبنہاور- 
Schopenhauer‏ ). 


اتن التالنة © ي : 

9 - مناهضة اتحاهات القرن 
السابع عشمر . 

- تحبتي قواعد علم الجمال 
والمنطق واحتقارها . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الروية احدى مراحل الفعل 
الارادي » وهي تقوم على التأمل 
والتفكير في الأمر قبل العزية عليه . 
ولذلك قبل : انها النظر في الفعل 
باناة » للموازنة بين الاسماب الداعية 
اليه » والاسباب الصادة عنه » فاذا 


الرياء تظاهر المرء بما لا يتصف 
به من الفضائل » والمرائي هو 
المموّه الذي يكون ظاهره غالفا 
لباطنه . 


الروية 


الر ياء 


1۲۹ 


خا تعظم ٿان الحوى › 
والحدس › والحرية » والتلقائية . 

۽ - التعلى بفكرة الحناة » 
وفكرة اللانابة . 


Délibération 


Deliberation 


Deliberatio 


اسفرت هذه الموازنة عن اتخاذ 
قرار تت شروط الفعل “ واذا لم 
تسفر عن اتخاذ قرار ادت الى 
الوقوع ف الحيرة والتردد . 

والروية مقابلة للاندفاع ٤‏ 
ومرادفة للنظر والتفكير . 


Hypocrisie 

Hypocrisy 
وقبل الرياء ترك الاخلاص في‎ 
العمل بملاحظة غير . الله فسه‎ 


( تعريفات الجرجاني ) »> وهو فعل 
لا تدخل فيه التئة الخالصة » قال 


( لاروشفوكولد ) : « الرياء دليل 
على احترام الرديلة للفضيلة ». وقبل: 
لولا وجود الفضملة لما وجد الرياء» 
لآن الذي يضمر لي العداوة لا 


الفرنسية 
الاتكلزية 


Ga. .هن)'‎ 


وهو مشتق من اللفظ البوناني 


المفكر 


ومعناه 


يستطيع ان مخدعني باظهار الصداقة 
لى إلا اذا كنت اعتقد ان الصداقة 
E‏ 

Rochefoucauld, : عر‎ ) 
.) Maximes, 8 


La 


Scepticisme 
Scepticism 
Skeptikos 


الذي بلاحظ 


الأشباء ويمتحنها وينظر فيها. 


الريب في اللغة : الظن » والشك 
تقول : رابه الأمر > جعله شا كا » 
: شك . 


الإثبات والنفي . 

وقد تكون الريسة مطلقة أو 
تكون نسدية. فاذا كانت مطلقة کا في 
مذهب بسرون ( Pyrrhonisme‏ ) 
أوجبت على المرء أن يشك في كل 
شيء » وأن يتوقف عن الحكم 
لعجزه عن الوصول إلى البقين . وإذا 
كانت نسيبة أوجمت على المره أن 


° 


يشك في بعض الأشاء دون بعض» 
كالريددة الفلسفية» أو الريسة الأخلاقية 
أو الريسة الديئية . فان بعض الناس 
يرتابون في الدين والأخلاق ويؤمنون 
بالعلم * أو يشكون في القم الروحية» 
ويؤمئنون بالقم المادية » وبالعكس. 

وقد تطلى الريببة على طريقة 
من يتزيا بالشك في الحكم على 
بعض الحقائق الجزئية »> ويككون 
موقفه العقلى ازاءها موقف الارتياب 
والتبمة والظن . 

والربي هو المنسوب إلى الريب 
تقول : هذا الرجل ريي > أي 
متشكك في الأمور » وهذه 


النتمحة ريسة أي ضعمفة لا يمكن 
الوثوق بها . 
والفلاسفة الارتىابىون Aporéti-)‏ 
و»نن ) هم الشكاك او الريسون. 
والاصطلاح الأجني قدي وقد استبدل 
به الوم لفظ ( Sceptiques‏ ( . 
ويطلق (كانت ) اصطلاح 


يطلق هذا الاسم على الحساب 
والجير واطندسة ونحوها ¢ وموضوعہا 
الكم . فاذا كان الكسم متصلا 
كالامتداد » سمي العلم الذي سحث 
قبه بعلم المندسة . وإذا كان منفصلاً 
كالعدد ¢ سمي العلم الذي سحث 
قمه بعلم المدد» وهو دشمل الحساب 
والجبر . 

ويطلق اصطلاحالرياضيات الكلية 
Mathématiques universelles (‏ ) 
على الطريقة الى لا إلى المادة 
في تفسير كل ما تتناوله هن امور 


دھہ ھر 


التصورات الريسية غلى الطريقة التي 
نقيت بها أن قول أحد الرأيين 
المتعارضين يفضي إلى التناقض » 
كاثباتنا أن الما قدم أو حادث » 
أو إثباتنا أن العالم متناه أو غير 
متناه » وتسمى هذه الآراء المتعارضة 
بنقائض العقل ( Antinomies de‏ 


.( la raison 


( العلوم ) 


1۳1 


Mathématiques 


Mathematics 


متصلة بالترتيب والتناسب » وذلك 
على النحو الذي فمله ( ديكارت ) في 
تفسير كل شيء بالامتداد والحركة. 
وقد سمست طريقته هذه بالرياضيات 
الكلية لأنها تحمل العلوم الطبيعية 

ويطلق لفظ الرياضي على العام 
بالرياضيات › أو على كل منهج شبيه 
بالمنبج الرياضي »> تقول : الاستدلال 
الرياضي » والعقل الرياضي > والطريقة 
الرياضية » وهي طريقة الاستنتاج 
الشرطي المطبقة في العلوم المختلفة . 


زبدة الفيء 


زبدة الشيء خباره وخلاصته . 
وأصله في اللاتينية ) (Quinta essentia‏ 
أي المنصر الخامس » أو الجوهر 
الخامس » لأن المناصر عند فلاسفة 
البونان ( آمبدقلوس » وآرسطو 
وغيره) ) أربعة » وهي التراب 
والماء» والمواء» والنار. أما السماء فبي 
مكونة من عنصر آخر > وهو أعلى 
من العناصر الأربعة ومتقدم عليها » 
ويسمّى هذا العنصر السماوي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في ا 
زحر فلا عن الشيء : مئوه 
ونهاه . والزجر هو الكف » والردع 
والقمع » أي صرف المرء عما بريد. 


مع 


Quintessence 


Quintessence 


بالمنصر الخامس . 

ويطلق لفظ ) (Quintessence‏ 
في أيامنا هذه على زبدة الشئة أي 
على أعمق ما فيه . فزبدة الشىء 
تثل إذن خواصه الذائية » وتطلق 
على ما فيه من عيوب ومزايا 
خالصة مقومة له» تقول زبدة 
الكتاب خلاصته » وزبدة الأخلاق 
خمارها . 


1 pression 

Repression 

Repressio 
» تقول : زجره عن فعل كذا 2 منمه‎ 


ا 


مخالفة القانون » وزجر النفس عن 
المعاصي . 


والزجر في التحليل النفسي 


مرادف للكت ( <(Refoulement‏ 


الا ان الزحر ارادى وسعورى ل 


في الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتينة 


ف 
ف 
١‏ - الزمارن الوقت كثيره 
وقلله . وهو المدة الواقمة بين 
حادثتين أولاها سابقة وثاننته)ا 
لاحقة > ومنه زمان الحصاد» 
وزمان الشاب »> وزمات الجاهلمة . 
وجمع الزمان أزمنة »> تقول : 
السنة أريمة أزمنة »> أي أقسام 
وفصول »> وتقول أيضا : الأزمنة 
القديمة » والأزمنة الحديثة . 
؟ - والزمان في أساطير 
المونانين هو الإله الذي ينضج 
الأشباء ويوصلها إلى نهايتها . 
٣‏ - والفرق بين الزمان والدهر 
والسرمد ان نسبة المتفير إلى المتغير 


الزمان 


۳ 


والكبت لا شعوري »2 ولا ارادي » 
والزاجر في اصطلاح القدماء و« واعظ 
الله في ةلب الؤمن وهو النور 
المقذرف فيه الداعي له الى الحق ١‏ 
( تعريفات الحرجافي ) . 


Temps 
Time 
Tempus, Temporis 


هي الزمان » ونسبة الثابت إلى 
المتفير هى الدهر » ونسمة الثايت 
إلى الثابت هي السرمد . 

۽ - لقد زعم (ارسطو) أن 
الزمان مقدار حركة الفلك الأعظم» 
وذلك لأن الزمان متفاوت زبادة 
ونقصانا » فو إذن كم» ولاس 
كما منفصلا لامتناع الجوهر الفرد» 
فلا يككون مر كبا من آنات متتالية» 
فبو إذن كم متصل »2 إلا أنه غير 
قار »> فهو إدن مقدار هة دير 
قارة » وهي الجركة . 

فح وفك اخ معظم فلاسفة 
العرب بهذا الممنى الارسطي ©» إلا 


أن ( المتكلمين ) زعموا أن الزمان 
أمر اعتباري موهوم. وعرفه 
الأشاعرة بقوهم: إنه متحدد معلوم 
يقدار به متجدد آخر موهوم. 
وقال ( الرازي ) في المباحث المشرقية 
إن للزمان كالحركة معشيين : أحدها 
أمر موجود في الخارج » غير منقسم » 
وهو مطابق للحركة »> وثانيها أمر 
متوهم لا وجود له في الخارج . 

٦‏ - والزمان عند بعض الفلاسفة 
إما ماض أو مستقبل . وليس 
عندم زمان حاضر » بل الحاضر 
هو الآن الموهوم المشترك بين الماضي 
والتتفيل:. 

۷ - ومن ممعاني الزمان في 
الفلسفة الحديثة أنه وسط لانهائي 
غير محدوه» شبيه باللكان » تجري 
فيه جميم الحوادث» فيكون لكل 
منها تاريخ » ويكون هو نفسه 
مدر کا بالعقل إدراكا غير منقسم» 
سواء كان موجوداً بنفسه كا ذهب 
إلى ذلك (نيوتون ) و (كلارك )» 
أو كان موجوداً ف الذهن فقط 
كما ذهب إلى ذلك ( لبيثيز ) 
و(كانت ) . فما قاله ( لبيشيز ) : 
الزمان تصور مثالي » ومما قاله 
( كانت ) إن الزمان صورة قبلية 


بق 


حبطة بالأشاء الحدسية » وإن 
المقادير المحدودة من الزمان ليت 
سوى أجزاء لزمان لا نهائي واحد. 
فكأن الزمان إطار حمط بالأشاء» 
إل أنه دو بعد واحد وهوالطول. 

وأكثر الملماء يرمزون إلى 
الزمان خط مستقم غير محدود» 
للأخرى .: 

۸ - والزمان عند بمض المحدثين 
هو التغير المتصل الذي بجعل الحاضر 
ماضياً . قال ( هري برغسون ): 
« العقل ينفر من كل شيء سبال » 
ويحمد كل ما يتناوله . ونحن لا 
نفكر في الزمان الحقيقي بل نميا 
فيه » لأن الحياة تطغى على المقل 
من كل جانب » ( الآطور المبدع » 
ص : 6۰ ) . 

فالزمان الحقبقي » وهو الديمومة 
Durée)‏ ) > مختلف إذن عن الزمان 
الرياضي أو الزمان العلمي “ و 
دفعة سيالة »> أو مجرى متحرك ©» 
أو تيار مسثكمر حجري أمام المدرك 
الواقف على شاطيء الحاضر » ومنه 
قوهم مجرى الزمان > وسير الزمان. 

واد ومين “ذلك أن من 


الزمان قد يكون مرادفاً لممنى 


الدعومة أو يكون مختلفا عنه. فاذا 
كان مرادفاً له دل على الوسط الذي 
تحري فيه الأفعال والحوادث 2 كا 
في قولنا زمان سقوط الأجسام » 
أو زمان الذوبان » أو زمان 
الحالات النفسية » وإذا كان مختلفاً 
عنه دل على الزمان المطلق أو 
الزمان المحرد . 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


الزماني هو المنسوب الى الزمان» 
أو الموجود في الزمان > وهو مضاد 
للأبدي» لأن الزماني يدل على المتغير» 
والأبدي »> بدل على الثابت . ونسمة 
الزماني الى الأبدي كنسبة المتناهي 
إلى اللامتناهي . 

وفرقوا بين الزماني والأبدي 
أيضا بقولهم ان الزماني متعلق 
بالحياة المادية » على حين أن الأبدي 
متعاتى بالحياة الروحية . ومنه قوهم 
السلطة الزمنية » والسلطة الروحمة. 


٠‏ - والزمان الوجودي هو 
الزهان الذاتي أو الزمان الوجداني 
المصبوغ انال كزمان الانتظار » 
أو زمان الأمل . وهذا الزمان ليس 
كنا » وإنما هو كيف لا يقل 
القناس » على خلاف اازمان الفاعل 
الذي يطلق على التأثير في الأشاءء 
فهو موضوعي» و كمي » وقابلللقماس. 


Temporel 


Temporal 


والزمانىة ( ¢ا11ة0۲مصع) ) صفة 
ما کان زمانہ) » وهي عند الوجوديين 
[Eien taliies )‏ حر كة تدفع 
المستقبل الى الماضي حتى توصله الى 
الموت > أي الى لحظة لا مستقبل 
بعدها. 
ويطلق لفظاللاز ماني( (Intemporel‏ 
على ما كان ثابت) خارج الزمان لا 
تغبره صروف الدهر » ولا تقلمات 
الحدثان . 


الزمان المحلي 


ي الفرنسية 

الزمان المحلى مضاد للزمان 
المطلق ( Temps abel‏ ( < إلا 
أن القائلين بالنسسية بنكرون الزمان 
المطلق لزعمهم انه لا يوجد مقياس 
وانمد للزمان نطق غل -متظومات 
مختلفة الحركات . وكل معسة 
Simultan¢éité (‏ ) بين الحو 5 
الواقعمة في أمكنة مختلفة فهي 
عندم معية نسبية. بل الحادثتان 
قد تکونان موجودتين معا بالنسسة 
إلى راصد > ٠,غير‏ موجودتين معا 
ا الى آخر » لاختلاف المكان 
الذي برصدانې) منه ولکل منظومة 


Temps local 


زمانها الخاص بها» أعني زمانها 
المحلي » وهو وحده حة.قي . 


وبينا نحن نجد ( سبنسر ) برجم 
المكان الى الزمان لنحد ( هري 
برغسون ) يرجع الزمان المتجانس 
Temps homogène (‏ ( — وهو 
نقيض الديمومة - الى المكان . أما 
علماء النسيمة ( 261317106 ) فمجمعون 
الزمان والمكان في مفيوم واحد ©» 
وهو المكان الزماني ( Espace-‏ 
93 ) ويسمون الزمان بالبعد 
الرائع للاشاء . (ر : المكان ) . 


الزمان الخاص 


في الفرنسية 
يطلق اصطلاح الزمان الخاص 
على الزمان الداخل في العلوم 
الفيزيائية ولا سيا في مذهب النسبية. 
ويرجم القول بالزمان الخاص الى 
استحالة نسبة حوادث الكون الى 
زمان واحد ( كالزمان الذي ذهب 


۹ 


Temps propre 
اله نبوتون وكانت ) » لآن لكل‎ 
. قسم من المادة زمانه الخاص به‎ 
وغاية ما يستطيعه العالم أن بقارن‎ 
بين الأزمنة المختلفة الخاصة بقسم‎ 

قم من المواد المتحركة 5 


زمان الانعكاس 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 
زمان الانمكاس هو المدة الواقعة 
بين وفت حدوث المؤثر ووقت رد 
الفعل. ولهعدة أنواع كزمان الانعکاس 
الدسبط ٤أ‏ وزمانالانمكاسلوثرن مختلفي 


في الفرنسية 
ف الانكليزية 


أصل ( عصوو6ودة ) في المونانية 


Askesis )‏ ( ومعناه التمرين 
والرياضة . والرياضة في الاصطلاح 
شن ادال الال ٠١.‏ العمودة 


بالحالة المذمومة أي الإعراض عن 
الشبوات . 

أما في اللغة العربية فالزهد 
ترك الممل الى الشيء » تقول : زهد 
في الشيء زهداً وزهادة : أعرض 
عه © وتركه.. لاختقاره له > أو 
لتحرحه منه-» أو لقلته »> رزهد 
في الدنيا ترك حلاها مخافة حسابه» 


الزهد 


{° 


Temps de réaction 


Reaction - time 
الشدة ¢ أو لؤترين متحدین ¢ أو‎ 
الإجابة باشارة معينة عن أنواع‎ 


Ascétisme 
Ascetism, Asceticism 
قل : الزهد نوعان : أحده) الزهد‎ 


في الحرام »> والآخر الزهد في 
الحلال. فإذا كان في الحرام كان 
فرضا » واذا كان في الحلال كان 


٠‏ والزهد في اصطلاح -أهل الحقيقة 
هو بغض الدنيا والإعراض عن 
شهواتها . وهذا المعنى قريب من 
معنى التقشف » لآن التقشف ترك 
الترفه والنعمة > وعحاربة النفس في 
سبيل الوصول الى الكيال الأخلاقٍ . 


والزاهد مان ترك حظوظ 
النفس من جميع ما في الدنيا» 
أي لا يفرح بشيء منها » ولايحزن 
على فقده» ولا بيأخذ منبا إلا ما 
يعيته على طاعة ربه » مع دوام 
الذكر والمراقبة »2 والتفكر في 
الآخرة . لذلك قل : الزهد ترك 
راحة الدننا طلا للآخرة » ولذلك 
قال الإمام علي س أبي طالب : 
من زهد ف الدنيا هانت عله 
الآخرة . 

وأعلى درجات الزهد » الزهد 
فيا تنراق اف دال سن 5ا ر 
وغيره) » إذ ليس يصاحب هذا 
الزهد إلا الوصول إلبه تعالى والقرب 
منه . لذلك قبل : الزهد ترك ما 
ما يشغلك عن الله . 


ويطلق الزهد أو التقشف في 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


الزواج هو الاقتران الشرعي 
بين الرجل والمرأة لتكوين أسرة 


1١ 


الزواج 


54١ 


الفلسفة الحديشة على المذهب 
الأخلاق الذي لا يحسب لللاات 


والآلام حساباً > ويعرض عن 
إشاع الغرائز الحيوانية والنزعات 
الحسية والطبيعية . وجميع مذاهب 
الأخلاق تقول بوجوب سطرة 
الإرادة على الدوافم التلقائية » إلا 
أن هذه السيطرة لا تصبح زهداً 
أو تقشفا إلا إذا أفرط صاحمها 
وكثيراً ما بكون الزهد نتيجة 
اتحاه ديني 0 أخلاقي » أو نكون 
المقصود به الحصول على الكال 
الذاتي بمارسة الرياضة الروحمة . 


وإذا اشتد الزهد وصحبه تلذذ 
بالألم لذاته أصبح انحرافاً عن الجادة 


Mariage 
Marriage 


وتختلف شروط عقده » 
وفسخه » والحقوق والواجيات 


سولف ركه . 


المترتبة علمه » باختلاف الجماعات . 
فإما أن يكون للرجل الواحد 
امرأة واحدة كمافينظام الزواجالموحد 
Monogamie)‏ (“lوg‏ عدة نساء کہا في 
نظام تعدد الزو جات (ء تصتدهتراه2) » 
وإما أن يكون للمرأة الواحدة 


الأزواج ( Polyandrie‏ ( . وقد 


بتحتم على الرجل أن يختار زوجته 
الزواج الداخلي ( Endogamie‏ ( « 
أو حم علمه امه من خارج 
Exogamie (‏ ) . وهذ النوع 
الأخير شائم في نظام الطوطمية 
Totémisme (‏ ( „. 


اللفظ ) . 


(ر: هذا 


Mariage religieux (‏ ( والزو اج 
المدنى ( لثمك Mariage‏ ) أن الأول 


تابع للسلطات الدينية » على حين أن 
الثاني تابع للسلطات المدنية . 

وقد يبنى الزواج على العاطفة 
فيكون نتيجة حب متبادل بين 
الرجل والمرأة » أو يبنى على العقل 
فيكون نتيجة تفكير كل من 
الزوجين في مصلحته . ولكن 
الزواج الكامل يبنى على العاطفة 
والمقل معا » لأنه إذا خلا من الحب 
أو من الشروط المادية والاجماعبة 
التي تصونه لم ينشيء أسرة سعيدة. 
فليس الزواج إذن وسبلة لإشباع 
الفريزة الجنسية » وإنما هو عقد 
اجناعي لتكوين أسرة يشمر فيها 
كل من الرجل والمرأة بالطمأنينة 
الروحية . 

من أجل هذا قبل : يحب على 
الرعل. أن" محت. أنزائسه: كنا 
يحب نفسه © حتى يصبح الاثنان 
شخصا واا 


الفرنسية 
الاتكليزية 

الزي» المئة » والمنظر؛ واللباس» 
يقال: أقبل بزي العرب أي 
بلباسهم . ويطلق الزي مجازاً على 


Go. e. 


مجموع الأحوال والعادات والآراء: 


المنتشرة في المحتمع » تقول : تزيًا 
بعادات الأوربيين » وأقام مأدبة 
على زي الأمريكيين » ونظم الشعر 


على زي الرمزيين » وفلان بتزيا 


الزي 


“EY 


Mode 


Fashion 


بالهوى » أي يتظاهر به ويدعيه . 
وفرق الفملسوف تارد ( 13706 ) 
بين الأزياء والعادات الاجتاعية 
فقال : الازياء تقوم على تقليد 
المعاصرين » على حين أن العادات 
الاجتاعبة تقوم على تقلدى السابقين» 
وتسمى هذه العادات بالتقاليد . 


- السبق هو التقدم » والسابق 
هو الراوي الذي تقدم موته على 
الآخر. فالآول سابق » والثاني 
لاحتى . 

- والسابقة هي التقدمية» 
يقال : له سابقة في هذا الأمر» 
أي سبق الناس اليه . 

- والسابقة في اصطلاحات 
الصوفبة هي العناية الآزلية . 

- وفي الفلسفة الحديثة عدة 
القبشاط تين عى الق 
والتقدم “> وهي : 

١‏ - السابى المنطى 


5 
3 
0 


ف اللاتشة 


١‏ -السبب الحبل » وما يتوصل 
به إلى المقصود» والجمم أسباب » 
وأسباب السماء مراقنها » أو تواحيهاء 


Prélogique )‏ ) (ر : المنطى ) 

؟ -العنىالابى ( Prénotion‏ ) 
زر : المعنى ) . 

۳ ب التعين السابى 
Prédétermination (‏ ) ) ر : 
التعسين والتعين ) . 

؛-اطحر كةالسابقة( Prémotion‏ ) 
(ر: الحركة ). 

6 سس القدر السابىق 
Prédestination (‏ ) (ر : القدر 
والمصير ) وغيرها كثير 6 فليرجع 
الما في مواضعها . 


Cause, raison 
Cause, reasor 
Causa, ratio 
أو أبوابها.‎ 
والفرق بين السبب والشرط أن‎ 
السبب هو ما نكو ن الشىء‎ 


محتاجا المهإمافي ماهيته او في وجوده» 
على حين أن الشرط هو ما يتوقف 
عليه وجود الشيء » كالوضوء للصلاة . 
وقبل أيضً: إن السبب ما يلزم من 
عدمه العدم » ومن وحوده الوجود» 
على حين أن الشرط ما يلزم من 
عدمه العدم » ولا بلزم من وجوده 
لذاته وجود ولا عدم . 

والسبب مرادف للعلة(ءوتة©) » 
إلا أن النظار يفرقون بشها امن 
وجبين : أحدها) أن السبب ما 
يحصل الشىء عنده لا به » والعلة 
ما سل ا والثاني أن المملول 
ينثا عن علته بلا واسطة بينها 
ولا شرط» على حين أن السبيب 
يفضي إلى الشيء بواسطة أو بوسائط . 
ولذلك بتراخی الحكم عله حق 
توجد الشرائط وتنتفي الموانع . 
أ العلة فلا يتراخى الحكم عنها » 
إذ لا شرط لماء؛ بل مق وجدت 
أوجبت وجود المعملول . ومعنى 
ذلك أن السبب أعم من العلة . 

ويقسم السبب إلى تام وغير 
تام 0 فالتام هو الذي يوجد المسبب 
بوحوده »> وهو مرادف للعلة. 


وغير التام هو الذي دتوقف وحود 


"A 


المسبب عليه » لكن المسبب لا 
يوجد بوجود السبب وحده 
( الجرجاني ) . 

والسبب عند الأصولمين ما كان 
طريقاً للوصول إلى الحكم من غير 
تأثير فبه ولا توقف الحكم عليه. 

۲ - وللسيب ف اصط_لاح 
الفلاسفة ثلائة معان : 

5 - السبب هو العامل في 
وحود الشيء » وبطلق عنى كل حالة 
نفسمة > شعورية كانت أو غير 
شعورية » تؤثر في حدوث الفعل 
الإرادي. وهو قسمان: عقلي وانفعالي؛ 
ومن عادة العلماء المحدثين أن بسءوا 
الأول باعش (15:ه26 ) والثاني 
Mobile ) ls‏ ( . 

ب - اليب هو المدأ الذي 
يفسر الشيء تفسيراً نظرياً . وهو 
ما يتوصل به إلى غيره » أو هو 
كا قال بعض الفلاسفة ها يحتاج 
إلبه الشيء في ماهيته أو وجوده » 
لذلك سمي سا عقلماً ) Raison‏ ( 
أو مبدأ ) Principe‏ ( “ ومنه قوهم : 
سبب الوحود ( 066 Raison‏ ). 

ج - والسيب عند علياء الأخلاق 
ما يفضي إلى الفعل وببواره > وهو 
مرادف لاح » تقول إن لقلب 


حقوقه أي أسيابه . وتقول فلان 
يبغضني بغير سبب أي بغير حق . 
وقد يطلق الدب على الححة الي 
يعتمد عليها 5 في اثمات الحق وإن 
كانت غير صادقة . فمكون السبب 
بهذا المعنى قوياً أو ضعرفاً » ومنه 
قوم : إن الأساب التي يحتج بها 
الأقوياء أوقع في النفس من الأسباب 
التي يحتج بها الضعفاء . 


م والسبي ( Causa‏ ) هو 
المنسدوب إلى البيت > ويطلق على 
ما بتعلق بالسبب › أو يختص به » 
أو يقومه . 

ت والسدبية ( Causalité‏ ) 
هي العلاقة بين السبب والمسبب» ومبداً 
السيسية ( Principe de causalité‏ ( 
أحد مبادىء العقل » ويعبرون عنه 
بقوهم : لكل ظاهرة سبب أو 
علة . فمامن شىء الا كان لوجوده 
سيب > أي مبداً ٤‏ بسر وجوده . 
حتى لقد زعم ( كانت ) أن السدبية 
احدى الماثلات الضرورية لتفسه 
التحربة » وله ا عنده وجهان : 
أحدها مبدأ الاحداث أو الانتاج 
Principe de la production )‏ ( « 


والآخر مبدأ التتابع الزماني وفقاً 
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succession dans le temps suivant 


أما المدأ 
الأول فيوجب أن يكون لكل 
حادث سبدب بتوقف وحوده عله 
قبل حدوثه » وأما المبدأ الثاني 


Principe de la ( 


. ) la loi de causalité 


فيوجب أن تحدث جميع التغيرات 
وفة] لقانون الارتباط بين السبب 
والنتيجة ( أي بين العلة والمعلول ) . 
السدب الكافي 
Principe de raison suffisante (‏ {- 
قال ( لدنيز ) هناك ممدآن كياد 
للاستدلال العقلي: الأول مبدأ التناقض 
Principe de contradiction (‏ (« 
والثاني مبدأ السبب الكافي . وهو 
وټ أن يكون لکل يه سكت 
يتوقف وجوده عله » أو هو ما 
يتوصل به بصورة قبلية الى تعليل 
وحود الشيء » او عدم وجوده » 
أو الى تفسير كونه على هذه الحالة 
أو غيرها. وقد قسم ( شُوبتماور ) 
مبدأ السبب الكافي أربعة أقسام » 
وهي : 

١ذ-‏ مدا السب 
للصيرورة ( Devenir‏ ) . 

٠‏ - ومبداً السدب الكافي 
للمعرفة . 


ج ودا 


هراح مسا 


الكافى 


السب الكاق 


للوجود العقلى ( كما في العلاقات 
الرياضية ) ٠‏ 

¢ - وسيدا السب الكافي 
للفعل » وهو المبدأ الذي يحمل 
حصول الفعل متوقفا على عوامل 
ومن مشتقات 
مبدأ السبب الكافي مبدأ السيسة » 


وبواعث خاصة . 


في الفرنسية 


المام ؛ امتحن غوره لمعرف مقداره. 
وسار الآمر : جرابه واختيره . 


وللسير في اصطلاحتنا معئبان : 
أحدهما حقىقى » والآخر بجازي . 


أما بغر 000 » فبو امتحان 


باطن الشيء » كسبر البدن ( تقول : 
سبر الطميب أحشاء المريض ) › 
وسبر الأشاء المادية ( تقول: 
سبر المفتش حقائب المسافر لبعرف 
ما فا )»6 وتقول با : ( هذه 
مافة لا تسبر ) ومن فمل 


المسبر 


( Principe des lois) و مدأ القوانين‎ 
Principe de déter-) ومداً الحتسة‎ 


الجوهر 


Prin. de substance (‏ ( ومدأ 


minisme‏ ( رشا 

.( Principe de finalité ( لغائمة‎ 

( ر : الجوهر » الحتسة » العلة » 
المقل » المدأ ) 


Sondage 


ذلك أيضاقوهم: مسر الأرض ليعرف 
طبقانها . 

واماالسبر المجازي 2 فهو امتحان 
غور الشهور لمعرفة هما يلطوي 
عليه » تقول : سبر الرجل عواطف 
صديقه ونواياه » وسبر المعلم افكار 
تلامىذه . ومن قسل ذلك ايضاً 
سبر الأحول الاجتاعية » تقول : 
سبر العالم الاجتاعي حقيقة الرأي 


العام » أي امتحن غوره لبعرف 
اتحاهاته . 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


فى اللاتشة 


السجل” في الأصل الصك » 
وهو كتاب العبود ونحوها2 ثم 
سمي به بعد ذلك كتاب الأحكام 
الذي - بعل نه" القاضي. عور 
الأحكام » وصكوك الببع © ونحوهاء 
لتبقى محفوظة عنده. وقريب من 
هذا قول المحدثين : سجل” الأحوال 
المدنية » وسجل" الموظفين . 

ثم أطلق هذا اللفظ في علم 


و 


السحر في اللفة : الصرف . 
تقول : سحره عن كذاءه صرفه 
وأبعده . ويطلق أيضا على ما لطف 
مأخذه » وعلى إخراج الباطل في 
صورة الحق » وعلى ما بفعله الإنسان 


السجل” 


"6١ 


Registre 

Register 

Regesta 

النفس من ظواهر شعورية مختلفة 
المستويات يقال : سحل" 
الاحساسات ¢ وسحل”" الأفكار ¢ 
وسحل" الانفمالات . فإذا كانت هذه 
السحلات المختلفة متفقة» كانت النفس 
متزنة » وإدا كانت متعارضة » كما 
هي الحال في بعض الأمور المعقدة» 
كانت النفس مضطربة . 


Magie 
Magic 
Magia 
من الحيل » وعلى ما يستعان به‎ 
بالقرب من الشبطان ما لا يستقل‎ 
. به الانسان‎ 

ومعنى السحر في اللاتينية 
ماجنا ( 842813 ) وهو صناعة 


الملجوس ( 242865 ) الذين كانوا 
يعبدون النار » أو الكواكب »> 
ويعتقدون أن ها تأثيراً في هذا 
الما > عنبا تصدر الخيرات ©» 
والشمرور»-والنعادة + والكقاء . 

ثم أطلق هذا اللفظ بعد ذلك 
على مزاولة النفوس الخميثة أفعالاً 
وأحوالاً يترتب علمها أمور خارقة 
للعادة » أو على صناعة التأثير في 
الطسيعة بواسطة الطقوس والرقى » 
والآدوات « والأدوية . 

لذلك قبل : إن" السحر أول 
العلم » لآن الساحر » الذي يزاول 
بعض الأفعال للتأثير في الطبيعة » 
يعتقد أن ظواهرها مقيدة بقوانين» 
وانه إذا استعان ببمض التدابير 
الخفيّة أو السر”ية استطاع أن يغير 
بجراها. 


الفرنسبة 
الانكليزية 


ي اللاتشة 


.م .ص . 


اللسمر” هو الأمر الجفي وحمعه 


٠ 


516, 


والفرق بين الساحر والعالم ان 
العام يعتقد انه لا يتطيع أن 
يؤثر في الطبيمة إلا بالخضوع 
لقوانينها » على حين ان الساحر 
يعتقد انه يستطيع أن يغير بجرى 
الحوادث بزاولة أفعال وأحوال 
يترتب عليها أمور خارقة للعادة . 
والفرق بين السحر والدين ان السحر 
يحمل التأثير في الطبيعة متوقفا على 
الأفمال الخفية التي يزاوها الساحر» 
على حين ان الدين يحمل كل تغير 
في يحرى الحوادث متوقفا على 
ارادة اله . 

واذا أضف السحر الى الشيء 
دل" على ما يتصف به ذلك الشيء 
من جمال رائع » ولطف عجيب . 
ومنه قولهم : سحر الالفاظ؛ وسحر 
ا مو سسقى . الخ 5 


Mystère 
Mystery 
Mysterium 


قي ئقفسة . تقول : صدور الأحرار 
قبور الأسرار » وتتقول أيضاً : 


أسرار السساسة »> وأسرار الفرق 
الباطنية . 

والأسرار في الديانات القدهة 
هي الطقوس والشعائر والعقائد 
المكتومة عن عامة الناس ©» لا 
يكاشفون يحقبقتها إلا" بعد ارتقائهم 
من درجة المبتدثين إلى درجة 
المقكال . 

والسر في اللاهوت المسبحي هو 
الوحي الذي تؤمن به من غير أن 
تدرك حقىقته بعقلك » كسر الثالوث» 
وشي التحسدة © :وسر الخطعة الارن 
وغيرها. وقد تطلق أبضا على 
الاشارة أو العلامة التي ترسمها 
للتقددس » وتدل على ما تتوقم أن 
ينالك بواسطتها من نعمة وخير. 

والس في اصطلاح الفلاسفة هو 


الأمر الخقى الذى لا ر 
ي لا يستطيع 


العقل ادراك حققته ؛ كسير الحياة» 
وسر المعرفة» وسر الذاكرة » 
ويطلق أيضا على القلب » لآن 
القلب محل السر > يقال : ظهر سر 
قلي “> ووقم في سسري. والفرق 
بين الس » والروح » والقلب » ان 
السر محل الشهادة » والروح محل 
المحمة » والقلب محل المعرفة . 
والس أيضا ما دل عليه الرمز 
من معلى حقيقي . قال (باسكال): 
ان وراء کل شيء ا وان 
الأشاء سدول تستر حققة الله 
وقد يطلق السرأيض] على المشكلة 
المستعصية على الحل . والفرق بين 
السر والمشكلة في نظر ( جبرائيل 
مارسل ) ان التفكير في السر 
يوجب الالتزام » على حين ان 
الاحاطة بالمشكلة لا توحبه . 


السرقة ( هوس ) 


في الفرنسية 


في الانكليزية 


السرقة أخذ مال الغير خفية” 


بقصد الاستفادة منه» اما هوس 
السرقة »> او حنون السرقة » فهو 


Cleptomanie 
Kleptomania 


اندفاع مرضي الى أخذ مال الغير 
دون قصد الاستفادة . 


لفرت 
الاتكليزية 
الموئاشة 
السترمد ف اللغة الدائم الذي لا 
بنقطع . وفي التنزيل العزيز: 
دقل أرأيتم ان جمل الله عليكم 
النهار سرمداً الى يوم القيامة » 
وهو ما لا أول له ولا اندر + 
وله طرفان : احدھ)ا دوام الوحود 
ET‏ 
دوام الوحود في المستقىل ولسمى 


Go. ‘Gs. ‘Ge. 


Go. f. ° 


السرو.. الفرح والحبور » وهو 
حالة ملاممة للنفس تنتشر في جوانبها 
کا ازى “نت ارون اللا 
ان السبرور. الذذة . نفسانة” أو مالة 
قور « غايلة نالفي ع 


السر مدي 


. 1o 


Êternel 
Eternal 


Aeternalis 


ابداً . 

وفرى بعضبم بين الزمان والدهر 
والسرمد > فقال ان نسبة امغر 
الى المتغسّر هي الزمان ©» ونسية 
المتغير الى الثابت هي الدهر “ ونسمة 
الثابت الى الثابت هي السرمد. 
فالسرمد ذا المعنى مرادف للأبد 
اللازمانى » وهو المطلى » أو الشىء 
الذي لا نهاية له . (ر : الأبد) . 


Joie 

Joy 

Gaudium 
حصول نفعاو دقع ضرر؛ على حين ان‎ 
اللذة حالة مفردة محددة . والدليل‎ 
على ذلك قول ( برغسون) في‎ 


Essai sur les données immé- » 
: « diates de la conscience 


ان السرور ليس حالة نفسية 
منفصلة عن غيرها من الحالات » 
لأنه سدأ فدشغل زاوبة محددة من 
لنفس > ثم يشتد فينتشر في جوانب 
الشعور كلها . وقد تبلغ به الشداة 
أن 6 المره وذكرباته 
صفة” جديدة لا تشه إلا بانتشار 
الحرارة أو الضوء » حتى اذا رجع 
المرء الى نفسه وشاهد ما يتلألا فا 
من حبور وقع في حيرة عظيمة . 
ومن قسل ذلك أيضاً قول ( دوماس 
Dumas‏ ) في كتاب ال حزت والسرور 
) .م La tristesse et la joie,‏ 
118-9 ) : ان هناك لذة مفتقرة 


الى التصورات والأفكار يكون فنها 


النشاط المقلى بحدوداً ¢ ولدة طامية” 


في الفرنسية 


معنى السريالمة ما فوى الواقع ؛ 
وهو لفظ وضعه (غلموم ابوللمنير 
Guillaume Apollinaire‏ ( ف 
مسرحيته المعروفة اسم Les mame-)‏ 
lles de Tirésias, drame surréa-‏ 
التي مثلت سنة ١9١7‏ »6 


ثم انتشر 


( liste 


ونشرت سنة ۱٩۱۸‏ . 


غنة بالصور تناز بشدة النشاط 
المقلي وتكون مصحوبة بالارتباح . 
وهذهاللذة الثانية » هي الفرح والسرور. 

ومعنى ذلك كله ان السرور 
أو الفرح أغنى من اللذة . 
بكون موةتاً كالفرح الذي يتولد 
في النفس من حراء دفع ضرر 
عنها » أو حصول نفع لماء أو 
يكون دام . وكثيراً ما تكون 
اللذات الجسمانية 
بالفرح » أو يكون الفرح مصحوباً 
بالا لام الجسمانية » كفرح الحكم 
الذي لا يبالي با يعتري بدنه من 
آلام » لاعتقاده ان السعادة الحقيقية 
هي السعادة الروحمة . 


وقد 


غير مصحوبة 


Surréalisme 


هذا اللفظ في الربع الثاني مسن 
القرن العشرين فاستعمله 
بريثون André Breton‏ ( وغيره من 
مثلى الأدب المسمّى بأدب ما فوق 
الواقع » وقوامه احتقار التراكيب 
المقلية » والروابط المنطقية المعروفة» 
والقواعد الأخلاقمة والجمالية المألوفة» 


انه 


والاعتاد في الانتاج الأدبي والفني 


على اللاشعور » واللامعقول» والرؤى؛ 
والأحلام > والحالات النفسية 


المرضضة 2 ولا سما حالات التحليل 
لنفسي . ومعظم أنصار هذا الأدب 
يبطلون الفرق بين الذاتي والموضوعي» 
ويؤمنون باللامعقول › 
التناقض والجئون > ويغوصون على 


وعدحون 


الفرنسية 
الانكلمزية 


اللاتشة 


.هن)' .ي .ما 


السعادة ضد الشقاوة “> وهى 
الرضا التام مما تناله النفس 5 
الخير . والفرق بين السعادة واللذة 
ان السمادة حالة خاصة بالانسان » 
وان رضى النفس مها تام ( 
أن اللذة حالة 
والحموان » وأن رضى النفس بها 
موقت . وهن شرط. السمادة أن 
تكون مول النفس كاها راضة 
مرضة » وأن يكون رضاها با 
حصلت عليه من الخير تام وداماً . 


ومى سمت السعادة الى مستوى 


مشتركة بين الانسان 


السعادة 


DÎ 


اللاشعور لاستخراج 1 4 
ويتفتكنون في وصف الرغبس 

الجاحة » والأحسلام العحسية ©» 
ويتكلمون على ممحزات الحظوظ » 
وظروف الماة المثيرة » والمصادفات 
العجبية . (انظضر كتاب 


Manifeste du surréa- 


اندر 


ہر شون 


. ( lisme, 1925 


Bonheur 
Happiness 
Felicitas 
الرضا الروحي ونعم التأمل والنظر‎ 
أصبحت غبطة ( 8428106 ) وان‎ 
كانت هذه مسن وأدوم (ر:‎ 
. ) غبطة‎ 
وللفلاسفة ف قمة حقىقة السعادة‎ 
آراء حتلفة » فمنهم من بقول : ان‎ 
السعادة هي الاستمتاع بالأمواء‎ 
السفسطائبون ) » ومئلهم من‎ ( 
بقول : انها في اتباع الفضلة‎ 
أفلاطون ) > ومنهم من يقول : انها‎ ( 
في الاستمتاع بالتذات الحسمة‎ 
المدرسة القورينائية ) » ومنهم من‎ ( 


يقول انها في العمل والجبد. أما 
أرسطو فانه بوخد الخير الأعلى 
والسعادة > وحمل اللذة شرطا 
ضروريا للسعادة » لا شرطا كافا. 
ومع أن ( اببقوروس ) يقول: إن 
اللذة غابة الحماة » فإنه يفرق بين 
اللذة الثابتة واللذة المتغيرة » وحمل 
السعادة في الأولى لا في الثانية » 
لأن اللذة المتغيرة تورث الآلم 
والاضطراب » على حين ان اللذة 
الثابتة: أو "الشاكنبية” توصل ان 
الطمأنينة » وهي وحدده_ا مصدر 
الخير . أما الرواقبون فانهم يرجعون 
السعادة إلى الفعل الموافق للمقل » 
وهي في نظرم غير متنعة عن 
الحكم » وإن كان طريقها محفوفاً 
بالألم والعذاب » واللمهم في نظرم 
أن يكون في الوجود نظام > وهذا 
النظام يستوجب وج و الخير » 
والشر » واللذة » والألم على السواء. 


وأما المحدثون فانهم يبوحدوثُ 
سعادة الفرد وسعادة الكل ( بنتام 
وميل» وسدسر ( أو برحمونالسعادة 
إلى الواجب ( كانت ) » أو يفرقون 
بين اللذة والسعادة »> فيجعلون اللذة 
حالة آنبة تابعة للزمان المتغتر » 
والسعادة حالة مثالىة بتقرب الإنسان 
منها بالتدريج دون بلوغها بالفعل. 


والسعمد ) Heureux‏ ) هو 
المتصف بالسعادة . 


ومذهب السعادة ( Eudémonis-‏ 
عد ) هو القول: ان السعادة العقلمة 
هي الخير الأعلى » وهي غاية العمل 
الانساني سواء أكانت خاصة بالفرد 
ام بالمجتمع > ومذهب السعادة بهذا 
المعنى مقابل لذهب اللذة 
Hedonisme (‏ ) وهو القول: ان 
اللذة هي الخير الاعلى : (ر: 
اللذة ) . 


السعر والثمن 


قي الفرلسة 
في الاتكليزية 
السعر ما يقوم عليه الثمن» 
ومنه قولهم سعر السوق» اي الحالة 


1 


Prix 
Price 


التي كن ان تشترى بها الوحدة » 
او ها شابهها في وقت ها» وسعر 


الصرف سعر السوق بالنسبة لنقود 
الامم (مج ). 

اما الثمن, فهو العوض الذي 
يؤخذ على التراضي في مقابلة الببع 


عبن كان أو سلعة 
واما القبمة ( اناه ) فهي 


ما قوم به الثمن عند أهل السوق» 
وما قدروه فيا بيهم » 
في معاملاتهم . 

والثمن عند ( كانت ) غير القسمة» 
لأنهد قد يكون مساويا لماءاو 


وروحوه 


3 
51 
53 


ةٍ 
ع 
1-35 


أصل هذا الفظ في المونانية 
(سوفسما 159222م50 ) وهو مشتق 
من لفظ ( سوفوس ومطمه5 ) 
ومعناه الحكم والحاذق . 

والسفسطة عند الفلاسفة هى 
الحكمة المموهة » وعند المنطقبين 
هي القياس المر كب 
والغرض منه تغاہط الخمم واسكاته » 
كةولنا : الجوهر موجود في الذهن» 


من الو هما ٿا 


زائداً علها » او ناقصا عنها . 

وفي قول بعضهم : القيمة المادية 
(او الاقتصادية ) > والقممة المثالية» 
اشارة الى ما تتصفا به يعض 
الأشاء في وقت ما من قىممة 
تىادلىة » فالقىمة عندم ادن هي 
الثمن » أي الءوض الذي يؤخذ في 
مقابلة البيع والاول: فرق 
بين هذه المعاني على النحو المين 

فى الفقرات السابةة . ( ر: 
القيمة ) . 


إل ٠‏ ل 


Sophisme 
Sophism 


Fallacia 


وکل موجود في الذهن عرض › 
لينتج ان الجوهر عرض . وقبل : 
ان القياس المركب من المشبهات 
بالواجبة القبسول يسئى قياما 
سوفسطائيا » وقيل أيضا : ان 
السفسطة قباس ظاهره الحق وباطنه 
الباطل » ويقصد به خداع الآخرين» 
أو خداع النفس »2 فاذا كان القياس 
كاذباً » ولم تكن مصحوباً بهذا القصد 


م يكن سفسطة» بل كان مرد 
غلط أو انحراف عن الماطق . 

وتطلق السفسطة أيضاً على 
القاس الذي تكون مقدماته صحيحة 
ونتاتحه كاذية لا بنخدع ہا أحد » 
إلا" أنك إذا أنعمت النظر فسه 
وحدته مطابقاً لقواعد النطق » 
ووحدت نفسك عاحزاً عن دحضه» 
كسفطة السهم وسفسطة كومة 
القمح » فان الغرض منهما إثارة 
المشكلات المنطقمة » وإظهار المتناقضات 
التي تضع المقل في مأزق حرج ©» 
أما سفسطة السهم فقد لخّصها 
أرسطو نقلاً عن ( زيئون ) الايلي 
في كلامه على بطلان الجر كة بقوله: 

- كل جسم يشغل امتداداً 
مساوياً لامتداده فهو ساكن . 

- والسهم المرمي جسم يشغل 
( في كل لحظة من زمان حركته ) 
امتداداً مساوياً لامتداده . 

- واذن السهم المرمي ساكن . 

وأما سفسطة كومة القمح فبي 
أن تطلب من محدثك التسلم با مقدمة 
الآتبة »> وهي : كل كومة يرفع 
منها حبة واحدة تظل كومة» 
كالكومة المؤلفة من خمسين حبة 
مثلاً ٤‏ فان“ رفع حبة واحدة مها 


10۹ 


لا بطل كونها كومة . ثم تهبط 
بعد ذلك من كومة إلى كومة 
حتى تصل إلى الكومة المؤلفة من 
حمتين » فتقول : إذا صحت المقدمة 
الأول وجب أن يؤدي رفع حبة 
واحدة من هذه الكومة الأخيرة إلى 
الحصول على كومة ذات و 
وشا غلظ” هردة إل 
تعمم المقدمة الأولى » وإطلاقها على 
كل كومة » حتى على الكومة 
المؤلفة من حبدين . 

ويطلق اصطلاح سفسطة الأعراض 
)sئaccidenti‏ 82112612) على السفسطة 
لى ل الغرضي. 05ا كرف 
المادة بالشيء الصلب » أو تعريف 
الكسول بالرجل التعطل عن 
العمل في وقت معين . 

والسوفسطائي ( ع:ونطمه5 ) هو 
المنسوب إلى السفسطة ©» تقول: 
فيلسوف سوفسطائي ونظرية 
موفسطائية . وقد أطلق هذا اللفظ 
في الأصل على الحاذق في إحدى 
الصناعات المكاننتكبة › ثم أطلق 
على الحاذق في الخطابة أو الفلسفة» 
ثم أطلق بعد ذلك تبذلاً على كل 
دجال مخادع . قال ( بروشار) 
لقد كان السوفسطائيون القدماء 


واحدة چ 


بدعون انهم يستطيعون: آن يبرهئوا 
على النظريات المتناقضة بأدلة 
متكاعلة ا اک ا 
يفعل الناس ذلك في أيامنا هذه 
بتأثير أهوام ومصالحهم » إلا انهم 
يفعلونه بغير علم . والسوفسطائية 
La Sophistique (‏ ) جملة من 
النظريات أو المواقف العقلية المشتركة 
بين كبار السؤفسطائيين كبروتاغوراس 
( 820380535 ) وغورجماس 
وبروديكوس 
Prodicus (‏ ) وهمساس ( Hippias‏ ) 
وغيرهم . وتطلق أيضاً على كل 
فلسفة ضعبفة الأساس > متبافقتة 
المماديء »> كفلسفة الريسين الذين 


( Gorgias ( 


في الفرنسية 
الانكليزية 
اللاتينية 
السكوت ترك التكلم مع القدرة 
عليه ( تعريفات الجرجاني ) > وبهذا 
القند الأخير بفارق الصمت »> فان 
القدرة 3 التكلم غير معتيرة فيه 


0 .عن" 


السكوت 


1۰ 


يتكرون الحسيات والبدي سات 
وغيرها » وتنقسم إلى ثلاث فرق . 
( أولاها ) اللاادرية » وهم القائلون 
بالتوقفف ي وحود کل شي وعلمه 
( وثانتبا ) العنادية » وهم الذين 
يعاندون ويدعون انهم جازمون 
بان لا موجود أصلا م ڪان 
الحقائق عندم سراب نحسيه الظءآن 
ماء ولیس الها ثبوت » ( وثالثتها ) 
العندية »> وه القائاون ان حقائق 
الأشاء تابعة للاعتقادات دون 
العكس . ولا يمككن أن يكون في 
العام قوم عقلاء ينتحلون هذا المذهب. 
كعاف- امطلاجات: . الفقسنون 
للتهانوي ) . (ر : الغلط ) . 


Silence 
Silence 
Silentium 
كليات أبي البقاء ) > ومن ضم‎ ( 
شفتيه آنا يكون ساكتاء ولا کون‎ 
. صامتا » إلا إذا طالت مدة الفم‎ 
والسكوت إمساك عن قولة الحق‎ 


والباطل » والصمت إماك عن 
قولة الباطل دون الحق (كلمات 
أبي المقاء ) . 

أما السككت فمو قطع الصوت 
زمنا دون زمن من غير تنفس › 
كالكت على الساكن قبل الحمزة 
سكتة بيرة أو قصيرة » أو 
مختلسة » أو خففة » أو دققة » 
أو لطبفة . 

والسككتة عند الأطباء تمطل 
الأعضاء عن الحس والحركة إلا 
التنفين: 4 وهذا “امرض قد مسي 
باسم عرض بلزمه وهو السكوت › 
كما سمي الصرع باسم عرض بلزمه 


في الفرنسية 
الانكليزية 

السكون ضد الحركة »> وهو 
زوال الحركة عا من ثأنه أن 
بتحرك > أو هو الحصول في المكان 
أكثر من زمان واحد. فاذا قر“ 
الشيء في المكان › وانقطم عن 
الجر كة » وصفته بالكون . وإذا 
كانت القوى المؤثرة فمه متضادة 
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وهو السةوط . والسكتة المخبة 
تنكأ عن نزف في المخ » وتحدث 
غالبا بعد سن الأربمين لمن يعانون 
ارتفاعا في ضغط الدم » أو تصلياً 
ف الشرايين أو كلما . 

والسكوت أبلغ من الكلام » 
حت لقد قىل ان الممرفة بساعات 
الصمت أبلغ تأثيراً في السامعين 
من المعرفة ساعات القول . إن 
نبة السكوت إلى الكلام كنسية 
الظل إلى الضماء في إبراز الأشكال.. 
وأعدل. لتكلا ريا : عله ,الت 
كالوقفات التي تتخلل الأصوات 


الموسيقية . 


Immobilité, Statique, Repos 


Immobility, Static 


ومتعادلة وصفته بالتوازن » لذلك 
قىل : ان في كل سكون توازنا » 
كا ان في كل توازن سكونا 
وشوتا وامتقراراً . 

والسكوني هو المنسوب إلى 
السككون »> وهو باب من علم 
المكانيكا يطلى عليه اسم التوازن 


Statique )‏ ( أعني البحث ف توازن 
القوى المؤثرة في الأجسام الساكنة 
(ر: كورنو 18216 « Gournot‏ » 
de Penchainement, liv. II‏ ( 
مباديء السكون ونظرية توازن 
القوى »> وهو الفصل الثاني من 


كتابه ). 
ويطلق ( اوغوست كومت ) 
اصطلاح التوازنت الاجتاعي 
في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اليونانية 
السكينة الطمأنينة »> وفي 


تعريفات الجرجاني : « السكينة ما 
مجده القلب من الطمأنينة عند تنزل 
الغيب » وهي نور في القلب يسكن 
الى شاهده ويطمئن » وهو مباديء 
عين البقين » . 

والسكينة عند الفلاسفة راحة 
المقل » وسكون القلب » وهي ناشة 


السكينة 
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Statue Sociale (‏ ) على دراسة 
الأحوال الاجتاعية من جبة ماهي 
ذات نظام مستقر 4 وهي مقابلة 
عنده لدراسة الحركات الاجتاعية 
المؤدية إلى التقدم » ويطلق لفظ 
الساكن أو اللامتحرك أو الثابث 
( eاmmobi!‏ ) في فلسفة آرسطو 
على المحرك الأول الذي يحرك العام ولا 

تتحرك معه» وهو الله . 


Ataraxie 
Ataraxia 


Ataraxia 


عن الاتصاف بالحكمة والاعتدال 
والاتزان ( عند الابقوربين ) » وعن 
تقدير قم الأشباء تقديراً صحيحاً 
( عند الرواقبين ) » وعن التوقف 
عنالحككم (عند الميرونيين والريبيين). 

قال تعالى : «هو الذى أنزل 
السكينة في قلوب المؤمنين لبزدادوا 
اعانا مع ايمانهم» (قرآن كريم8؛-4). 


في الفرنسية 
الانكلميزية 


e. 


الشىء »> والخلاصة ¢ والنسل € والواد 
يقال : هو من سلالة طلبية . 

والسلالة في علم الحياة أخص 
من النوع > وأعم” من الضرب 
(2166ه/آ ) أو مرادفة له ٤‏ مثال 
الى عدة سلالات » كالأسض » 
والاسود » والأحمر “ والأصفر » الخ“ 
ويطلى لفظ اللالة ( صسارطP‏ ) 
في مذهب التبدل والتطور على 
سلسلة الصور والأشكال التي تعاقبت 
على النوع . 

والسلالة ايضاً حاعة من الأفراد 


7.0 


تسّنسّت' فيهم الوراثة » بمعزل عن 
تأثير الميئة »> جملة” من الصفات 
الحبوية والنفسمة » والاجتاعبة » الي 
يتميزون بها عن غيرهم من افراد 
الجماعات المجاورة هم . تقول : 


11۳ 


Race 


Race 


سلالة الروم » وسلالة الفرس . 

والسلالة أيضا مجموع الأجداد 
والأحفاد المنتسسين الى اسرة واحدة» 
وهي بهذا الممنى مرادفة للنسل » 
تقول : سلالة ابراهم > أي نسله . 

وتطلق السلالة مجازاً على الأفراد 
الذين احتمعت فم على الدهر 
صفات واحدة » وإن كانوا من 
بيئات وُعوب مختلفة > تقول : 
سلالة العلاء > وسلالة المنافقين . 

والسلالة في علم الاجماع مرادفة 
للحنس > ومنه مذهب التعصب 
الجنسي أو العنصرية ( Ri‏ ) » 
وهو القول : ان السلالات البشسرية 
ختلفة المراتب > ومتفاوتة القم» وانه 
حى للسلالات العلا أن تحكم 
السلالات الدنيا » أو ان تزيلها من 
الوجود . 


السلام والسلامة 


الفرنسية 
الانكليزية 


1 
£ 
موا .هنظا .سر" 


سلم من عيبب أو آفة: نحا 
وبريء منها. ومنه السلام وهو 
« تحرد النفس عن المحنة في الدارين » 
( تعريفات الجرجاني ) وبراءتها من 
ايوب . والسلام الصلح ( 
واسم من اسمائه تعالى . 

والسلامة هي الخلاص والنحاة » 


( Paix ) 


وها معان : 
( الأول ) عام » وهو النجاة من 


آفة مهلكة . 

( والثاني ) خاص > وهو عند 
علاء اللاهوت النجاة من عذاب 
المحم > وإدراك السعادة الأبدية . 
والمقصود بالنجاة هنا شيثان : 
الأول هو النحاة من الخطيئة “> ومن 
العذاب اللازم عنها » والثاني هو 


TT 


Salut 
Safety, Salvation 


Salus, Salutis 


النجاة من اللعنة بوساطة الفادي 
أو المخلص . قال للبئنيز : « تفنى 
السماء والأرض ولا يتغير حرف من 
كلام الله » ولا شيء مما تتوقف 
عليه سلامتنا . 

إن معنى السعادة 


وقال سسمئوزا : 

يتضمّن معنى 
السلامة » وتدل السلامة عنده على 
مصير الانسان من حبث هو متردد 
بين الموت الأبدي والحماة الأبدية » 
وهى تتضمّن الاعتقاد ان الولادة 
الجديدة » بعد الخلاص » لا تم 
با لېد الفردي وحده؛ بل تتم 
باتحاد الانسان بالموجود اللانهائي 
الكامل القادر على كل شيء؛ 
فرأس. السلامة إذن محبة الله » 
والاتحاد يه . 


' ا .س . 


قي اللاتشة 


التلب:مقابل. الاعات > والمراة 
به مطلقا رفع النسبة الوجودية بين 
شيئين ( ابن سينا » النجاة ص .)١8‏ 
وقد راه بالاعاب والب الوت 
واللاثبوت » فثبوت شيء لشيء 
لمجاب » وانتفاؤه عنه سلب © وقد 
يعبر عنها بوقوع النسبة » أو لا 
وقوعها . 

والسلب في القضية الحملية هو 
الحكم بلاوجود محمدول اوضوع › 
فالقضمة الموجمة ما اشتملت على 
الايحاب » والقضية السالبة ما اشتملت 
على السلب » (ر : اللي والسالب). 
وسلب العموم نفي الشيء عن جملة 
الأفراد » لا عن كل فرد» وعموم 
السلب بالمكس ( كليات أبي 
البقاء ) . 

وللسلب في اصطلاحنا عدة 
معان 


الاول هو النفي » وهو الحكم 


بأن وقوع النسبة بين الشيئين كاذب» 


السلب 


U 


Négation 
Negation 


Negatio 


ويشترط في صحة انتفاء الشيء عن 
الشيء » أن يكون لفاك اللي 
به غير ممكن عقلآ 2 أو غير واقم 
منه مع إمكانه . والفرق بين النفي 
والجحد » ان النافي إذا كان كلامه 
صادة) سمي نفا » وإذا كان كاذياً 
سي ا فکل دد نفي » 
وليس كل نفي جحداً . 

والثاني هو الكلمة الدالة على 
النفي مثل (ما) و (لم) و(لن) 
و (لا) و( لیس )۰ فاا إذا 
خلت غل الق ول < خلت معناة 
سلساً . مثل قولنا ما هذا شرا » 
وم يأكل » ولن أفعل المنكر ما 
دمت حا» ولا رجل في الدار 
ولیس خلق الله مثله . فبذه الكلات 
تدل على النفي والسلب »© وللمناقشة 
فيها مجال تركنا الكلام عليه حذراً 
من الإطناب . وإذا دخلت كلمة 
(لا) على اللفظ جملته سالا مثل 
قولنا : اللامءةول © واللامحسوس » 


واللاشعور > واللانهاية . 

والثالث هو الرمز المدطقي الدال 
على اللب . مثال ذلك إذا رمزنا 
إلى النوع بحرف (ن) كان هذا 
الح“ حملة غير محدوده من الأفراد 
( ف )“> وإذا رمزنا إلى نسبة كل 
فرد من هؤلاء الأفراد إلى النوع 
(ن) بالحرف (ع) أمكننا أن 
نكتب هذه النسبة كما يلي (ف 
ع ن ) وممناها أن الفرد (ف) 
داخل في النوع ( ن ) وهو إنحاب. 
أما اللب فبو إخراج الفرد (ف) 
من النوع (ن) ويكتب كا يلي 
(فعن'). 
الدال على اللسلب كالاشارة (-) 
التي توضع قبل الحد فتجمل قيمته 
سلبية مثل (-ن) و(-د). 

( فائدة ) زعم بعضهم أن القضية 
دون السالبة » أعني أن صدق 
الموجبة يستلزم وجود الموضوع 
الموضوع . والحتى ان الايجاب 
اضطراراً » لآن ايقاع النسبة بين 
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المعاني الرياضية المحردة ومحمولاتها 
لا يوجب أن تكون هذه المعاني 
متحققة في الخارج . ومعنى ذلك 
ان الإمحاب والسلب بقتضيان وجود 
الملوضوع في الذهن لا غير . 

( تنبيه ) قال (هاميلتون ): 
لا يمكننا أن نتصور السلب يمزل 
عن الايحاب » لآننا لا نستطيم أن 
ننكر وجود الشيء إلا إذا كان 
معناه متصوراً في أذهاننا. وقال 
( استوارت مىل ) : الغرض هن 
السلب إبطال التر كيب » أي إبطال 
وقوع النسبة بين الموضوع والمحمول» 
لأنه لا معنى لنفي المحمول عن 
الموضوع إلا إذا كان هناك عاولة 
لتر كيب أحدها مع الآخر. ومن 
قبل ذلك قول ( هنري برغسون): 
لولا توهمي انك تعتقد ان المنصة 
بيضاء » أو أنك كنت تعتقد ذلك 
من قبل » أو اني أوشك أنا نفسي أن 
أعتقدذلك» لما قلت لك: ليست المنصة 
بىضاء . ومعنى ذلك ان الحكم السلي 
في نظر (برغسون) حكم مشتى › أو 
حكم على حكم > تنفي به وجود 
الشيء رداً على القائل بوجوده. 
فالايحاب إذن بدي » وهو الأصل 
في الأشاء » أما السلب فانه إضافي. 


السلبي والسالب 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


اللاتينية 


o. e. 


تنقسم القضايا بحسب الكيف 
( #اذلدس9 ) الى موجبة وسالءة » 
ويحسب الكم ( غاناصةن© ) الى 
واذا جمءنا بين 
الكيف والكم حصلنا على أربع 
قضابا »> وهی . 


الكلمة 


كلية وجزئية . 


الموجبة ( Universe]‏ 
af firma‏ ) مثل قولنا: كل 
انسان فان . 

والكلية السالبة 
اع ) مثل قولنا: ليس ولا 
واحد من البخلاء بسعيد . 

والجزئمة الموجبة ( Particulier‏ 
affirmatif‏ ) مثل قولنا: بعض 
الناس كاتب . 

والجزئية السالبة ( Particulier‏ 
ادجم ) مل قولنا : ليس بعض 
الناس بكاتب » أو ليس كل الناس 
بكاتب بل عسى بعضهم . 

والحدود السالبة هي الحدود 
المسبوقة بكلمة نفي > مثل قولنا 


Universel ) 
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Négatif 


Negative " 


Negativus 


اللامعقول . والمقادير السالبة هي 
المقادير المسبوقة باشارة السلب 
(-) الدالة على اتحامه مضاد لاتحاه 
الايجاب . 

والسلى هو المذسوب الى السلب. 
والفرق بينه وبين السالب أن السالب 
أعم” منه > اذ المعاني سالبة وليست 
سلبية . وقد قبل ان دلالة السلي 
عق ات اة 6 و اتات 
عليه التزام » مثل دلالة القدم على 
انتفاء العدم السابى » ودلالة البقاء 
على انتفاء العدم اللاحتى »> ودلالة 
الوحدانية على انتفاء التعدد . ومن 
قسل ذلك أيضا قولنا: ان دلالة 
القدرة على نفي المجز التزام » على 
حين أن دلالتها على الممنى القائم 
بالذات مطابقة (كلبات أبي البقاء ). 

ويطلق السلبي أيضاً على موقف 
العقل الذي يعارض كل نظرية 
جديدة مخالفة لاعتقاده القدم من 
غير أن يحجيء ببيديل مكانها. 


فاللى هنا نقمض الاثباق » أو 
نقيض الوضعي »© لأن الفلفة الوضعية 
لا تيدم الفلفة القديمة الا لتستبدل 
بها فلسفة اثاتية قائمة على العلم . 


والسلسية ( eصNégativis‏ ) هي 
السلوك السلى > وقوامه المسل الى 
رفش مقر ارون رامل 
الى القيام بأعال مضادة لأعالهم » 
كبحال الطفل الذي تكون الصفة 
العامة للوكه المعاندة والمشاكسة » 
أو بكون اتصافة بالسلوك السلى 
في ا ر 


معسدين دون سوام ۰ 


وقد تكون الملمية مقصورة 


الفرنسية 
الانكلمزية 


فى اللانشة 


Ga. ‘Ga. 


السلسلة جملة من الحلقات المتصلة 
بعضها ببعض »> ويعبر بها عن الأشياء 
المتتايمة » تقول : سلسلة الحموانات» 
و اغلات وسل الجبال + 


السلسلة 
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على رفض أفكار الآخرين كحال 
الرجل الذي يقول ( لا ) دامًا » أو 
تكون مقصورة على الأفمال كحال 
المرؤوسين الذين يقاومون أوامر 
رؤسام © أو يفعلون ضد ما يقولونه 
لهم » او كحال الرؤساء الذين لا 
يرون الا" عسوب الموظفين التابعين 
لهم > فيحصون كل كبيرة وصغيرة 
من هفواتهم.» وڄتمون بالنبي عن 
المنكر أكثر من اهتامهم بالأمر 


وقد تصبح السلسية مرضا لا 
يقول الرجل فيه قولاً » ولا يأتي 
عملا »الا اذا كان قوله وعمله مضادین لا 


Série 

Series, range 
Series 

وسلسلة الأعداد » وسلسلة »© 


الرواة » الخ . 
وللسلسلة عند الحكاء ثلائة 


معارن : 


الأول رمت جدود اة 
مجتمعة في الوجود › أو غير جتمعة» 
كنيل الممتوادقف 4 آي تملس 
الصفات والموصوفات » أو تسلسل 
الملل والمعلولات . وفرقوا بين 
السلسلة المستقدمة والسلسلة الدائرية» 
فقالوا : ان السلسلة المس:قيمة عبارة 
عن ترتيب الحدود المتعاقية في 
اتحاه واحد » على حين ان السلسلة 
الدائرية عمارة عن ترتدب الحدود 
المتعاقة ترتسا دائرياً . والمقصود 
بالترتيب الدائري أن يكون كل 
حدر من حدود السلسلة متوقفاً على 
غيره » حسث يكون الحد الأخير 
معلولاً لما قبله » وعلة” للحد الأول 
نفسه » وهذا شه بترتيب وظائف 
الكائن الحي» فإن كل واحدة منها 
علة ومعلول معا . 

والثاني ترتيب الحدود الرياضية 
٤‏ نظام معين كالمو المات العددية 
التي يكون فيا الفرق بين كل حد 
30 قبله عدداً ثاب تسدى فاعدة» 


۹ 


أو التوالسات الهندسية التى بكون 
كل حد من حدودها جنار لحاصل 
ضرب الحد الذي قله في عدد 
والمثال من المتوالىة العددية: 
٤¥ ٤ °‏ +3 2 (القاعدة 
فمها: ۳ ) والمثال من المتوالمة 
الهندسة : Ce CY‏ 
.م »> (القاعدة فبها: ۲ ) . وقد 
تكون الماواليات العددية والهندسية 


ثارت . 


“1۰ “o 


متزايدة أو متناقصة . 

والثالث إطلاق لفظ السللة 
على ترتيب الظواهر الاجماعمة 
المختلفة كالظواهر الاقتصادية ©» 
والظواهر اللقية» والظواهر السباسة 
لت[ اوفوشت كرام وبلق 
لفظ السلسلة فى مذهب ( قواريه ) 
على تصنيف الكتائب (٤اغ۲‏ 1۸۸۸م ( 
بحسب الأعمال التي يقوم بها أفرادها » 
والعواطف التي يشعرون بها إزاء 
هذه الأعال . سفت .ذلك “ان 
انقسامالمجتمع إلى كتائب شبيه بانقسام 
العام إلى سلاسل مختلفة من الموجودات. 


السلطة في اللغة القدرة والقوة 
على الشيء » والسلطان الذي يكون 
للانان على غيره» وها عندنا 
عدة معان . 

١‏ - السلطة النفسية وهي ما 
نطلق عليه اسم السلطان الشخمي» 
أعنى قدرة الإنسان على فرض 
إزادتاعل الأخرن #القرة مةه 
وشمات حنانه »> وحسن إثارته »© 
و مجر بمانه . 

؟ - السلطة الشرعية » وهي 
السلطة المعترف بها في القانون كسلطة 
الحاكم » والوالد » والقائد . وهي 
مختلفة عن القوة » لن صاحب 
السلطة الشرعية يوحي بالاحترام 
والئقة » على حين ان صاحب القوة 
بوحي بالخوف والحذر . لذلك قىل 


السلطة 
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Autorité 
Authority 
augroritas 


إن سلطة الدولة في النظام 
الدعقراطي مستمدة من إرادة الشعب» 
لأن الغرض منبا حفظ حقوق الناس » 
وصمانة مصالحهم لا تسخيرم لإرادة 
مستبد ظالم. ومن فرض سلطانه 
على الناس بالقوة » ولم بقلب قوته 
إلى حت » لم يضمن بقاء سلطانه . 

+ - وللوحي الذي أنزله الله 
على أنسائه ©» وللنن الرسل » 
وقرارات المجامع المقداسة » 
واجتہادات الأئّة » سلطة يمكن 
تسمستها بالسلطة الدينية . 

4 - وجمم السلطة سلطات ©» 
وهي الأجبزة الاجتاعية التي تمارس 
السلطة كالسلطات السياسية » والسلطات 
التربوية »> والسلطات الدينة› 
والسلطات القضائية » وغيرها. 


في الفرنسية 
الانكليزية 
اللوك السيرة > والمذهب › 
والاتحاه » تقول ؛ فلان حسن 
السلوك » أو سىء السلوك . 
وعلم السلوك عند القدماء هو 
معرفة النفس ما لها وما عليها» 
ويسمّى بعلم الأخلاق . وموضوعه 
اخلاق النفس » والمحث عن عوارضها 
الذاتئة لمعرفة الطريق الى يحب 
سلو کہا » ومنه قوهم: آداب 
السلوك . 
والسلوك عند علاء النفس 
المحدثين مجموع ما يقوم به الكائن 
الحي من ردود فعل مترتبة على 
تحاربه السابقة »> سواء أكانت 


مشتركة بين افراد النوع » أم خاصة 


Ge. 


السلوكية 


في الفرنسية 
الاتكليزية 


.دن 


السلوكية اسم مشتتى من السلوك › 
و نطلق على النظردة الي وضعها 


Comportement, Conduite 


Behaviour, Behavior 


بفرد دون آخر . وهو يتضمن 
الأفعال الجسمانية الظاهرة والباطنة» 
والعمليات الفيسيولوجية والوجدانية» 
والنشاط العءقلى »> وإن كان بعض 
اللو كين يقصر دلالة هذا اللفظ 
على الأفعال الظاهرة دون الأفعال 
الباطنة . 

وقد فرق ( كلاباريد ) بين لفظي 
Conduite (‏ )و (Comportement)‏ 
فأطلق الأول على ردود الفمل 
الراسخة في الفرد بطريق العادة » 
وأطلق الثاني على ردود الفمل 
المشتركة بين افراد النوع » ولفظ 
السلوك في اللغة العريية يدل على 


Behaviorisme 
Behaviorism 


(واطسون) الامريككي عام ۱۹۱۲ › 
اثر اطلاعه على تحارب (يخترف) » 


و(بافلوف) فيدرامة الأفعالالمامكسة 
الشرطىة . وهي تفسير سلوك الحبوان 
والانات بارجاعه الى ردود قعل 
ناثئة عن تأثير الاسباب الخارجية. 

والواقع ان السلوكية طريقة 
علسة ومذهب فلسفى معا . 

فبي ار ا علمية لآنما 
تنج على منوال العلوم الطبيعية في 
تطتى المنهج التجربي “ وتقصر 
موضوع علم النفس على دراسة 
السلوك دراسة موضوعمة » باءتباره 
استجابة فيسيولوجية لنبهات 
خارجمة » او نتبحة تأثير متبادل 


ب لكان لن ,ووت 

وهي ثانياً مذهب فلسفي ينكر 
قيمة الاستبطان والشعور “ ويرد 
العمليات الذهنية الى حركات جسمانية » 
ويقول بالحتسة » والتطور »> ويرجم ٠‏ 
السلوك الى جرد التكىف الآلى » 
وحمل الظواهر النفسية ظواهر 
انوه اة عن اتاب خاد : 

واذا كانت 'الملو كة “من حنبة 

ي طريقة علمية لا مخلو من 
الكثير من الفوائد » فانها من جبة 
ما هي مذهب مادي لا تقطصمع 
مظان الاشتماه . 


السمم و السماع 


و 

في الاتكلمزية 
( ع1ن0 ) قوة من شأنها 
والسمعي 
( اتوك ) هو المنسوب إلى السمع 
والسماع ( Audition‏ ) فعلبا . 
طلق السماع وبراد به الادراك » 
و الانقياد » أو الطاعة » أو الفهم » 
أو الذكر المسموع الحسن الجميل » 
او القغئاء . والسماعي هو المنسوب 


قوة السمع 


أن تدرك الأصوات ¢ 
وقد 


| 


YY 


Ouie, Audition 
Hearing, Audition 


الى السماع » وفي اصطلاح علاء 
العربية خلاف القباسي . وهو ما م 
تذكر له قاعدة كلىة مشتملة على 
جزئماته » بل يتعلى بالساع من 
أهل اللسان العربي ويتوقف عليه . 

والمموعات قدءان : ضحة 
وصوت . فالضحة تحدث 


اهتزازات 


فمحدث عن اهتزازات منتظمسة . 
وبرى الملاء أن الأصوات تختلف 
باختلاف ارتفاعها ¢ وشدتها ¢ 
وحرسها ٠.‏ فالارتفاع تابم لعدد 
الاهتزازات » والشدة تابعة لسعتبا» 
والجرس تابع لاختلاف الاهتزازات 
الفرعبة المضافة إلى الصوت الأصلى . 
أي معرفة عناصر الأنغام > وما 
محتوي عله من أصوات آلمّة » 
وتربّى حاسة 
السمع دنعو دد الطفل سماع الأصوات 


- - 


الدقيقة » لأن شدة الأصوات تصم 


وأصوات طبيعية . 


الآذان »> وبتعويده التفريق بين 
الأشاء يحسب الأصوات التي تحدثها » 
كالتفربتى بين حفيف الأغصان » 
وخرير الماء » وبين نغهات العيدان» 
واصطغاب الآوتار » وديك ية 
الجسم المقروع » وبعده “> وحركته. 

ويطلى لظ الساع اللوّن 
Audition Colorée )‏ )على الأصوات 


المصحوبة بتصور الآلوان » ويسمّى 
هذا الاشتراك بين الصوت واللون 
سيئويزيا ( 02516ظلاإ5 ) وهو أن 
تكون الاحساسات السمعية مصحوبة 
من تلقاء ذاتها بالاحساسات البصرية» 


(0©) أزرق »> وكثيراً ما توحي 
سرت الويو بر 
حقيقية . وحالة السيئوبزيا هذه 
حالة خاصة من حالات السدنستزيا 
Synesthésie (‏ ) أي الاشتراك ف 
اخس وهتحيق. أن تكون: يعض 
الاحساسات الناشئة عن إحدى 
الحواس مصحوبة يصور حاسة 
أخرى » بحبث تتكون الثانبة رموزاً 
دالة على الأولى . 


Argument de la Flèche 


على بطلان الحركة ٤‏ وود اإصناه 


1 


١‏ - كل شيء بشفل مکاا 


مساو ا لامتداده فهو ا . 
فهو يشغل في كل آن من أوان 


انتقاله مكانا مساونا لامتداده ٠.‏ 
الفضاء »> فو ساكن في كل آن . 


السٽوى والغير 


ف الفرنسة 
الاتكليزية 


اللاتشة 


Ge. .هنا'‎ 


في الضسب ترف االو الاه 
من الأولمات العقلمة السيطة . 
وهو الغير » أو الأعبان من حبث 
تعمناتها . وقد يطلق ودراد به 
المختلف »> والمباين » والمتميز > 
وفءنى السّوى او الغير مضاد لممذى 
الأنا» إلا أنه ضروري له» لآن 
الأنان لا يدرك ذاته إلا إذا 


Autre 
Other 


Alter 


تصور وحود غيره » فادراك وجود 
الغير ضروري إذن لادراك وجود 
الذات © ولو فرضت نفك وحندا 
في هذا العام » لا تدرك شيا غير 
داتك » ولا تشعر عا بيلك وبين 
الآشياء من تباين واختلاف » 
خا ضاء شعورك » وغار في 


طات العدم 3 


السؤال » المسألة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


السؤال ما يسأل > وهو استدعاء 
رة أو اى الى امرف 


Yt 


Question 
Question 
Quaestio 


فلك 


والسؤال يكون 


للاستفبام والاستعلام تارة » أو 


للمعرفة 


. واذا کان 


السؤال لاحدل كان من حقه ان 


دطابی موضوعه بلا زيادة ولا 
نقصان . 
وقد يكون معنى السؤال 
ل أ طت الاو جن 
الأعلى » 1 ا ماو 
الأمنية » إلا أن الأمنية تقال فما 
قدر » والسؤال يقال فا طلب . 
وإدا كان السزال عشتى “الطلتب 
والالئاس تمدى إلى مفعولين ينفسه 
كقولك : سألته العفو » وإذا كان 
يمعنى الاستفسار تعدى الى المفعول 
الأول بنفسه » والى المفعول الثاني 
پعن كقولك : سألته عن مذهيه . 
وقد دل بالسؤال على الاعتراض 
وبالسائل على المعقرض © فيمكون 
السائل من نصب نفسه لنفي الحكم 
الذي ادعاه المدعي بلا نصب دلبل 
عليه رف رطلق. عل بها اهو اعد 
أي على كل ما تكلم به المدعي . 
ومن ششرط السؤال أن يكون 
مطابقا لموضوعه» وأن کون 
واضحا ومعقولاً » لأنه اذا لم يكن 
كذلك أدى الى المغالطة » كسؤالك 
عن الجر مث ٠‏ هل هو أرض 
أم ا فيو تال غير :قول 
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أما المسألة > فهى الدعوى من 
حنث ورود السؤال علمها او غل 
دلملها . وتطلق أبض) على القضة 
اأكالوب a‏ 
قال الحرجانى فى تعريفاته : «إن 
المسائل ۳ المطالب التى ببرهن 
عاها في العلم ويكون الغرض 5 
دلك العلم معرفتها » > مشلل 
قولنا : مساثل الطبيعيات » أو 
مسائل الرياضات . 

وتطلق المسألة في أيامنا هذى 
على موضوع الحديث > كقولنا: 
لنرجع إلى المسألة » فالمسألة هنا 
هي الموضوع ©» وتطلق أيضا على 
المشكلة العملية المناقش فيهاء كقولنا 
المسألة الاجعاعبة > والمسألة التربوية 
الخ .. كيرا غا أذائ" جوضن 
المسائل الى التخبط في الاحابة 
عنها . 

وتجحاهل المطلب او المسألة 
Ignorance de la question (‏ ( 
مغالطة تنشأ عن اثبات شيء غير 
مظلوت:: 

وتسمى طريقة البحث العلمى 
المشتملة على الأسثلة بطريقة الاستقصاء 
أو طريقة السؤال <“(Questionnaire)‏ 
وهي أن تطلب من عدد کر من 


الناس الاحابة عن حملة من 


الأسئلة الموزعة عليهم . ولهذه 


السوداء عند قدماء الأطباء 
خليط أسود » وهي عكر الدم 
لطبي © ولي او بعلم 
الأمراض العقلية على الاضطرايات 
المصحوية بالحزن العستى المزمن ©» 
والتشاوم العام الدائم ¢ وهبوط 
النشاط الحركي » وفقدان الاهمام 


يطلى السور عند المتطقنين على 
اللفظ الدال على كمية افراد الموضوع 
في القضايا الحملية» كلفظ كل 
Tout (‏ ) وبعض ( ©6ناو[ءن0) ) في 
قولنا : كل إنسان فان» وبعض 
الناس طيدب . ويطلق أيضاً على 
كمية الأوضاع في القضايا الشرطة 
كلفظ كلا »> ومهما» ومتى > ولیس 


السو داء 


السور 
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الطريقة كا بين (ريبو ٤0ط‏ ) 


صورتان: الأولى شفهمة والثانية كتابية . 


Mélancolie 
Mclancholia 


Melancholia 


بالعالم الخارجي » والأرق » ورفض 
الغذاء » وطلب الانتحار : 

والسوداء عند الأدياء هى 
التلذذ بالحزن الخفيف الذي يتولد 
من تذكر السعادة الماضة » أو من 
تصور الأحلام التي لا يقم ا 
التحقيق . 


كلما » ولیس مبماء ولیس مت » 
والقضمة المشتملة على السور تسمى 
مسوارة ومحخصورة ©» وهي إما كلية 
وإما جزثية . 

قرفا ني الف .الك وة 
أما المحصورة فهى الى موضوعها 
كلى ¢ والحكم عله بين أنه في 


كله أو في بعضه > وأما المملة فبي 


« فضدة حملية موضوعها کی٤‏ 


ولکن ل بين أن الحكم في كله 


أو ف بعضه كقولئنا: الانسان 


في الفرنسية 


الانكليزية 
اللاتد'ءة 


Gs. Ge. 


السوي” هو المستوي » والممتدل» 
والعادي » والوسط . تقول : مكان 
سوي > أي وسط بين الطرفين » 
وغلام سوي" : أي مستوي الخلق » 
لا عيب فيه . 

ويطلق السوي” في اصطلاحنا 
على المعافي التالية : 

ET‏ السوي” هو اللمطابق 
لاقاعدة » أو المطابق لاقانون . وقد 
يطلق ودراد به استواء حرکات 
الآلة التي تؤدي عملا في نظام . 

؟ا عم والسوي هو الذي حقى 
ف أكثرية أفراد النوع » ويراد به 
الشيء الوسط › كالحرارة السوية ©» 
فهي وسط بين درجات الحرارة 


السوي 


“YY 


أسض » ( ان سيناء النحاة ص 
8) وأما المخصوصة فهي قضة 
حملية موضوعهوها شيء جزئي 
كقولنا : زيد كاتب . 


Normal 
Normal 
Normalis 
. المذتافة‎ 
والسوي” هدو الطببعي‎ aE 
الذى من ثأنه أن يحدث فى‎ 
١ : مثال ذلك‎ 
كان المجتمع مشتملاً في إحدى‎ 
مراحل تطوره على ظاهرة اجتّاعية‎ 


معمئلة ٤‏ وکانت هذه الظاهرة مشتراكة 


شروط معرنة . إدا 


بينه وبين مجتمعمات أخرى مجانسة 
له »> كانت هذه الظاهرة طببعية 
وسوية . 

4 - والسوي ما خلى على 
مثال مستقم » وكانت حالته الواقعية 
مطابقة لالته المثالية »> كقولنا: 
إن النظام الاجماعي السوي يتبح 
الفرص المتكافئة لجميم المواطنين 


وتجعل دخل كل فرد تناه مع 
فالترى. .مدا امعد 


ارتحقاقه . 


في الفرنسمة 
في الاتكليزية 


السيء القءح والرديء » يقال : 
فلان سيء الظن» أي لا يظسن 
خيراً في الناس . والسيئة في علم 
الأخلاق نقيض الحسنة > وجمعها 


والسىء ضد | جد ¢ والصالم» 


في الفرفسية 
دري 
السمد في اللغة المالك والملك » 
والمولى سيد العبيد والخدم » والمتولي 
للحاعة الكثيرة » وكل من افترضت 
طاعته » وسيد كل شيء أشرفه 
وأرفعه وأعلاء » ومنه قولهم : الخير 
الأعلى ( Souverain Bien‏ ) . 
ويطلق المد ٤‏ علم السماسة 


أأميادة 


2 


مرادف إذن للعادل > أو اثالي . 
) ر : الشاد ( 7 


Mauvais 


Bad 


والمستوي » والمتقم » تقول هذا 
رجل سيء الحككم ( في المنطق ) 
وذاك سيء الذوى ( في علم الجمال) 
وذلك سيء الفمل ( في علم 
الأخلاق ) » وتلك آلة سيئة الصنع 
( في علم المكانيك ) . 


Souveraineté 


Sovereignty 


على الفرد أو الجماعة من جبة ما 
ها متمتعان بسلطان في الدولة . 
قال (روسو) في كتاب العقد 


الاجماعي ( Contrat Social‏ ) : 
« إن هذا الشخص العام 


( عدوتاطسط ) الذي يتألف من 
اتحاد جميع الأشخاص الآخرين قد 


سمي 5 الماذضي مديئة »© وهو لى 
الآن جمبورية » أو هيئة سباسة » 
فإذا كان قابلاً ومنفعلا سى دولة» 
وإذا كان E‏ حت نمدا 4 ]ذا 
قر بأمثاله نحي سلطة : 


€ وتعد 


السلطة التي يتمتم بها هذا الشخص 
منيما لجميع السلطات الآخرى 


سأد EL‏ د 
صار سدم ومنه سادة 
الدولة »> وسمادة القانون . 

وإذا أذضيف لفظ السيادة إلى 
ة دل على السلطة الساسية 


5 
قد+مةه : 
- 


الدولة 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
في المونانية 
الساسة مصدر ساس ©» وهي 
تنظم أمور الدولة » وتدبير شُؤونها. 
وقد تكون ششسرعية > أو تکون 
همدشة . 
فاذا كانت شرعمة كاذت ايا 
مستمدة من الدين . 


وإذا كانت مدضة كانت قا 


اة 


1۹ 


التي تستمدمنماجميمالساطات الأخرى » 
والدليل على ذلك ما جاء في إعلان 
ق لاا سنن ار إلى أن 
كل سسادة » فهى مستمدة من 
الشعب » لا ان لأحد أن عار سها 
الا باسمه . وهي واحدة لا تنقسم » 
افطل ررر اة : 

رويطل انظ السافة عل استفلال 
الدولة عن غيرها استقلالاً تاما . 
وإذا كانت سسادة الدولة مستمدة 
من الشعب كان نظامما ديمقراطيا » 
وإذا كانت غير مستمدة مله كان 


ذظامہا ديكتاتورياً 


Politique 
Politics 


Politiké 


من الحكمة العملية » وهي الحكمة 
السياسية » أو علم السياسة . 
وموضوع علم السياسة عند 
قدماء الفلاسفة هو البحث في أنواع 
الدول والحكومات © وعلاقتها بعضها 
والكلام على المراتب 
والاحتاعات 


ىعض ©» 
المدندة وأحكامها » 


الانسانمة الفاضلة والرديئة » ووجوه 
استمقاء كل منها» وعلة زواله» 
وكدفية رعاية مصالح الخلق وعمارة 
المدن وغيرها» وكتاب السباسة 
لآرسطو > وكتاب ( لفياتان ) 
لهويز » وكاب روح القوانين 
لمونةسكمو »> وغيرها » تعد مشتملة 
على بعض عناصر هذا العلم . 

والفرق بين السماسة النظرية 
والسماسة المملمة » أن الأولى تعنى 
يدراسة الظواهر السماسسة المتعلقة 
بأحوال الدول والحكومات »> وهى 
مختافة عن الظواهر الاقتصادية ١‏ 
والادارية » والقضائية > والثقافة » 
على حين أن الثانية تعتى يأسالب 
مارسة الحكم في الدولة لرعاية 
مصالح الناس © وتدبير دُوؤونهم 
وأحواهم . 

وقد يطلق لفظ السياسية على 
سياسة الرجل نفه» أو على 
ساسته دخله وخرجّه » أو على 
سياستة أهلّه وولده وخدمه » أو 


1A۰ 


سدةا ) . 

وقد يطلق على كل عمل مبني 
على تخطيط: :سايق كسياسة التنمبة 
الاجئاعية © أو .سناسة التتسسة 
الاقتصادية »> أو سياسة التعلم » 
وغيرها . 

والسباسى ( 06و72011)1 ) هو 
ار إل 'النيانة ر هذا 
أمر سباسي > وهو الأمر المدني 
المتقزك بين الل اطق المباضنين 
لقوانين واحدة. الاقتصاد 


< (Economie politique) السامى‎ 


وهه 


والحقوق السياسية ) Droits poli-‏ 
ينا ) © والسلطات السماسية 
Pouvoirs politiques )‏ ( . 
واذا أطلق لفظ الساسي على 
من دتولی ا لمکم ف الدولة دل" 
على نوعين من الرجال : أحدهها 
رجل الدولة ) Homme d’Etat‏ )» 
وهو الذي يقم الحكم على سنن 
العدل والامتقامة 6 والثاق. رحدل 
الحكم الماهر في الانتفاع بالظروف 


المحمطة ره لتحقءق ماريه الساسية ٠.‏ 


ف الفرنسمة 


الانكليزية 


.ص 


سباق الكلام أسلوبه ويجراه . 
تقول وقعت هذه العبارة في سباق 
الكلام : أي حاءت متفقة ماسم 
جمل النص . 

وللتقيد بسياق الكلام في 
تفسير النصوص وتأويلها فائدة 
منبحمة » لأن معنى المبارة ممتلف 
باختلاف بجرى الكلام . فاذا شئت 
ان تفسر عبارة هن نص©2» وجب 
عليك أن تفسرها بحسب موةعها في 


في الفرذسمة 


السيلان تدافع الأجزاء سواء 
كانت متفاصلة فى 
ومتواصلة في المس > أو كانت 
في : أيضاً 
( النبانوي ) . ٠والتخيل‏ السمال 


Imagination diffluente (‏ ( عند 


الحقمقة ©» 


السياق 


السيّال 


1۸1 


Contexte 


Context 


ساق ذلك النص . 

وسناق ( قتاققعع2:0 ) الجوادث 
بجراها» وتلسلما » وارتباطها 
بەضہا ببعض »© فاذا جاء الحادث 
متفقا مع الظروف المحيطة به 
كان واقعا في اقا“ واذا جاء 
خالف) لما وجب البحث عن علة 
الخلاف . تقول سباق 
امرض »> وسباق الظواهر النفسية 
أو الاجمّاعية : 


هدا 


Diffuent 


ي أغلب 
الأحان من تحريدات عاطفية » أو 


من ترا كسب لحمتها ا جس 6 وسداها 


الحدود » وهى مولفة ف 


العاطفة . كبا هي الحال في 
التخيل الفنتي على اختلاف أنواعه 
وأشكاله . 


السيبر 


في الفر نسية 
في الانتكليزية 
أصل هذا الافظ يوناني 
Kubern¢tikê (‏ ) وهو مشتى من 
لفظ ( Kubra‏ ) » ومعناءه فن 
الحكم » او التوجمه والادارة . 
أطلقه ( آمبير ) على احد فروع 
علم السساسة > ثم اطلقه المتأخرون 
على العلم اماف من جموع النظريات 
والدراسات المتعلقة / 
الاتصال بين اجزاء الكائن الحي ©“ 
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نتيكا 


Cybernétique 
Cybernetics 


N. Wiener, Cyber- : ر‎ ) 


netics or Control and Commu- 
nication in the animal and the 
.) machine 1948 


ويطلق لفظ السبرنتكا ايضاً 
على الاعمال التقنية التي يتم بها انشاء 
آلات ذاتمة الحركة شبهة بالانسان 
من حبث قدرتها على مراقبة نفسها 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الشاد ضد السوي ( Normal‏ )» 
وهو ما كان مخالفاً للقساس » من 
غير نظر الى قلة وجوده أو كثرته» 
والشاذ أيضاً ما كان مخالفاً للقاعدةة» 
نتحرفا عن الآس. السوي © سانا 
لصورة النوع الوسطى > او لصورته 
المثالية . 

وقد يكون النحراف الفرد عن 
الاس السوي النحرافا إلى الأدنى 
Sub - norma (‏ ) أو انحرافاً إلى 
الأعلى ( Super - normal‏ ( . 

والطفل الشاذ هو الطفل المنحرف 
عن الأحوال السوية المألوفة » جسمية 
كانت » أو عقلية » أو عاطفية » 
أو اجتاعية . والمقصود بالأحوال 
السوبة ال أاوفة الحالات المشتركة 
بين أفراد الجنس البشري ©» 
فإذا كانت أحوال الفرد مخاافة 
لتلك الصور الألوفة كانت ثاذة 
كالخلل الى 


سمي »> أو الأنحرات 


الشاذ 


1A0 


Anormal 


Abnormal 


العقلى » أو العاطفى > أو الاحمّاعى. 

و نفس الشواذ ) لو ام 
psychology‏ ( هو الملم الذي دسحث 
في السلوك الشاذ » وفي العملبيات 
المقلية الشاذة > وفي ردود الفمل 
الشاذة التي تنطوي على النزاع بين 
المقل والعاطفة . 

والفرق بين الشاذ والنادر أن 
الشاذ ما كان الفا للقماس من 
غير نظر إلى قلة وجوده أو كثرته» 
على حين أن النادر ما كان وجوده 
فلبلا » سواء أخالف القياس © أم 
م يخالفه . 

والشذوذ ( »02[1:ه0<«هةُ ) هو 
الخروج على المألوف > والمثال منه 
اتصاف الفرد دصفات يدر وحودها 
في ابناء حنسه : او فقدانه احدى 
الصفات الشائعة فيهم » وهو خلقي 
أو كلسم 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
ا 


الشديه المثل » وهو ما كان بينه 
وبين غيره صفات مشتركة » فاذا 
كانت هذه الصفات أكثر » كان 
التشابه اعظم » والعكس بالعكس. 

والشبيهان في عام الهندسة ها 
الشكلان اللذان تكون زواباه) 
متساوية » واضلاعها مآناسىة . 

وجمم شبيه أشباء » 


الصفات 


وم 


المتفقون فى الذاتة » 


Sembla ble 
Like, Similar 
Similis 
تقول : بنو الانسان أشاه » لآن‎ 
هم ية جسسة” واحدة ¢ ونفسا‎ 
واحدة ل وکاہم لادم ¢ وآدم من‎ 
» ای طالب : دبا أشاه الرجال‎ 
» ولا رجال »> حثلوم الأطفال‎ 
وعةول ريات الحجال » اشارة الى‎ 
ان أشاه الرجال أدنى مرتبة” من‎ 
. ) الرحال . ( ر : التشابه‎ 


تراب : 


شتات المعرفة 


Polyrnathie 


صف ده الرحل من علم واسع 
مشت ومهبداد2» فهو بعرف کل 


شىء » ولكنه لا بعرفه 


معرفة 


1۸٦ 


ومن كانت هذه 
حاله لم يكن عالا حقيقيا » لآن 
الأصل في العلم ان يكون كالبناء 


منسقة وموحددة ٠.‏ 


لفظ (عع2ءنهع2 ) , مشتق من 
اللفظل اللاتدني ( +00 ) ومعناه القلب. 
والشجاعة فيالاغة: الجرأة» والاقدام» 
شدة القلبس عند السأس “> والشحا 
و ٍ س ا 
هو المقلدم على الخطر بغير خوف» 
والصابر على الال دغر سکوی 5 


Courage 
Courage 


Virtus, fortitudo 


والشجاعة عند أفلاطون إحدى 
الفضائل الأصلمة الحكمة » 
والشجاعة »2 والمفة » والعدالة . وهي 
فضدلة القوة الغضسة تأتي في المرتبة 
الثاندة بعد الحكمة وهي © كا قال 
آرسطو » وسط بين التهور والجين . 


شجرة فرفوريوس 1 


Arbre de Porphyre 
Tree of Porphyry 
Arbor porphyriana 


الا ور ع ا اة 
التالية : 


( الجوهر ) 


.هيا" 


الفرنسمة 
الانكلمزية 


اللائيسة 


e.‏ .عيا؛ 


الشخص في اللغة كل جسم له 
ارتفاع وظهور. وقد دراد به 
الذات المخصوصة © واطقيقة المعسنة 
في نفسها تمينا عيزها عن غيرها. 
وفي عرف القدماء هو الفرد 
[ndividu (‏ ) . قال ان سينا : 
« الصورة الإنسانية وال ماهمة الانسائية 
طبيعة لا حالة يشترك فما أشخاص 
النوع كلبا بالسوية » وهي بها 
شىء واحد» وقد عرض ها ان 
فدات في هذا الشخص وذلك 
الشخص »> فتكثرت »> وليس ها 
ذلك من جبة طممعتها الانسانية » 
(التحاة2» ص ۲۷١‏ )»> وقال 
أيها : « الشخص إنا يصير شخصا] 
بأن يقترن بطبيعة النوع خواص 
عرضية لازمة وغير لازمة وتعمّن 
لهب رمادة مشار إلمها» ( مخطوطة 
الشفاء ‏ (10-11 ,1 ,ج 1٠8‏ ) . 
والشخص في اصطلاح الماطقبين, هو 


الماأهدة المعروضة لالتشخصات . وقد 
2 
5 
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الشخص 


Personne 
Person 


Persona 


غلب إطلاقه بعد ذلك على الإنسان» 
أى على الموجود الذى بشعر بذاته» 
دراك افا رمال ا ره 
بهذا الى هقايل لشي الي الان 
نالفل والتار ‏ ' 

وقد قرق العلاء بين الشخص 
الطبيعي » والشخص العتوي . 

فالشخص الطبس.ءي ( Personne‏ 
physique‏ ( هو جسم الإنسان من 
حمث هو مظهر لذاته الواعية » 
أو من حمث هو تعبير عن هذه 
الذات . 

والشخص المعذوى ( Personne‏ 
morale‏ ) هو الفرد من حث 
اتصافه بصفات که من المشاركة 
العقلية والوجدانية في العلاقات 
الانسانية . ومن شرط الشخص 
المعنوى أن يشعر بذاته › وأن 
يون عاقلا قادراً على التمسيز بين 
الحق والباطل » وبين الخير والشر؛ 
قادراً على التقيد بالعوامل التي 
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تحمل فعله معقولاً في نظر الناس. 

ويرى علاء الحقوق ان الشخص 
الطبيعي هو الفرد الانساني من جبة 
ما هو ذو حقوى معترف له بها» 
وواجبات مفروضة عليه . ومعنى 
ذلك أن السد الرقيق لا يمن 


شذم] لمرمانه التمتع يحقوق الرجل 
الجر أما الشخص الممنوي أو 
الاعتباري عندم » فيطلق على 
الجماعات » أو المؤسسات >2 من حبة 
ما هي ذات حقوق وواجبات 


دة .ق القانون:. 


الفرنسة 


Ga. 


الانكلىزية 


Ga. 


١‏ - الشخصانىة عند ريلوفه 
Renouvier (‏ ) مرادفة للذاتة 
Subjectivisme)‏ ) » وهي القول : 
ان فكرة الشخصية مقولة ضرورية 
لادراك العام ( ر : كتابه ؤزدووظ 
de critique générale - Logique,‏ 
1 عصدمع ىو كتابه <Le personnalis-‏ 
عم “ففى هذينالكتابين إشارةواضحة 
إلى النتائج الكونية لهذا المذهب ). 

+ - والشخصانية أيضاً مذهب 
أخلاق واجتاعي مبني على القول 
ان للشخص الإنساني قىمة مطلقة » 
وهو مذهب الفيلسوف موتنسسه 


14۰ 


Personnalisme 


Personalism 


Emmanuel Mounier (‏ ) شمرحه 
ف كتابة ) Manifeste au service‏ 
du personnalisme‏ ) وفي المقالات 
الي نشرها في مجلة ) Esprit‏ ( 
عام ٩‏ وهو يفرى بين المذهب 
الشخصاني وا ذهب الفردي ©» 
ويتكلم على اندماج الشخص في 
المجتمع والعالم : 
٣‏ - والشخصانية أخيراً مذهب 
القائلين ان الله شخص 2» وهمذا 
المذهب مقابل لمذهب القائلين دوحدة 


٠. الوجود‎ 


في الفرنسىة 
في الاتكليزية 
في اللاتسة 


الي عه ايام حرف 
للفردي ارا قال ابن سينا: 
« واحب الوجود إغا يعقل كل شيء 
على نحو كلي» ومع ذلك فلا 
يغرب عنه ثيه شخصي » ( النجاة 
ص )٠4‏ ). وقال أيضا : والذات 
الواحدة بالعدد من حيث هي 
كذلك » فبي شخصية لا محالة » 
( الشفاء > +21 ١4؛‏ ). ويطلق 
الشخصي في الفلسفة الحديثة على 
المعاني التاللة : 

١‏ - الشخمي هو المنسوب إلى 


الشخص 2( تقول 4 حى شخصي ¢ 
ورأي شخصى . وبطاقة شخصة . 


؟ - الششخصى هو الفردي 2( 
وهو ما بخص إنسانا بعبنه » تقول: 
المصلحة الشخصية ؛ وهي ضد 
المصلحة العامة » والنقد الشخصي » 
وهو ضد النقد ال موضوعي › وتقول 
أيض] الأحوال الشخصية »© والمعادلة 


(Equation personnelle) الشخصمة‎ 


الشخصي 


۹۱ 


Personnel 
Personal 


Personalis 


زر : اللمعادلة ) . 

مع - وقد يطلق الشخصي على 
ما يتحلى به الفرد من أصالة في 
التفكير » وجودة في التخضدل › 
ودفة في الشعور >» وقوة في التعبير» 
تقول: الأسلوب الشخصي © والتفكير 
الشخصي الخ .. 


4 - والقدرة الشخصة 
Pouvoir personnel (‏ ( في عام 


النفس قدرة الشخص على توجمه 
حركاته > وضيط دوافعه وعواطفه. 

ه - ولاصطلاح السلطة الشخصية 
في علم الاجماع معنيان : 

5 - إذا أوحب الدستور او 
التقليد العام » أو الاستفتاء الشعبي» أو 
الاتتخاب الشابي أن يعهد إلى أحد 
الرجال في ممارسة السلطات التشريعية 
والتنفمذية بنفسه ممارسة موقتة أو 
دائمة > كان هذا الرجل ذا سلطة 
شخصية شرعية . 

ب - وإذا كان القانون لا 


اس مح له كيار سة هده السلطات 
هسه ¢ وكان له هع ذلك سلطان 
على من حط به من الرجال » 


4 
المنطق هم 


والقضة الشخصمة فى 


ي القضمة المخصوصة التي 


کون موضوعما جز كقولا : 


كانت سلطته الشخصية سلطة زيد كاب » وتکون موحدة 
واقعرة . وسالىة . 
ااشخخة 
ف الفرنسمة Personnalité‏ 
ف الاتكليزية Personality‏ 
الشخصية عند القدماء هي تدريحي . والدلسل على ذلك أن 


التشخص الفردى أو الفردية » وعند 
المحدثين حملة من 


الجسمدة ¢ والوحدادة ¢ والنزوعدة » 


الضائص 


والعقلدة الق تحدد هودة الفرد وميز. 
عن غيره . 
وللشخصمة عمد 


علماء النفس 
جانيان : أحده) ذاتي » والآخر 
مود-وعي 5 

فالجانب الذاتي هو الذي , يعبر 
عنه الفرد بقوله : ( أنا ) > مشيراً 
بذلك إلى حماته العقلمة “ والعاطفية » 
والادراكية » والاراددة » والجسمية 
من حدث هي موحدة وهستمرة . 
ومءثى ذلك أن. إدراك الذات 


ليس إدراكا أولا » وإنما هو إدراك 
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1 a .6 ٠. 
دسعر ا ستخصسه سعور‎ 


وافخام: ولا هرت أنه؟ م 
عن العام الخارجي 2 إلا أنه مق 
كبر فى السن فرق بين جسده 
والأشياء الخارجية » ثم فرق بين 


حسده ونفسه ©» ولا دزال المسرء 


ګرد دهسه من الاواحى الخارجمة 


بالوحدة ¢ واهودة ¢ والفاعلمة ¢ 
والتلقائية . 


أما الجانب الموضوعي فيتألف 
ف و “روز الل ٢اا‏ 
والاجتاعية التي يواجه بها الفرد 
بينته » أو من أناط السلوك الى 
تعينه على تكبف نفسه وفقاً ا 


الطمبعية والاجتّاعية . 

والشخصية الاساسية عند علاء 
الاجتاع الأمريكيين » ولا سما عند 
کار دنر ( A: Kardiner‏ ( تشكل 
نفسي خاص بأفراد تمع 
يتجلّى في نط من الحياة 
الأفراد سلوكهم الجزئي 


منواله 5 


يقسج 
على 


والشخصة قد تككون فردية 
( 6ااءن01010ه1 )» أو تكون جمعية 
( ectiveاCo1‏ ) » وقد تكون حقىقىة 
( عالء846 ) >2 أو تتكون معئوية » أو 
اعشارية ) Morale‏ ( كشخصية 
ال مؤسسات والشركات . 


وإذا امتاز الرجل على غيره 
بقوة إرادته » أو نفوذه وسلطانه » 
أو أسلوبه » أو منصمه > أو منزلته» 
أو نشاطه » قبل انه ذو شخصية 


٠ دارزة‎ 


4r 


والشخصة الماكاملة ( Iotegra-‏ 
tive personality‏ ) هي الشخصىة 
القادرة على تكيدف ذاتها » والملميزة 
بوحدة اتحاهاتم! » بحسث تكون 
جميع استجاباتها الجزئية متفقة مع 
أهدافها العامة » وحبث تكوز 
العوامل المادية والاجتّاعية والروحما 
والعاطفية والأخلاقية المؤثرة قبوب 
متعاونة على تحقتى تكيفها العام . 


قدرة الشخص على مجاراة مستوى 
معين أو نمطا خاص من السلوك . 


الشخصية 


وازدواج الشخصة ( Dédouble-‏ 
JJ ( ment de la personnalité‏ 
عقلي مصحوب باضطراب الوعي 
تتغير فبه الذات > وتتفكك هويتهاء 
ويكوت اللفرد الواحد فيه شخصتان 


متمسزتان . 


في الفرنسية 
الانكليزية 


وهو مشثق من اللفظل اللاتني 


ف 


شد" الشيء شدة”: قوي »> ومتن» 
وسدة الارض 


أظفه 


وشد" عضده قواه. 
صلابتها . وشدة المعدش : 
وضىقه . 

والشدة في اصطلاحنا اسم 
بطلى على ما يزيد وينقص ©» 
تقول 4 سُدة الصوت : 
الحرارة : ارتفاعها » وشدة الخوف : 
زبادته . 

والفرق بين الشدة والكم ان 
الشدة لا تقاس إلا بنسبتها إلى 
التغيرات الكمية المقايلة للما» على 
حين ان الكم » متصلاً كان أو 
منفصلا »> کن أن يقاس بذسبته 
إلى أجزائه . وعلى ذلك فان شدة 
الحرارة تقاس بنسبتها إلى ارتفاع 
الزئى في الميزان » وشدة الاحساس 
تقاس بنسبته إلى كسسة المؤثر » 


قوته ©» وشدة 


الشلدة 
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Intensité 
Intensity 


Intensus 


لأن الفرق بين الاحساسّئن ليس 
كالفرق بين العددين أو الحجمين . 
قال ( برغسون ) : لس الاختلاف 
بين الاحساسات اختلاف) في الشدة 
والكم »> وإنما هو اختلاف في 
الكىف . وإذا بدا لك أن بين 
الاحساسات اختلافاً في الكم »> فمرد 
ذلك إلى أنك تستبدل يكيفية 
الإحساس كمية المؤثر » وتتوهم أن 
درحات الثاني تعبر عن 3غيرات 
الأول 2 اومن “ذلك اك إذا 
قارنت بين خطين مستقيمين مثلا 
أمكنك أن تقول إرت الأول 
مساو لربع الثاني أو تصفه ؛ 
ولكنك إذا قارنت بين حالدين 
نفسيتين م تستطم أن تقول إن 
إحداهما مساوية لنصف الثائية 


أو ربعبا . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتشة 


الر السو "والفساء ٠‏ قال : 


رجل شر > اي دو شر» 


أي أوؤم واكثرم 


وهو 


فساداً . 

والشرت ضد الخير » لآن الخير 
يطلق على الوجود » أو على حصول 
كل شيء على كاله » على حين أن 
ای رطق عل ال ان غل 
نقصان کل شيء عن كاله . 

والشر أنواع . قال ابن سينا : 
« واعلم أن الشن عل .وجوه 
فيقال شر لثل النقص الذي هو 
الجبل والضعف والتشويه في الخلقة» 
ويقال شير لما هو مثل الأ والفم» 
( الاحاة ص 455 ) . « ويقال شر 
للأفعال المذمومة » وبقال شر لممادما 
من الأخلاق ... ودقال شر لنقصان 
كل شىء عن كاله > وفقدانه ما 
EN a‏ وفيا 
وقال أيضا : « فالشر 
> ولا كل عدم » 


ص ۷۲) ). 
بالذات هو العدم 


الشامس” 


Mal 

Evil, Wrong 
Malum 

بل عدم مقتضى طباع الشيء من 

الكالات الثايتة لنوعه وطسعته . 

واو برضن هو القن اولاش 


للكيال عن هستحقه » ولا خر عن 
عدم مطلق إل عن لفظه › فليس 


هو دشيء حاصل » ولو كان له 
حصول” ماء لكان الشير العام » 


( النحاة : ص 57؛ - 14) ). 
يتين من ذلك أن للشر ثلاثة 
معان : 
١‏ - الشر الطبيعي › 
على كل نقص © مثل الضعف 
والتشويه في الخلقة »> والمرض > 
والآلام » وما دشبهها. 
؟ - الشر الاخلاقي › وبطلق 


على الأفعال المذمومة » وعلى مادا 
من الأخلاق » وعلى كل ما يحق 
للارادة الصالحة أن تقاومه . فالشر 
الأخلاق إذن هو الرذيلة والخطيئة. 

ع - الشمر الفلسفي (الممتافيزيقي ) » 
ويطلق على نقصان كل شيء عن 


كماله » أو على الحابس للكال 
عن مستحقه » وهو إما أن يكون 
الاجا او نادهو وار الك 
هو العدم المطلق ٠.‏ 


MM ب‎ 


والششَّريئّة ضد الخيرية . قال 
ان سينا: كل كائن ينزع بطبيعته 
إلى « كاله الذي هو خيردة هويته» 
ودنفر « عن الأقص الخاص به الذى 
ودره .ارات را يك : 
لأن كل شر من علائق الميولى 
والعدم » ( رسالة العشق ) . وفي 
العام أمور تغلب فيها الخيرية » وأمور 
تغلب فيها الشرتيآة . وإذا كان 
المتفائلون يرون أن الير مقتضى 
بالذات والشر 
وأن كل شر جزئي »> فهو انما حدث 


اهي بالعرض: + 


في الفرنسية 


الانكليزية 


اللاتينية 


.هن)' .م" 


الشرط في اللغة إلزام الشيء أو 
التزامه ل وعند الفقهاء : مالايتم الشيءالا 
به » ولا يككون داخلاً في حقرقته » وفي 
الاصطلاح الفلسفي : ما يتوقف عليه 


من أجل خير كلي » فان المتشائين 
وروت أن الحاة شر » لأا جد 
وحبهاد > ودعب > ومحلة ؛ وشقاء > 
وقلى »> واضطراب © لا يظفر 
الإنسان فيها بلذة وهمية الا ليقع 
بعدها في براثن الال . 

ومع ذلك فان احير والشر 
أمران اضافيان لا معنى لأحدها 
الا بالنسبة الى الآخر . أما مشكلة 
الشر ) Problème du mal‏ ( فبي 
السؤال عن سيب وجود الشر في 
هذا العالم > كيف يكن التوفيق 
بين وحوده ووحود اله شالق » 
رحم “عام » قادر على كل شيء ٤‏ 
٠‏ اكا الط :زو 
العناية )7ء 


الشسي "طط 


1۹1 


Condition 
Condition 
Condicio 
» الشىء من حمث الوجود والمعرفة‎ 
الجرجاني : « الشرط تملءى‎ "3 
يمحسث اذا وجد الاول‎ 
الشرط ما‎ ' 


5 . 
٣ي‏ ءَ دسي ء۶ 


ود الثاني 0 وقدل : 


تتوقف عليه وحود الشيء ك0 ونكون 
خارحا عن ماهىته ؛ ولا دكون 
مؤثرا ف وحوده € ٠‏ وقىل الشرط 
ما يتوقف عليه المؤثر في تأثيره » 
وقمل أيضا : « الشرط 
ما توقف عله دوت الحكم € 
( تعر والشرط 
عند الحكاء قسم من العلدة م لذلك 
قال (الغزالى ) : الشرط هو ما لا 
بوجد الشيء بدونه »> ولا يلزم أن 
ولذلك أيضا قال 


ر ا ل 


لا فى ذاته . 


دود عله . 
( الرازي ) : 
تأثير المؤثر ¢ لا وحد_وده . 


والفرف 


التي تحدث الشيء » على حين أن 
ارلا ك ا ون كان 
رورا له :...مثال: ذلك أن اتال 
الأسلاك المعدنية شرط ضروري 
لمرور التبار بالدارة الكمربائة » 
ولكن هذا اشرط لا بوحب 
حدوث الشيء اضطراراً » بل هبيء 
اھا ر وكات ولك ايها 
ان الور شرط ضررري لنسخ 
النص » الا أنه ليس علة له . 
ومع ذلك فان الشسرط في 
العرف العام كثيراً ما يراد به العلة. 


وسدب ذلك أذ" لحدوث الشيء 
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شروطا كثيرة يصعب في يعض 
الأحران تحديد ما يكون منما علة» 
وما لا يكون علة » وان الملة في 
حقيقة الأمر هي الشرط الضروري 
والكافي لحدوث الشيء » والمقصود 
بالشرط الضروري والكافي 
Condition nécessaire et suffi )‏ 
ماص ) ما ستلزم وجوده وجود 
الشيء وتفه نتفه . إما الشرط 
الضرورى ( (Condition nécessaire‏ 
فهو الا تفت عنه » ولا يستقم 
الاستدلال الا" به . 

والشرط عند المناطقة هو المقدم 
في القضبة الششرطية » مثل قولنا : 
إن کان (15) صادها كان (ب) 
صادق) » وإن کان (ب) كذباً 
کان (1) كاذياً . 


وقد «طلق الشرط على القول 
الذي يتوقف عليه صدق قول آخر» 
يحسث إذا كان الأول كاذب كان 
الثانى كادباً . 

والشرط الواقعي او الحقيقي 
هو الظرف الذي يتوقف عله وجود 
ظرف آخر » حمث إذا غاب الأول 
وقبل شروط 
الشىء ظروفه . كالشروط الطسعة 
الى بو قف عليه بقاء الكائن الحي » 


قاين اكان مس : 


والشروطالتقنية »والاقتصادية الثقافمة 
التي يتوقف عليها ازدهار المجتمع . 

والزمان والمكان في فلسفة 
( كانت ) شرطان ضروربان لحصول 
التجرية . 

والشروط الإنسانئة في الفلسفة 
الحديثة تشمل الشروط الخخاصة اة 
الفرد » والصفات المشتركة بينه وبين 
غيره . لذلك قل ان الشرط 
الانساني هو الطبيعة الانسانية . 

وينقسم الشرط إلى عقلى ©» 


وشرعي › وطبيعي » ولغوي : 

أما العقلي > فكالحياة للعلم » 
فإن العقل هو الذي يحكم بأن 
العلم لا يوجد إلا" حيث توجد 
الحياة . 

وأما الشرعي » فكالوضوء 
للصلاة . 

وأما الطببعي » فكتوافر يخار 
الماء في الجو لحطول الأمطار . 

وأما اللغوي » فمثل قولنا: إن 
دخات الدار فأنت حر . 


ار 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


اطي يهو الله ل ارا 
وهو كل ما يتوقف على شرط من 
القضايا والاحكام . والقضية الشرطية 
عند المناطقة هي القضمة المركبة 
من فضتين ٤‏ إحدأها بحكوم 
عليها » والأخرى محكوم بها. 
وهي قسمان متصلة ( Conjonctive‏ ( 
ومنفصلة ( 101510561106 ). فالمتصلة 
هي التي توجب 2 أو تلب لزوم 


1۹۸4 


Conditionnel, hypothétique 


Conditional 


قضبة لأخرى . والمنفصلة هي التي توجب» 
أو تسلب انفصال إحداههما عن 
الأخرى . وعلى ذلك فالتضايا 
الشرطية أربعة أقسام : 
كقولنا : إن كانت الشمس طالعة » 
فالنهار موجود . 

+ - الشيرطية المتصلة السالة » 


طالعة » قاللمل موجود. 

م - الشسرطية المنفصلة الموجمة» 
كقولنا : إما أن يكون هذا العدد 
زوجا » وإما أن يكون فرداً . 

۽ - الشسرطية المنفصلة السالبة» 
كقولنا: ليس إما أن يكون هذا 
الحموان إنساناً »> وإما أن يكون 
كاتياً . 

ويسمّى الجزء الأول مسن 
القضمةالششرطية مقدما (Antécédent)‏ 
والثاني تال ( Conséquent‏ ( . 

والعلاقة بين المقدم والتالي في 
الشرطية المنصلة الموجمة قد تكون 
لزومية أو تكون اتفاقية . فاذا 
كانت لزومية كانت على ثلاثة أقسام : 
الأول أن يكون المقدم علة للتالي » 
كا في قوانا: إن كانت الشمس 


اشر أعي 


في الفرنسية 
الانكاز ية 


اللاتشة 


.ص 


الشرع في اللغة : الببان والاظهار» 
يقال : شرع الله كذا» أي جمله 
طربقا ومذهبا» ( تعريفات الجرجاني) 


ت 


1۹۹ 


طالعة فالنبار موجود» والثانى 
بالمكس > كقولنا : اذا كان النبار 
موحوداً فالشمس طالعة . والثالث 
أن دكون كلاه) معلولاً لعلة واحدة» 
كفوننا- آن كان ' التهار موحودآ 
فالعالم مضيء » فإن وجود النبار “ 
واضاءة العام > معلولانت لطلوع 
الفمس:: 

والقنان الشرطي. أو الاستثنائي 
مؤلف من مقدمتين: احداههاشرطية » 
والاغرف وضع أو رفع لأحد 
جزئدبما » مثل قولنا: ان كانت 
النفس ها فعل بذاتها» فهي قائمة 
بذاتها » لكن ها فعل بذاتها » فبي 
اذن قائمة بذاتها. (ر: 


القناس 6 المشروطل *- المتروطة ) : 


القضة » 


س 


Légal, Légitime 
Legal, Legitimate 
Legalis, Legitimus 
والشرع مرادف للشريعة “> وهي‎ 
» ما شرع الله لعباده من الأحكام‎ 
وقمل: هي السنة » والطريق في الدين.‎ 


ويطلق الشرع أيذ) على الدين 
والمنّة » الا أن الشسريعة والائة 
تضافان الى النى والآأمة فقط » «لى 
عن أن لف شاف اف 
تعالى ايض . ْ 

والشرعي هو النسوب الى 
الشرع > ويطلق على ما يوافق 
الشرع » أو على ما يتوقف على 
الشرع » ويقابله العقلي » والحسي ©» 
والطسعي » تقول : الوارث الشرعي › 
والولد الشرعي » والدفاع الشرعي 


في الانكليزية 

أشيرك باش جمل له شریکا 

فهو مشرك . والاسم الشرك ©» وهو 
القول بتهدد الآلحة . 

والشرك أنواع > وهي : 

١‏ س شرك الاستقلال > وهو 
إثبات إلبين مستقلين» كشرك الثنوية» 
فانهم يثبتون إفين أحدها حكم 
يمل الخير » والثاني سفيه يفمل 
الشر . 

٣‏ - وشرك التركيب > وهو 


الشتر"ك 


۷۰۰ 


عن النفس . وقد يطلق على القضاء» 
أو على حكم القاضي 
للشرع . وتسمكى الأحكام 
للشرع بالأحكام الشرعية » كما ان 
الرئيس الذي يتولى الحكم 
وفقً لقواعد الدستور دسمّى 
بالرئيس الشرعي ا 

والشرعية ( غاثلهون.آ ) صفة 
الأفعال المطايقة لافانون » أو المقيدة 
بالقانون . 


الموافق 


N 
الموافقة‎ 


Polythéjsme 


Polytheism 


القول : إن الله مركب من عدة 
هة اضر هله : 

ع - وشرك التدبير » وهو 
القول : إن الله خلى العالم »> وفوض 
تدبير العام السفلي إلى ما خلقه من 
العقول والنفوس . 

۽ - وشرك العبادة » وهو 
الجمع بين عبادة الله وعبادة غيره. 

فكل من أثبت إلين » أو قال : 
إن الله مركب من عدة أقانم 


تشارك الله في تدبير المال » أو 
ج رین عمادة الله وعباده غيره 
من الموجودات فهو مشرك . وليست 
الأصنام التي يعبدها الوثنيون آلمة » 
وإنما هي صور حسدة ترمز إلى 
الكواكب »> أو الأرواح السماوية » 
التي يعبدوما . 

وإذا كانت عقيد ينا الأخلاقية تتضمّن 
القول بالبقاء بعد اموت كان من 
ثانا أن توقنا إلى تأليه أرواح 
العظياء » وإثماتها ف السماء » وق 
هذا التأله شيء من الشرك » إلا" 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتيادة 


الشركة عقد بين ُخصين أو 
أكثر للقيام بمشروع مشترك بضع 
فبه کل واحد منم حصة من مال 
أو عمل لأقتسام ما قد ينثا عن 
ھا المشروع من ربح أو خسارة. 
والشركات أنواع » فمنها المدنية 


أنه لا بتنافى مع القول بالتوحيد» 


الفرضية حداً نهائيا لجميع الأرواح 
الخالدة . 


لان الله الأحد Rg‏ ف هذه 


وليس بنبغي لك أن تتوم أن 
في القول بالل الخالدة شركا 
حققاء لأن صورة الخير كا 
يقول افلاطون هي الحد الأقصى 
لكمال العام العقلي » وإن جميع 
المعقولات تستمد من الخير الأعلى 
وجودها وماهيتها . ( ر : التوحمد» 
الشل ) . 


Société 
Society 


Societas 


ومنها التجاربة » ومنها شركات 
التضامن ©» وشركات التوصة » 
وشركات المحاصة » و شركات المساهمة » 
والشركات ذات المسؤولىة المحدودة. 

والشر'كة نصيب الشريك» 
واختلاط النصيبين فصاعداً بحيث لا 


يتميز الواحد عن الآخر»ء وقد يطلق 
اسم الشركة على العتقد وان لم 
دوجد اختلاط الاصسين . « وشركة 
الملك ان يملك اثنان عا » ارثا أو 
شراء »> وشركة العقد ان بقول 
احدها شاركتك في كذا ويقيل 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


بطلق لفظ الشمب على جماعة 
كبيرة من الناس يرجءون إلى أب 
واحد » ودونه القببلة» ثم المشيرة » 
ثم البطن والفخذ . 

والفرق بين الشعب والأمة » أن 
أفراد الشعب الواحد لا بؤلفون 
أمة واحدة» إلا إذا كان هسم 
روح واحدة 2 وهدف وأحاد» 
والفرق بين الأمة والدولة » ارت 
أفراد الأمة الواحدة لا يؤلفون 
دولة واحدة» إلا إذا كان لهم 
نظام سباسي واحد. وهم ذلك 
فإن لفظ الشعب قد يطلق على 


الآخر » ( تعريفات الجرجاني ). 
وحسن الشركة عند (مسكويه) 

هو الأخذ والعطاء في المعاملات 

على الاعتدال الموافق للجم 


(ر: تهذيب الاخلاق » ص : 4؟) 


Peuple 
People 


Populus 


الجماعة الخاضعة لنظام اجتاعي 
واحد» أو على الجاعة التي تتكلم 
لغة واحدة ٠.‏ 

وقد يطلق الشعب ودراد ده 
العامة من الناس » كأبناء الطبقات 
الفقيرة من العمال والفلاحين وغيرهم» 
تخلاف الخاصة من الأشراف وغيرم 
من أبناء الطبقات العالىة . ومن 
مباديء السداسة المثالية الاعتراف 
للشعوب حى تقرير مصيرها بنفسهاء 
وللشذهب ٠‏ يقال : سمادة الشذعب» 
واتاحة الفرص المتكافئة لجمبع أبناء 


الشعب . 


والشعمى هو المسوب الى الشعب 2 


الفرنسية 
الانكلمزية 


.هنا' .هر)' .هرا' 


« الشعور ادراك من غير اثىات » 
فكأنه ادراك متزازل» (كلمات 
ابي المقاء ) »> وهو اول هرتبة في 
وصول النفس الى المعنى > وهو 
مرادف للاحساس © اي للادراك 
بالحس الظاهر » وقد يكون ايضاً 
يمعئى العلم . والمشاعر هي الحواس. 

والشعور عند علماء النفس 
لذراك ار لذاتة او لأحوالتيه 
وافماله ادراکا مباثراً. وهو 
اساس كل معرفة . 

ولكن تعريف الشءور لا يكن 
ان يكون الا" تقريبا. لآنه كما 
قال (هاميلتون ) احد معطبات 
الفكر الأولة > ندركه بأنفسنا 
ادراکا مباشراً من غير ان نتمكن 


من تعر دقه ¢ ولعل احسن وصف 


الشعور 


الشعسية ¢ والمنازع الشعسة ¢ الخ .6 


Conscience psychologique 
Consciousness 


Conscientia 


له قولنا: انه الشيء الذين نفقده 
رويداً رويداً عندما ننتقل من 
السو ان اى وها رجت 
رويداً زو عندما ننتقل من 
النوم الى الصحو . 

وللشعور 
الوضوح» اهمها مرتبة الشعور التلقائي 
Conscience spontanée )‏ ( < ومرتية 
الشعور التأملى ) Conscience‏ 
١ . ( refléchie‏ 

أما الشعور التلقائي فمو الاطلاع 
الحدسي المماثر على احوال النفس » 
او جرد الادراك الخاطف السريع 
لا يطرأ عليها » فكأن هذا الادراك 
تسجيل للواقع كما همو» وكأن 
الرائي فيه لا يختلف عن المرئي 


مراتب متفاوتة 


ف شي 


واما الشعور التأملي فبو أوضح 
وأدق من الأول » واعمق غوراً منه » 
لأنه يقتفي التفريق بين الرائي » 
والمرئي »> وبين العام ظ 
ومتى بلغ الشعور هذه المرتبة 
استطاع المدرك ان يقرأ ما في 
نفه » وان محلل موضوع معرفته» 
وان قله الى :يره. 

وقد يطلق الشعور 
يكشف به المره عن وجوده 
الحقيقي » اي على مجموع الاحوال 
الق نقمي جا وسمئ: :هذا الشهوز 
ا الذاق» او بوعي الذات 
Conscience de soi (‏ ) او يطلق 
على بجموع الاحوال النفسية المشتر كة 


بين عدة افراد» 


والمعوم > 


على ما 


ولسمى شعورا 
حمعياً ) (Conscience collective‏ < 
ويطلق اصطلاح ولحددة الشعور 
على اشتراك 


افراد المجتمع في ادراكات معينة 


( Communion ) 


تربطمم يعضوم ببعض . ومن خصائص, 
الشعور ان له هوية (104مع10 ( 
واتصالاً ) (Continuité‏ < اما 
هويته فتقوم على ارجاع كثرة 
الاحوال النفسية الى وحدة النفس 
المدر كة »> واما اتصاله فقوم على 
بقاء الأحوال الماضية في الاحوال 


فالشءعور ادن وحدة فى 
كثرة » وتغير في اتصال » او هو 
كما يقول الفلاسفة الروحمون اطار 
حيط بتمار الظواهر النفسة > وهو 
مغرقة الف لذانا ونذاتها: 
وحملة القول ان الشعور هو 
الظاهرة الأولى للحماة العقلية » او 
هو ما تتميز به الظواهر النفسية 


الحاضرة . 


عن الظواهر الطنعة . وله عدة 
مظاهر : 

١‏ - الحضور الذهنى او الادراك 
ا ۰ 


؟ ‏ الائر المر كزي للتنبمه الحسي. 
۳ الم القدرة على الاختمار 7 


وت از غ ر 
بالعالم الخارجي وقدرته على التأثير 
قبه 5 حى هد قال اصحاب 


الفلفة الجشطلطية ) «(Gestaltisme‏ 
وهى فلفة الصور ( Forme‏ )»> ان 
الشعور هو الادر'ك الكلى الشامل 
في وقت معن ٤‏ او هو الخاصة الجامعة 
للنبج السلوكي الكامل . 

والشعور الاكتمال 
Sentiment d’incomplétude )‏ ( 
اصطلاح وضعه ( بار جانه ) 
لادلالة على شعور المرء > ٤‏ حالة 
الاضطراب النفسي» يعدم الكفاية» او 


بعك ۴ 


بالتقصير عن بلوغ الغاية في افكاره» 


في الفرفسية 
في الاتكلمزية 


وهو مشتى من الافظ اللاتينى شك 


الشك هو التردد بين نقمضين لا 
يرجح العقل أحدها على الآخر » 
وذلك لوجود أمارات متساوية في 
الحكمين » أو لعدم وجود أية امارة 
فما . ويرجم تردد العتقل بين 
الحكمين إلى عحزه عن معاناة 
التحليل أو إلى قناعته بالجهسل . 
لذلك قيل : ان الشك ضرب من 
الجبل » إلا أنه أخص منه » لآن 
كل شك جبل » ولا عكس . « وقيل 
الشك ما استوى طرفاه» وهو 
الوقوف بين الشيئين لا ييل القلب 
الى احدها » فاذا ترجح احدها وم 
يطرح الآخر فمو ظن »2 فإذا طرحه 
فمو غالب الظن > وهو بازلة 
البقين » ( تعريفات الجرجاني ) . 

والفرق بين الدلك والريب ان 
الشك ما استوى فيه اعتقادان » 
او لم يستوياء ولككن ل ينته 


to 


الشك 


وأفماله » وانفعالاته . 


Doute 
Doubt 


Dubitare 


أحدها إلى درجة الظهور » على 
حين ان الريب ما ل يبلغ درجة 
البقين » وإن ظبر . ويقال شك 
نت ب بولا فال ري كلت 
فالشك إذن مبدأ الريب » كا ان 
العلم مبدأ البقين . 

والشك عند ديكارت «فعل 
من أفعال الارادة » فبو ياصب على 
الاحكام لا على التصورات والأفكار» 
لأن التصورات من غير حكم لا 
تسمى صادقة ولا كاذبة » ( عڅان 
امین » دیکارت ص ٩‏ ۱۰۲ ) . 

والشك المنبجي ) Doute métho-‏ 
موز ) عند ( ديكارت ) أيضاً 
هو الطريقة الفلسفية الموصلة إلى 
البقين »> قال ( ديكارت ) : 
لي أن أرفض كل ما يخبل إلي أن 
نه أذ ك وذلك لأرى مل 
ببقى لدي بعد ذلك شيء لا یکن 


لجعي 


الشك فيه أبداً . وهذا شبيه يقول 
الغزالي : « فقلت في ذفسي : أولاآً » 
ان مطلوبي العلم يحقائق الأمور » 
ھی ¢ فظمر لى ان العلم الىقىنى هو 
الذي يتكشف فيه المعلوم انكشافا 
مو“ ردب © ولا دقارنه 


Y۷‏ بہقى 


امكان الغلط والوم > ولا يقسع 


القلب لتقدير ذلك » بل الآمان من 
الخطأ شغى أن يكون مقارنا 
للقن مقارنة لو تحدكى باظبار 


بطلانه مثلآ من دقلب الححر ذهنا» 
والعصا ثعبانا م يورث ذلك سكا 
وإنكاراً » (الماقذء ص وه )2 ومعنى 
ذلك كله انه ينيغي للعام» إذا 
أراد الوصول إلى المقين » أن ينقد 
علمه » وأن حرر نفسه من الأفكار 
السابقة » وأن لا يقل أمراً على 
انه حى إلا إذا عرف انه كذلك 
ببداهة المقل »© أي أن يحتنب 
التسرع والظن » ولا يدخل في 
أحكامه إلا ما يبدو اعقله واضحاً 


0 
وماميزا إلى درحه عه من وضعه 


۷ 


موضع الشك ( ديكارت : مقالة 
الطررقة ) . وقد قال ( كلود برنار) 
أيضا : يحب على العالم أن يفرق 
بان الك دوالويب:.. فالردق .تكن 
العلم ويؤمن بنفسه» أما المتشكك 
فانه يشك في نفسه ويؤمن بالعلم. 
وسشحوون: لفك أن ذاه شك 
۴e du doute (‏ ) اضطراب عقلى 
محر بار عن امكل 6ار 
بالعجز عن ترجبح أحد الحكيين 
مها تكن أماراته)ا واضحة . ويطلق 
هذا الاصطلاح أيضاً على المبالفة في 
اجترار المسائل الفلسفية المتعارضة > 
أو على اميل إلى البحث في أسباب 
الأشياء التافهة » أو على الخوف من 
وقوع الحوادث » أو على المبالغة في 
القلق والتوهم وسوء الظن . 

والشك المفرط Doute hyper-)‏ 
عنوزاهط ) عند ( دبکارت ) شك 
منهجي شامل تد الى كل شيء » 
وهو شك نظري وموقت لا ينطبق 
على الحماة العملية . 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتئشة 


الشكل في الأصل هيئة الشيء 
وصورته » تقول : شكل الأرض » 
ضورعا 6 والشكل "أيضا هو اليل 
والشبمه والنظير» قال ابن سينا : «مثل 
ادراك الشاة لصورة الذئب أعني 
شكله وهمئته» (النحاقص )١١4‏ وقال 
أنضا : «الشىء كلا بدل شكله 
تدك ف العاف المعدودة» 
( رسالة الحدود ) . 

والشككل في اصطلاحةا معنيان 
أحده| هندسي والآخر منطقي . 

١‏ - الشكل الهندسي هة 
للجسم أو السطح حدودة د 
اعد لكر ة٠‏ أو الدائزة ”أو 
يحدود كثيرة كامثلث » والمربع » 
والمكمب » ولا يشترط في تصور 
الشكل أن تكون حدوداه محدودة 
العدد ومتناهصة العظم : 

» - والشکل المنطقي هو 
الهثة الحاصلة في القاس من ذسمة 
الحد: الأويط إل“ المت الاسر وال 


Ga. 


الشتكثل 


Figure 
Figure 


Figura 


الأكير . 

فان كان الحد الأوسط موضوعاً 
في الكبرى ومتحمولاً في الصغرى 
كان القاس من الشكل الأول 
کقولنا : كل انان فان » وسقراط 
إنسان » فسقراط فان . 

وان كان الحد الأوسط محمولاً 
في المقدمتين أي في الصغرى والكبرى 
كان القياس من الشكل الثاني 
كقولنا: كل عادل کرم » ولیس 
ولا واحد من السفهاء بکرم » 
فلس ولا واحد من السفباء بعادل . 

وان كان الحد الأوسط موضوعا 
في المقدمتين كان القباس من الشكل 
الثالث كقولنا: كل حكم سعيد » 
وكل حكم حر > فيعض الجر 
سوك 


وإن كان الحد الأوسط محمولاً 
في الكبرى » موضوعاً في الصغرى 
كان القباس من الشكل الرابع 
كقولنا : كل عادل رع ولاس 


ولا واحد من الكرماء (سقه ¢ 


او راد ك الا 
يعادل . 

ومع انه يمكن ارجاع أشكال 
القباس كلها إلى الشككل الأول فان 
معظم الفلاسفة المحدثين بقوا-ون 
باستقلال الأشكال الثلائة الأولى 
بعضها عن يعض . 

ولكل ‏ شكل من هده الأشكال 
ضروب (280065 ) ناشئة عن 
اختلاف القضايا في الكم والكيف 
( ر : تابنا في الماطق ص 
(CA — 4‏ . 

والشكلي هو المنسوب إلى 
الكل تقول :. المسائل. الشكلة 
وهي المسائل التي عتم فيها بالشكل 


في الفرنسية 


في الاتكليزية 


اشم إدراك الروائح ¢ وهو 
إحدى الحواس الخمس الظاهرة . 
وما يدرك بحاسة الشم يسمى مشموما. 
ولا اسم له عند الحكماء إلا من 
.جوه ثلاثة » الأول باعتمار الملاءمة 


الم 


۸ 


دون الجوهر . والرد الشكلى في 
الراقفات» هن “ره الدع عل 
اساد ال اکر ابات الكموسة 
دون موضوعها. 

والشكل في العروض هو حذف 
الحرف الثاني والسابع من فاعلاتن 
لسقى فعلات . 

وعام الأشكال ) (Morphologie‏ 
عند علماء الحماة هو علم صور 
الأذواع الحموانية » والنباتية » وعند 
غلا ر عور الآلقاط” 
وقد عم استعيال هذا. الاصطلاح ف 
أيامنا هذه حتى امتد إلى علم الأرض 
( الجيولوجيا ) وعلم الاجناع وعلم 
النفس . ( ر : القياس ) 


Odorat 


Smell 


والمنافرة » فبقال للملائم طبب » 
وللمنافر منتن . والثانى بحسب ما 
دقارنه من طعم ( کے يقال رائحة 
حلوة؛ أو حامضة » والثالث 


بالإضافة إلى محل الراتحة أو 


مصدرها كراتحة الورد» وراتحة 
السك > وراخحة انغ . 

وإذا كان الإنسان أبلغ من 
الحبوان حملة في التشمم فإن رسوم 
الروائح في نفسه رسوم ضعيفة » 
لاذه عشى منتصماً > فقسلا تتأدى 
الروائح إله إل" بند أن قشر 
وتضعف »> ولذلك كان ما يصل 
منها إلى الحيوان قوق ما يصل إلى 
الإنسان » لآن الحسوان يبحث عن 
غذائه في الأرض »© فتيقى آلة الشم 
عنده قرسة من المشمومات . 


وبالرغم من اقتران الروائح 


3 
ك 
' 


الشہادة هى اخبار المرء عا 
رأى » ا ا ل عن 
بقين . وتطلى اض على مجموع ما 
يدركه الحس ©» كقولنا: شهادة 
الجواس . 


وقد بطلق لفظ الشهادة على 


الشبادة 


۹ 


بلطف م » فان الانسان يستطيع 
أن فرق بينبا ¢ ويطلع على حالة 
الهواء الذي لسامشقه ¢ ودعرف 


الأشياء . فآلة الشم عند الانسان 
آله تحليل (ر: كتابنا في علم 
اانفس ص ۳١١‏ من الطبعة 
الثانية ) 


والشوعى 01121 ( هو 
الشمي أوعصبالشم (Nerf olfactif)‏ 
والاحساسات الشمية أو احساسات 


. ( Bensations olfactives ( الثم‎ 


Témoignage 
Testimony 


Testimonium 


فعل الشاهد » فتقول : سهد على كذا 
شهادة » أي أخبر به خبراً قاطما » 
و شېد الحادث : 
لفلان على فلان يكذا: أدّعى ما 
عنده من الشبادة . 


وقد يطلق هذا الافظ أيضاً على 


عاته © وسهد 


الجر نفسه صحيحا كان أو كاذيا . 
ويشترط في تمحيص الأخبار 
معرفة ما يتطرق إلمها من الكذب 
والتوهم والتلبيس والتصنع » «لأن 
الأخبار إذا اعتمد فما على بجرد 
النقل » وم تحكم أصول العادة » 
وقواعد السماسة > وطبسعة العمران 
والأحوال » في الاجماع الانساني » 
ولا قدس الغائب منما بالشاهمد» 
والحاضر بالذاهب » فربما م يومن 
فبها من العثور ومزلة القدم» ( ابن 
خلدرن »> المقدمة » ص ١١‏ من طبعة 
وار الكتاب اللبتداق ) + .وتسم 
قواعد تمحيص الأخبار بنقد الشهادات 
Critique des témoignages )‏ ( 
والشبادة هي الدليلى الذي 
يستشبد به في إشات الأمر » والشهادة 


في الفرنسية 
الاتكليزية 


اللاتئشة 


.ع .م 


الشہوانى ما شعلق بالشهوة ٤‏ 
ولا سما شبوات الحس من جبة ما 
هى وسملة لاحداث الأذة ٤‏ 


البيّنة » في القضاء» هي أقوال الشبود 
أمام الجة القضائية . 

والشاهد ( ”إمص6٣‏ ) هو الذي 
بودي الشهادة » ويطلق أيضا على 
الدلنل نفسه . 

والشاهد عند أهل الءربدة هو 
الجزئي الذى تثيت به القاعدة » 
وهو" اهن" ن اتال 

وعالم الشهادة عام اكان 
الظاهرة » وهو مقابل العام الغسب > 
« وستردون إلى عام الغيب والشبادة » 
( القرآن اككرم ) . 

وراه الى قانی .الا کوان 
وشواهد الأشاء اختلاف الأكوان 
اغلات الأ وال والآوضات 
والأفمال . 


الشيى افي 


Sensuel 

Sensual 

Sensualis 

كاللذات المادية والجنسمة “> فهى 
أمور شهبوانية . 


والشهواني دو الشبهوة “> وهو 


الرحل المحب لل_ذات الحسة » 
ولا سما اللذات الجنمة . 


فى الف رلسمة 


الانكليزية 
اللاتشة 


.و .ى 


للشهوة معان احدهما عام ¢ 
والاخن تخاض : 

أما الشموة بالمعنى العام “ فبي 
حر كة النفس طلبا للملائم ( تعريفات 
الفرنسمة لفظ (اناغممك ) . 

وأعا' الكيوة: الى 'الخاض © 
فبي الرغبة الشدددة ف التمتع 
باللذات الحسسة والانفاس فيها» 
ويقابلبا في اللغة الفرنسية لفظ 
Concupiscence (‏ ) >2 ومنبا الشبي 
أو المغتبى ( ع1اطأء5زمناعصه0) ) وهو 
الشيء الذي ترغب قبه النفس 
وتتوى اله “> ومنها ارا الشبوة 
الكلسة وهي زيادة الشهوة وامتدادها 
والحرص على اشباع القرائز المهدممة » 
قال ابن سينا : « قد يككون الحموان 


غير مشته للغذاء المتة »> كارها له 


الشهو 6 


۷۱۱ 


والشهوانمة ( Sensualité‏ ( اسم 


منالشهواني» وهي عة اللذات المادية. 


Appétit, Concupiscence 
Appetite, Concupiscence 


Appetitus, Concupiscentia 


وهو أوفق شىء له » ود قى عله 
علا نطو EOE Ee‏ 
الى واجمه فى طيبعه © فاشتد جوعه 
وسووته للغذاء > حت لا دصر عنه » 
( النحاة ص ١م؛1).‏ 

ولط “ذلك تكله زه ا 
قد تتعلق بارضاء جمسع منازع 
النفس » أو تتعلتى باشباع منازعه-ا 
الحسية لا غير »> ويطلى على اشباع 
المنازع الحسية اسم اللذة » اما 
اشباع المنازع الروحية فيطلق عليه 


اسم الشوى والإرادة ٠.‏ ) راه 
E‏ 
والكيوة” ا 


)A pp tition (‏ وهو عند ( لىينىز) 
الروحمة ( Monades‏ ) يث تغيراً 


وانتقالاً هن ادراك الى آخر » وعند 


الانسان الى العمل . واذا اردت 
التفرشق دن معدي الشهوة والاشتباء 
فل "أن فة “الأول إلى التاق 
كنجنة القوي ٠‏ الى الاشتباق © لان 


في الفرنسية 
فى الاتكليزية 
في اللاتدنية 


الشيء اسم لا يصح أن يعلم 
أو يحكم عليه أو هر عله. 
والظاهر انه مصدر ععلى اسم 
المفعول من شاء» اي الأمر المشيء » 
أو المراد الذي يتعلق به القصد . 
وهو أعم من ان يكون بالفعل أو 
بالامكان فمتناول الواجب والممكن 
والممتشع ( تاج العروس ) . والشيء 
مرادف للموجود» حسما كان أو 
ذهنيا » والدليل على ذلك أن أهل 
اللغة يطاقون لفظ الشيء على 
الموجود > فإذا قلت هم : 
شيء » تلقوه بالقبول . والدليل على 


ذلك أيضا أن الفلاسفة لا يفرقون 


الو جود 


بين الشيء والموحود 5 قال ان 


الشيء 


¥1۲ 


الأول يسكن باللقاء » والثاني لا 
دزول به ٤‏ وكذلك الشبوة فهى 
تسكن بالاشباع » أما الاشتباء فلا 


المي ۰ 


Chose 
Thing 


Res 


سينا: «فالشيء لا يفارق لزوم 
معنى الموحود اياه البثة » بل معنى 
الموحود نلزمه داغ) » لاذه رکون 
اما موجوداً فى. الأغارت »> أو 
موجوداً في الوم والعقل » فإن ل 
یکن كذلك لم یکن شا › 
( الشفاء > ۴٠٠‏ ) » ولذلك قىل 
إن الشيء يكون قديا أو حادثا » 
جوهراً أو عرضا ©» خارجا أو 
he, a‏ يؤل > كنا 
أو جز ١‏ 

وللشىء عند الفلامفة المحدثين 
معئيان . 

الاول واقمى معين > وهو 
يذل ل الكانت في الأعيان أو 


الأذفاق ٤‏ من هة ماهو مز من 
کل »> وفرق بعضهم بينه وبين 
الموضوع» فقال : ان الشيء لا يطلى 
الا" على الموجود الثابت في الأعبان» 
على حين ان الموضوع يطلى على 
كلما کن ادرا که بالمقل» كالجواهر» 
وأعراضها » وعلاقاتها بعضها ببعض . 

والثاني فلسفي مجرد »> وهو ما 
يطلى عليه (كانت ) اسم الشيء 
بذاته ( أه5 صء عومطن) )4 أى الشىء 
المطلى المستقل عن الظو اه 
الطنيعية » وعن صورها الموجودة 
بالفمل . 

والشىء فى الفلسفة الظواهرية 
) 00000 ) نساوى الفكر 
ويساويه» لأن مفهوم الشيئية يوجب 
تصور أمرين : أحدهما الشيء بذاته» 
والآخر ظواهره . ٠‏ 

والشيء في علم الحقوق مضاد 
للشخص » لأن الشخص يستطبع أن 
يكون مالكا » على حين أن الشيء 


لا نكون الا علوکا . ومن شرط 
الاعلوق أن ك الان دما 
مساوياً لك فى الحق والحرية 
والكرامة لا أن تمده شيا تملكه. 
والشّئي” هو المنسوب الى الشيء . 
والشيكية ( 6غزءووط0 ) غير الوجود 
في الأعبان . مثال ذلك قول ابن سينا: 
« فان العنى له وجود في الأعبان 
ووجود في النفس وأمر مشترك » 
فذلك المشترك هو الشيئية » ( النحاة 
to‏ ( . تقول شنأ الأمر 
Chosifer (‏ ) أي قلب معناه 
المتصور في الذهن الى شيء خارجي . 
و المي مدهب الفلاسفة الذين 
بشيئون المعاني ذهب التشبيء أو 
الشيثية ( عدوزومط0 ) > رالتشيء 
ايض ) Chosification‏ ) ارجاع 
الكائن العاقل الى مستوى الاشاء 
ولذلك قبل شنأ 


٠.‏ م 
الله وڪوه ¢ ای وجه 5 


٠ والموضوعات‎ 


الشيطان الماكر 


Malin génie 


الشطان ق اللفة روح شردر 


معو ¢ وكل مدمرد مفسد ) فهو 


شطان . وشطان الشاعر عند 
أهل الجاهلية جني لهم الشاعر » 


التأملات : « واذن سافترض ... ان 
شيطاناً خن »> مكره واضلاله لا 


فى القرنسة 
في الانكلزية 


فى اللاتدشية 


الشعة الفرقة والجاعة » وتطلق 
على الاتباع والأنصار » يقال هم 
شعة فلان » وشيعة كذا من الآراء. 

وللشيعة أيضاً معنى خاص ؛ 
وهو اجتاءع فرنى من الناس على 
مذهب حديد يتعصون له بقوة 
وشديزون به عن القرى والمذاهب 
الأخرى . وإذا كان المذهب الجديد 
{a‏ للإجماع سمي بدعة . والفرق 
بين الدعة والشيعة » ان البدعة 
تطلى على المأذمب على حين ان 
الشرمة تطلق على الأنصار والآتباع . 

والشيعة أيضا فرقة من كبار 
الفرق الإسلامية > وهم الذين اجتمعوا 
على حب الإمام علي بن أبي طالب» 


¥14 


دقلان عن بأسه » قد استعمل كل 
ما أوتي من مهارة لإضلالي» 
Méditations, I, 14 )‏ ) . اما الل 
فانه واسم الجود والرحمة » وهو 
موده ورحمته لا بضلل عناده . 


Secte 
Sect 


Secta 


وقالوا: انه الإمام بعد الرسول 
بالنص اللى أو الأفى » واعتقدوا 
أن الإمامة لا تخرج 3 وعن أولاده» 
وان خرجت فبظلم أو تقمّة منه 
ومان أولاده وهم فرق كثيرة 
متفاوتة ترجم أصوها الى ثلاث فرق 
كبرى » وهي الإمامية © والغلاة » 
والزيدية . 

والتشيم في الشيء استبلاك هوى 
فيه » ريطلق أيضً على انتحال مذهب 
الشيمة »> أوعلى الآخلى بالمذهب 
الشردوعي 5 

ا ( Secteur‏ ) صاحب 
اذهب المديد أو أحب أصحعات» 


٠. وأنضازة‎ 


ف الفرئسمة 


الشيوعية نظام سماسي واقتصادي 
يقوم على اشاعة الملكية »> وتحقيق 
المدل الاجمّاعى . وها معنى مطلى» 
وهو امدق ا ذهب اله 
( افلاطون ) في قوله بشيوعية كل 
ذو :4 شوغ الأطفال الفا 
و الأمو ال ( كتاب الجمهورءة» الكتاب 
الخامس ) ©» فى عنده مشتركة بين 
۰ وا أا 
معنى خاص »© وهو التنظم الاجمّاعي 
والافتصادي المني على الملككية 
المشتركة من ا > وعلى تدخل 
الدولة في حباة الأفراد من جمة 
ثانىة . 

اما الشبوعبة (المركسية ) او 


الشموعمة الملممة ( Communisme‏ 


الجسم من عر سم ٠.‏ 


Scientifique‏ ) فہى المذهب الذى 
بلغي الميراث > والملكية العقارية 
الفردية » م ودۇگم € وسائل النقل» 


07*16 


Communisme 


Communisnı 


ووسائل الانتاج » ويزيل الطقات 
الاجتاعية »> ويوفر لأفراد الشعب 
جميع الخدمات » ويحجعل كل شيء 
في المجتمع ملكا للعمال الىكادحين » 
وهذه الشوعية مختلفة عن الاشتراكة 
المقصورة على رط سلطان الدولة» 
لأن توسيع اختصاصات الدولة ليس 
سوى مرحلة اولى في طريى التحويل 
الاشتراكي »> ومتى اصح العمال 
قادرين على ادارة معامليم بأ.فسهم 
م ببق حاجة الى تدخل الدواة . 
وللا 'الشدوفي ل تخر فى 
القول : ان لکل انان ما E‏ 
بحسب عمله > بل يتضمن القول 
بوجوب عمل كل فرد على قدر 
طاقته » واخذه على قدر حاحته . 
والشبوعن: .هدو المأسوب الى 
الشبوعية . رو الاشتراكية ) . 


الفر نسية 


الانكامزية 


a. 


يطلق هذا اللفظ على الألباف 
العصرية الذاهية هن المركز الى 
الحمط » او على الآثار العصبية 
المنتشرة في هذه الأللان > او على 


الظواهر النفسية التى تصحها › 
وضداه الوارد ( 2 5 

من العلماء من بقول : ان 
الظواهر النفسية ناشئة عن تأثيرات 
عصبية واردة من المحط الى 


المر كز ٠‏ وم من يقول : انها 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


لفظ مشةى من 
اسم الكاتب الفرنسي ( المركيز دي 
ب Marquis de Sade‏ ( 


الصادية 


صاد 


۱۸۱٤ - ٤۰٥‏ الذي قرت 


الصادر 


الصادية 


الف 


Efférent 


Efferent 


اة عن رات عة ماد 
عن المركز الى المحيط . ومنمم من 
يقول انها مرتبطة يحركات صادرة 
وواردة عا » ولأقاودل هؤلاء العلماء 
وجوه كثيرة ٠‏ ومعان تلفة > فد 
بلغي لاناظر فما ان بقول E‏ 
الفبلدوف ( اغدر ) : انه لا حاجة 
ف علم النفس الى التفريق بين 
الصادر والوارد . 


(ر: الوارد ) . 


Sadisme 
Sadism 


رواباته بوصف الحالات التي يطلق 


غلم الو اام الصاذية © برهي 
اطلقت الصادية في الأصل على 


اشباع الغردزة المنسمة 
الأل لدى المشارك في الفعل 


A 


في الفرنسية 


فى الاتكلزية 


اصل هذا اللفظ في البونانية 
)Dèêmiourgos)‏ › وهو مركب من 
( دمموس ) Dèêmios)‏ ) الجمهور 
وارغون ( صمعءظ ) العمل» ومعناه: 
الال ٠ى‏ عيبل :اللوي ف أو 
الصانع الذي يمارس مهنة يدوية. 

وقد اطلتى ( افلاطون ) هذا 
اللفظ في كتاب طواوس ( 11é‏ ) 
على صانم العام » اي على الله » 
وفرق بين الصائم الأعلى اي الإله 
الذي خاى نفس العام“ وبين الأواني 
الى خلقها بنفسه وفواض إلا خلق 
قال أفلاطون 
في كتاب التواميس : « هناك أشياء 
لا يذغي للانسان أن يجهلبا » منها 
أن له صانما »> وان صانعه يعلم 


CF A 
أفماله,‎ 


VT 


وسم معناها فصارت تطلق على كل 
تلذذ بإحداث الام لدى الآخرين . 


Démiurge 
Demiurge 


أما أفلوطين ( دا۲ ) فانه 
يطلق هذا اللفظ على النفس الكلمة » 
أي على نفس العام > وأما الفلاسفة 
العرفانىون ( Gnostiques‏ ) فان 
بعضهم يفرق بين الإله الملي" والصانم» 
وينسب الى الثاني خلقى العام أو 
تنظيمه » ويمد عمله هذا خطيئة . 

والانسان الصائع 
:عط ) هو الذي يصنع الأشباء 


Homo ( 


فمو اذن مدع ماديا 
ومعنوبا » ويقابله الانسان العاقل 
والانسان 
المتكام ( Homo loquax‏ ( اما 


. وتصخمع نقفسة‎ 
( Homo sapiens ( 


الانسان العاقل فهو الذى بتككون من 
تفكير الانسان الصانم في 
واما الانسان المتكلم فهو الذي لا 
يفكر الا في الفاظه . 


صمعه »6 


الفرنسمة 
الاتكليزية 


ص .هنا' 


وترك الشكوى » وضبط النفس › 
وكظم الفيظ » والشجاعة ©» 
الصدر ¢ وانتظار الفرج من الله ٠.‏ 
بدنى » كالصير على الضعرب الشديد» 
والألم العظم > والآخر نفساني » 


وهو ملم النفس مسن مقتضيات 


وة 


الصبر ضريان › أحدها 


الشهوات . 
والصبر ضد الملع »> والجزع » 
والجين » والضجر > وضيى النفس > 
والحرص » والشيره © لذلك حمله 
في الفرنسية 
في الانتكليزية 


الصداء ظاهرة مرضية يقوم فما 
المريض بتكرار ما يقال له من 
الكلام دون فهمه . وتسمّى هذه 
الظاهرة أيضاً برجع الصدى › 


15 


الصسبر 


الصحّداء 


y۲ 


Patience 


Patience 


المتصوفون من خواص الاذسان 
الكامل »> وقالوا : إنه أعظم 
الك © والامل © ا 
وافظ ( ععمء اط ) في الفرنسمة 

مشتق من الافظ اللاتيني ( (Patiens‏ 
ومعناه الادوال > ويطلق 

Patient (‏ ) على الذي يقبل ا 
أي على النفعل » على حين أن 
لفظ ١‏ ) يطلى على الفاعل. 
ومنه العقل الفاعل (اصعع2 (Intellect‏ 
والعقل المذفعل (Intellect passif)‏ . 


Agent ) 


cholalie 
Echochasia 
وتكثر‎ 
. ( Catalepsie ( التخخب‎ 
.) التصلب‎ 


Dckholalia, 


0ن 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


في اللاتينية 


الصداقة علاقة عطف ومودة 
بين الأشخاص تقوم على الاختبار 
والتفضل > منذشؤها التعاطف 
والمشاركة في الممول »> وأساسها 
المساواة » تقومها الالفة والمخالطة. 
والفرق بدنها وبين العثشق أن الصداقة 
متادلة على حين أن العشقى لا 
دشترط فيه التبادل دام , 

ومع أن العشتى الانساني لا 
يكون على العموم إلا بين الرجل 
والمرأة » فان الصداقة قد توجد بين 
أفراد الجنس الواحد أو بين أفراد 
الجنسين . أضف إلى ذلك أن 
الصداقة أصفى من العشق وأقل 
إثارة منه » وان الماشى يغار على 
معشوقه» ويكره شر كة الغير فبه» 
على حين أن الصديق لا ينم صديقه 
من أن يكون له أصدقاء . قال 


الصداقة 


YY 


Amitié 

Friendship 

Amicitia 
ان المقفع : « إن من علامهة‎ 
الصديق أن يكون لصديق صديقه‎ 
صديقاً » » وان من علامة الأصدقاء‎ 
كل منهم الى أخيه حقه في الطاعة‎ 
باب الىامة المطوقة‎ 
من كتاب كاملة ودمنة ) . فالصداقة‎ 
إذن فضملة وها عند (أرسطو)‎ 

ثلاث درحات وهى : 


والتصمحة (ر: 


١‏ - الصداقة القامة على اللذة. 
م ل الصداقة القامة على المنفعة. 
م« الصداقة القائمة على الخير. 
وهذه الصداقة الأخيرة هي 
الصداقة الحق لخلوها من الغرض . 
( ر : كتاب الصداقة لششرون› 
ورسالة في الصديق والصداقة لأبي 
ENE‏ 


ا 
الاتكلمزية 


اللاتنشة 


. e. 


ي 


الصدى ضد الكذب ¢ ودهو 
اللتكلم . 

ومعنى ذلك ان لصدى الخذبر 
شرطين : أحدها مطابقته للواقم » 
والآخر مطابقته لاعتقاد المتكلم . 


الصنداق 


فاذا كان الكلام مطابقاً لاواقع » ولم. 


يكن مطابقاً لاعتقاد المتكلم » أو 
كان مطابقا لاعتقاد المتكلم » ولم 
يكن مطابقاً للواقع» لم يكن تام 
الصدق . فالصدق التام اذن هو 
المطابقة لاواقم والاعتقاد مع » 
فإن انعدم واحد من هذين الشر سين 
لم يكن الصدق تاما . 

والصدق Véridicité)‏ ) فى 
القول مجانبة الكذب “> والصدى في 
الفمل اتيانه » وعدم الانصراف عنه 


YY 


Véracité 


Truthfulness, Veracity 


Veracitas 


قبل اعامه . والصدى في النىة العزم 
ولبات شق لوغ الفعل + والضدق 
ف الذاكرة قوج ا على الحفظ . 

والصادى (6نان7762101 ) صفة 
ول الا ول ا ا د 
فوة عقلية يوثى بها »ء او صفة قول 
مطابق للحقدقة . 


والصادق النى » نمت بالصدق 
للندح. لا :التتضيص > . لأت ,الى لا 
بکون الا صادقا . قال ابن سينا : 
« وقد يقال أيضا حتى لا نكون 
الاعتقاد بوجوده صادقا » . 
وصف الله بالصدى » كما في فلسفة 
(دیکارت) » دل على أنه تعالى لا 
يضل”" عباده » وانه هو الضامن 
لطابقة تصوراتنا للآأشاء الخارجية. 


واذا 


.عن)' .صا .م 


الصدقة ھی العطءة المصحوبة 


58 3 5 
بالمحة ¢ یراد ا المثوية من الله 


الفرنسمة 
الاتكليز ية 


اللاتينية 


م .هن)' .هيا' 


صدر الأمر صدوراً ؤقم وتقرر» 
وصدر الشىء عن غبره نشأ. 

ويطلق. الصدور ( Procession‏ ( 
في الفلسفة الأفلاطونية الحديثة على 
فيض الموجودات عن الواحد أو 
الخير » لآن الواحد عندهم بحدث 
المقل » ثم يحدث النفس > والعام » 
والموجودات الفردية » على سببل 
التتابع » مرتبة بعضها فوق بعض . 
وف كتاب النحاة لابن سينا فصل 


© امس 


Aumêne 
Alms 
Eleemosyna 


لا المكرمة © 
الزكاة . 


وهي أعم مسن 


الصلدور 


VY 


Procession 
Processiori 


Processio 


في صدور الأشاء عن المدبر الأول 
( ص 4١١‏ )4 وفيه أيضا اشارة إلى 
انه تعالى « ليس في ذاته مانم أو 
كاره لصدور الكل علنه» (ص 
8 ) . فالصدور ادن هو 
الفنض (821222101 ) وهو ضد 
الرجوع Conversion)‏ ( أي رجوع 
الوحودات إلى المبدأ الذي صدرت 


( ر : الفيض ) . 


عله . 


ي الفر نسدة 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


الصراع في الأصل نزاع بين 
شخصين يحاول كل منم) ان يتغتب 
على الآخر بقوته المادية »> كالصراع 
بين الأبطال الرياضيين » او الصراع 
ب" اقول 1 ار 

ويطلق الصراع بجازاً 
النزاع بين قوتين معنويتين تحارل كل 
متها ان تحبل. حل الأغرى. » 


عي 


كالصراع بين رغبتين » او نزعتين 
او مبسدأين » او وسيلتين » او 
هدفين » أو الصراع بين القوانين » 
أو الصراع بين الحب والواجب » 
او الصراع بين الشعور واللاشعور 
في ظاهرة الكبت . ولهذا النوع 
من الصراع عند علاء النفس خطورة 
بالغة في تفسير مظاهر الشخصة 
السوية » والشخصية الشاذة . 


الصر اع 


Conflit 
Conflict 


Conflictus 


فى بعض ال)وضوعات › 
الصراع عند ( کاذت ) كل تناقض 
بقع فيه العقل عند بحثه عن امر 
غير مشروط ( Inconditionné‏ ) 
تكون جمدلع الامور المشروطة 


Conditionnés (‏ ) متعلقة” به . 


ويطلق اصطلاح الممراع 
الواحمات ( Confit de devoirs‏ ( 
على الموقف الذي يبدو لك فيه 
أن واحباتك تتعارض 
يشبغي لك ان تختار بءضها » وتترك 


الاخرى ٤‏ لتعذر الجمع بينبا في 


آن واحد . 


ا 


الصر ييح 


ف الفرنسية Explicite‏ 
ف الاتكلزية Explicit‏ 
ف اللاتينية Explicitus‏ 
صرح الأمر صراحة: صفا» الواضح » والظاهر » والبسّن » خلاف) 
وخلص » ويان » فهو صردح > أي للمعنى الضمني» أو المستتر» أو المضور 
واضح ٤‏ وخالص” م نويه 5 وصراح ) Implicite‏ ( 5 


المتكلم' ا في نفسه : أبداه وأظبره . 
3 الكل صرح اش عن خالصه» 0 غا ۴ فة بوشوع تام 7 
يضرب في ظهور الأمر يعد أو .يفول کل اها يبدو اله دوت اء 
اسار : 

واللفظ الصريح عند الأصولبين 
افظ انكشف المقصود منه في نفسه 


أو هواربة. 


( Franchise ( والصراحة‎ 


لكثرة الاستعمال » حقيقة” كان أو الخلوص والوضوح وهي ان هدي 
مجازاً > وتقابله الكناية . الانسان ما في نفسه» ويظبره بصدق 


والمعنى الصريح هو العنى و 


الصعوبة 


في الفرنسية Difficulté‏ 

في الانكليزية Difficulty‏ 

في اللاتينرة Difficultas‏ 
الصعوية مصدر صعب > ومعناه العسر »> والمتنم »> تقول : عقبة 
اشد“ وعس مض . والصعب Difficile)‏ ) صعية ¢ أى شاق 0 وحماة صعية ¢ 


Y۲ 


أى شدددة » ومسألة صعة » أي 
عدر 1م واو و ا 
وهي المشكلة التي لا تدى 
لوجببا» كقول ( ديكارت ) في 
مقدمة مقالة الطريقة: « يهلد 
في القسم الخامس من 
هذا الكتاب ترتيب مسائل 
الطبيعيات التي يبحث فبها المؤلف» 
ولا ار حركة القلب وبعض 


القاريء م 


الفرنسية 


في الانكليزية 


10-0 


اللاتينية 


لمرن و افاي الخال ي 
المقدمة الى يظهر فرها الحد الاصغر» 
مثل قولنا : سقراط انسان » وكل 
فان » فسقراط فان . 
فالصغرى ف هذا القىاس هي 
قولنا: سقراط انسان » والكبرى 
هى قولنا كل انسان فان. 
ْ والحد عفر ( Mineur‏ ) فى 


Ga. 


ازان 


الصغرى 


YYY 


الصعوبات الأخرى التعلقة بعلم 
الطب » . 
من قواعد طريقته وهي المسمّاة 
بقاعدة التحليل : «ان اقسم كل 
واحدة من الصعوبات التق الحثبا 
الى عدد من الاحزاء المكنة 
واللازمة للها على احسن وحه ©». 
( مقالة الطريقة » القسم ۲ ) . 


وقوله في القاعدة الثاشة 


Mineure 
Minor 


Minor 


القاس الحملى هو الحد الذي بكون 
موضوعا: ى الت فالحدوة فى 
الال المذكور آنفا ثلاثة : وهي 
سقراط » وانسان » وفان » فسقراط 
هو الأضفر » وانسان هو الأوفط: 
وفان هو الأكبر » الا شش 
والأكبر يسمبان بالطرفين . 

(ر : الحد » القياس ) . 


Gs. e. ° 


صفا الشىء صفوأوصفاء» خلصمن 


الكدر . 2 0 صفا الماء راق » 
وصفا الحو من الغم » وصفا 
القلب : خلا من الغم : 

وصفاء u‏ استفد]د. القفسن 
لاستخراج المطلوب بلا تعب ( ر 


تعريفات الجرجاني » ومسكويه : 
تهذيب الأخلاق ص .)١9‏ 
وإخوان الصفا وخلان الوفا 
اسم فرقة فلسفية سير"ية تألفت 
بالعشرة » وتصافت بالصداقة» 
واجتمعت على القدس والطبارة » 


فار 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الصفة هي الاسم الدال على 
نمطن أخوال:الذات > أو الحالة التي 


الصفاء 


الصفة 
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Pureté 
Purity 
Puritas 
ويسمون أيضاً أهل العدل » وأبناء‎ 
الحمد »> وضعوا بينهم مذهيا زعموا‎ 


أنه يقربهم إلى الفوز برضوان الله » 


ef‏ قالوا : إن الشريعة قد 
دنست بالمجه سالات ©» واختلطت 


بالضلالات » ولا سسل إلى غسلما 
وتطبيرها إلا" بالفلسفة » لأنها حاوية 
للحكمة الاعتقادية > والمصلحة 
الاجتمادية » وزعموا أنه متى انتظمت 
الفاسفة والشريعة فقد حصل الكال 
(عن أ حمان التوحمدي)» والصافي 
ue (‏ ) مرادف لاخالص والمحض . 


Attribut 
Attribute 
Attributum 


يكون عله ا الشيء : كالسواد » 
والبياض > والعلم > والجهل الخ .. 


ا 
FN a‏ > وام 
المفعول 4 والصفة المشلهة › 


ع الو بين هى 


التفضل »© وما محري مجراها. 
الخاصة 
قال ابن 
« إن ااشيء الواحد قد 
تككون له أوصاف كثيرة كلها 
لكنه إنما هو 
ڊواحدر منہا » بل #ملتبا» 
( النحاة » ص ١١‏ ) . 

والفلاسفة 
الذات 
وصفات الأفعال ( Attributs d'ac-‏ 


والصفة عند الفلاسفة هي 
الي تحدد طميعة الذيء : 
“سيا : 


ماهو لا 


ذاتىة ¢ 


فرفون دين صفات 


( Attributs G’ essence ) 


٤ ) tin‏ فصفات الذات دى ما لا 
حور أن دوصف الذىء دض د ھا 
وا ا ھی ا قو ان 
دوصف الشيء نضدها , 

ويفرفون أنضا بسن الصمات 
النفسمة والصفات المعاوية . 
إلى تعقدل امر زائد علہم ا € 
كالإنسانمة للانسان ¢ والمعاوية ھہے 


التي يحتاج وصف الذات بها إلى 


فألافسمة 


تعقل أمر زائد عليها طالتحيز ؛ 
ويطلق على الصفة في النطق 


۲4 


اسم المحمول »> فاذ! وصف الشيء 
باحدى الصفات سمي الموصوف 
> والصفة محمولاً 
کقولنا : زيد عام « 
فزدد هو الموضوع ©» وعالم هو 
فالموضوع والمحهول عند 
المنطقمين هما بممنزلة المسئد والمسند 
النحاة . وقد أطلق 
( اسبدذوزا ) اسم المحمول على المعنى 
الذي يدركه العقل في الجوهر من 
جبة ما هو مقوم لذاته »> فكل 


( Sujet ) موضوعاً‎ 
¢“ ( Attribut ) 


المحمول 5 


اليه عند 
0 


مدرك بذاته ولذاته فهو مول › 
كالامتداد فهو مدرك بذاته ولذاته » 
على خلاف الحركة » فانك لا 
تستطيع أن تتصررها إلا مضافة” 
إلى معنى آخر »2 وهر الامتداد. 

الإلهية 
ما دوصف به الله 
» كالقدرة » 
.. الخ . ولفلاسفتةا 


Attributs ( 


والصفات 
divin‏ ) هى 
و ا التعظم 
والحماة» والإرادة 
القدماء إزاء هذه الصفات موقفان : 
الأول موقف الصفغاتية »> والآخر 
فالصفاتية 


لله تعالى صفات أزلية » ولا يفرقون 


معوقف المعتزلة . شتون 
دن صفات الاك ت » وصفات الفعل» 
حی لقد بلغ بعت مم ف ائات 


دقو لو ن نفي الصفات لامتناع تعدد 
القدم . لأننا إذا قلنا انه تعالى 
قادر » وعام » وحي ٤‏ ومريد» 
وكانت هذه الضفات قائة: :نه هذ 
الأزل » كانت قدية مثله» ولا قديم 
إلا" الله . ومعنى ذلك ان الصفات 
عند المءتزلة ليست مختلفة عن 
الذات » وإما هي والذات شىء 


فالله تعالى عام بعلم » 


واحد . 


وعلمه ذاته » قادر بقدرة » وقدرته 
ذاته ٤‏ حي“ حماة » وحماته ذاته . 
وهذا بر الى إشثيات دات هي 
بعينها صفة » أو اثبات صفة هي 
بعنها ذات . لذلك قبل ان الممتزلة 
نفاة الصفات » معطلة 
( ر : الكيفية » والحال » والمحمول » 
والمفنزاق): 


الذات . 


الف النيضاة 


فى الفرئسة 


في الاتكليزية 


اللائدامة 


ل 


الصفحة البيضاء »> او الملساء » 
اصطلاح مستمد من كلام (آرسطو) 
على الكيفة التي تكون عليها النفس 
قبل حصولها على المعرفة > وهي 
الحالة التي اطلى عليها العرب اسم 
العقل الهرولاني » أو العقل بالقوة 
الذي هو استعداد محض لم يقل 
بعد شا من الكال الذي نخصه . 
فجوهر الانسان خلقى اذن خالا 
من الملم » الا" انه جوهر قايل »> 
سود ار امس د ليك 


ع 


Table rase 
Tabula rasa 


Tabula rasa 


استعداداته من الصور » حت يصبح 
بعد ذلك عق بالفمل . 

واصطلاح الصفحة البيضاء يرمز 
في الفلسفة الحديئلة الى مذهب 
التجريبيين ‏ الذين يزعمون ان النفس 
في أصل الفطرة اشبه شيء بلوح 
من الشمم لم ينقش عليه شيء » 
وأن كل ما في العقل فهو مستمد 
من الحس والتحربة »> وقد اعترض 
( لسنيز) على ذلك بقوله: «لو 


فرضنا ان النفس صفحة بضاء خالية 


من كل نقش» ومن كل استعداد 
نظري » لما استطاعت ان تتعلم شيئا» 


Leibniz, Nouveaux Essais ( 


في الفرنسية 
ف الاتكامزية 


وعلامته في العربية نقطة وفي 
اللغات الأوربية (0) > وهوالحرف 
الأول من لفظ ( Oude‏ ) 
الموناني > ومعئأه : 
ولا شيء . 


الصفر في اللغة العريبة الخالي » 


لا واد › 


تقول : بيت صفر المتاع » وهو 
ضفن البديق © آئ لس ی بده شى 
والصفر عند علاء الرياضات 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


Préface 3, 4‏ ). 
E )‏ التحردة والمذهب التحربي ( 
الفطرى ٤‏ العقل 2 المذهب المقلى 4 ). 


Zéro 
Zero 


هو الرتبة الخالية من الكم » إلا 
أنه اذا أثيت فى عين المعدد زاد 
قىمته عشرة أضعاف . 
التي ثقدر بعده|ا الأعداد والدرحات 
والمسافات والتغيرات » تقول بدأنا 
انتاحنا الاقتصادي من درحة الصفر. 
وساعة الصفر 5 اصطلاح الحدش: 
الوقت السري لددء العمل الحربي(مج) . 


Rigorisme 


Rigorism 


وهذان الافظان الاجندمان مشتقان من الافظ اللاتدني ) Rigor‏ ( . 


اذا أطلقت الصلابة على احدى 
الكنضات الملموسة دلت على ما 


تعبر عنه فى اللغة الفرنذسية بافظ 


Rid (‏ ) »> وهي ضد اللين » 


واذا أطلقتما على احدى الصفات 
المعنوية دلت على 'لاشتداد » والقوة 
والتزمّت» والصر اء ٤2.‏ لآن الصلب 
Rigid (‏ ) هر A‏ والقوي ¢ 
ولان ص u‏ ف 
وراع صلب العصا إدا كان ينف 


الابل . 


تقول 0 دنمسة ¢ 


والسلايية” آي الوا 3 
القلسفة الحدثئة هى التشدد فى 
تفسير القوانين وتطسسيقها. كبعض 


الفرى التي تتهك محرفية النص ©» 


ولتشدد ف تطہ۔ی الحدود. وهي 


نقيض الإباحية التي تسمح بالتحلل 
من قود القوانين الأخلاقة 
لاعتقادها أن الأفمال طباع » وأنه 
ليس للانسان ارادى » 
ولا قدرة على اجتناب المعاصي . 
ولأذكك السلا أ الهف عند 
( كانت ) معنی خاص »2 وهو اطلاقه 
على الفعل الستقل عن كل دافع؛ 


الا" دافم القانون» لأن الواجب 


كسب 


عدده اشن مطلق ¢ فاذا خالطه 
دافع قلبي » أو نفعي» فقد صفته 


الأخلاقية 1 


الصّمم اللفظي 


2 الفرنسمة 


الانكليزية 


ge. 


الصمم ذهاب السمع ٤‏ تقول : 
وحم" 


حدشه ( أعرض” وم 


¢ تت اة و‎ HO 

لاس جوم . 

9 - 

فيم مماني الألفاظ بالرغم 

داوع الطببعي لسماع أصواتها 5 
والصمم الموسة ) Surdité‏ 

Musica‏ ) عحز المرء عن ادراك 


من 


يضرف 


Surdité Verbale 


Word - deafness 


ارتفاع الأصوات» وعلاقاتها » ونسبها» 

وتحليا ىر ايلم الموسيقي؟ 
والصمم المقلى mentale)‏ ة) 
عحز المرءه عن ادراك معاني 
وهو اضطراب 


عام يطلى عليه اسم (Asymbolie)‏ 


الأصوات غامة . 


أى المحز عن ادراك معانى الرموز 
والإشارات » كا في العمى اللفظي 
Cécité verbale (‏ ) او الصمم 


الافظي » او الصمم الموسيقي . وهذا 
العجز عن ادراك معاني الرموز قد 
کون بصر ا ( Asymbolie visu-‏ 
Asymbolie ) Lal gl ) elle‏ 


اة 
ف الانتكلمزية 
في اللانينية 
الصمم من كل شيء» خالصه 
ودضه . والصمم من القلب ووه» 
وسطه . يقال هو من صمم القوم > 


أي من أصلهم وخالصهم » والنسية 


الج صتمي 
وللصميمي في الفلسفة الحديثة 
معثيان : 


¢ صم الشيء داخله وباطته‎ ١ 
©» وهر ضصضد الخارج والظاهر مه‎ 
ويطلق على الأمر الباطنن »2 أو‎ 
» المستتر » الذي لا يدر كه الجمهور‎ 
أو على الأمر الفردي أو الشخصي‎ 
الذى لا لعرفه إلا صاحيه بالعرض‎ 
او بالذات والطبع . وهه ا لجس"‎ 
الذى‎ ) Sens intime ) الصمسمي‎ 
أطلقه ( مان دوبيران ( ومعظ-م‎ 


tactile‏ ( الخ . ومن علاماته ان 
المصاب به لا يستطم ان يدرك 
ما بحس به من الأشاء الخارجية » 


5 أن لسهومة . 
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Yr 


Intimc 


Internal, inmost 


Intimus 
فلاسفة التوفيق على الشعور أو‎ 
الوعى ¢ وهو ا لجس الىاطن ¢ أو‎ 


ان لدل ب عو ابرق" بين ال 
الظاهر والحس الباطن » أن للأول 
آة معينة في البدن » على حين أن 
الثاني ليس له آلة محددة. 
خصائص الظواهءر النفسية أن 
يكون حدوثئيبا مصحوباً بشعور 
داخلي مباشر . ويسمى هذا الشعور 
الال نالصي 

۲ - والصمم من الشيء جوهره 


الذي به قوامه » وهو ضد ظاهره » 


ان من 


دقال : ان هذا ااأؤلف يصيب صم 
المسائل » أى جوهرها » وأعياقها » 


الصهم ¢ وان بن هذدن الرحلين 


علاقة صميميّة» أي علاقة روحيسة 
عسقه 5 

م« وقد انتشر لفظ الصميمي 
في أيامنا هذه انتشاراً واا ص 
أظلق ل لأر وان 
وعميدق . كقول ( لافل ) : د 


في الفرنسمة 
في الاتكليزية 
في اليونابية 
الصداعة ف الاصل حرفة الصانع ( 
وهي » في عرف العامة › العلم 
الحاصل بمزاولة العمل » وفي عرف 
الخاصة » العلم المتعلق يكيفية العمل 
( التبانوي ) . وکل عمل عارسه 
الإنسان حت يهر فيه » ويصبح حرفة 
له » نشی صناعة » كالطب › 
والفلاحة »> والحداكة » والموسيقى » 
وغيرها . 
وقد يطلق لفظ الصناعة على 
االكة التي يقتدر بها على استممال 
المصنوعات على وجه البصيرة » 
لتحصيل غرض من الأغراض بحسب 
الامكان »> أو دطلق على اللمللكة 


اتحادنا الصميمئ بالوج ود . 

واكتساب هذا الاتحاد الصميمي أو 
الكشف عن الذات يقوم على 
تفوذنا إلى أعباق الموجود نفسه ٠‏ . 


Lavelle, İa présence totale, ) 
.(P. 45 - 47 


Techniquc, Technologie 
Technics, Technology 


Tekhnikos 
النفسانية التي تصدر عنما الأفعال‎ 
الاختيارية من غير رويّة (الجرجاني)‎ 
» أو يضاف إلى الفلسفة » والنطق‎ 
والرياضات » وغيرها » يقال: صناعة‎ 
. الفاسفة » وصناعة الماطى‎ 
والصناعة بالفتم تستعمل في‎ 
» المحسوسات وبالكسر في المعاني‎ 
ودرادفها الصنعة» وهي عمل الصانم‎ 
وحرفته » وإذا استعمل لفظ الصنعة‎ 
في المعاني الفاسفية دل" على الطريقة‎ 
المنظمة الي تتبع في عمل يدوي‎ 
(La technique ) أو ذهنى. وللصناعة‎ 
اا عدة ا‎ 
مجموع الطرى المحد دة‎ - ١ 


التي تتبع من غير روية لتحصيل 
بعض الأغراض » كالطرق العملية 
التدسة في بعض الحرف > فبي 
قواعد أولية آلمّة تتوارثها الأجبال 
المتعاقبة » وتنتقل من شخص إلى 
آخر بالتعلم والتدريب » وهي على 
العموم لا تقتضي ما بقتضيه العلم 
من رويئّة ونظر » إلا" أا لا تخلو 
من بعض العناصر الفكرية » التي 
تنغذى وتلمو بالتجريب > وتبيء 
اساب العلم . وتختلف درجسة 
.شال الصناعة على هذه العناصر 
الفكرية باختلاف التقدم الحضاري» 
فاذا كانت الحضارة أعلى كان اشهال 
صناعاتها على المناصر الفكرية 
أكثر » وإذاكانت أدنى كان اشتا ها 
عليها أقل . 

؟ - مجموع الطرق المنظمة 
المبذية على المعرفة العلمبة . وهي 
ضد الطرق العملدسة أو العادات 
التقليدية التي يارسها العامل عفواً 
من غير تحلمل وروية. والمقصود 
بالطرق المنظمة القواعد العلسة الى 
بتبمما الفددّون والاختصاصون ف 
أعالهم » وهي ما نطلق عليه اليوم 
اسم القواعد التقنية » أو التقنيّات 
Techniques (‏ ) »كالتقنّاتالتربوية » 


7ع 


والتقنسّات المالية والادارية (ر: 
التقني ( 71 وهي طرق مستمدة من 
النظرية تطسقاً کا لتحصل 
بعض النتائج . والفرق بين الملم 
والصناعة ان غابة العلم معرفة 
الحقىقة » على حين أن غاية الصناعة 
الصناعة على الاعمال المادية الى 
يقوم بها أرباب الحرف في المصانم» 
ويقابله في اللفة الفرنسمة لفظ 
Industrie (‏ ( < أو بطلى على 
قواعد السلوك الإنساني المستمدة من 
علم النفس والاجتاع » وهو المقصود 
بقوهم صناعة الأخلاق النظرية » 
أو فن ( Art moral rationnel‏ ( 
الأخلاق الاستمد من العلم . 
المنطقيين هي البرهان » والجدل » 
والخطابة »> والشعر » والمغالطة . 

۽ - والصناعات السبع » أو 
الفنون السمعة» عند القدماء قسمان : 
الثلائيات ( Trivium‏ ( < والرياعنات 
( صumنrivi‏ فهر ) . فالثلاثيات : 
قواعد اللغة » والملاغة » والمنطق » 
والرباعمات : الحساب ¢ والهندسة 0 
والفلك » والموسىقى . 


ه - والصناعات الجميلة أو 
الفذون الجمملة هي الطرق المتعلتة 
بكيفية تحصيل الجمال » لا سا في 
الفذون التشكىلىة (Arts plastiques)‏ 
كالتصوير» والنحت ٤‏ واانقش ٤‏ والتز رین » 
والعيارة . 

٠‏ - وقد تكون الصناعة مادية 
أي عملا من أعبال المصانع » أو 
تكون معئوية كصناعة الأخلاق أو 
السياسة أو الافتصاد» أو تكون 
فنبة كصناعة الشعر » أو الموسيقى» 
أو التصوير “ أو العمارة الخ .. 

٠7‏ - والصماعي ( في الفرنسية 
Technique‏ » وفي الاتكليزية 
المنسوب إلى 
الصناعة »> ويطلتى على الطرى الفئية 
أو العلمية » أو على كل ما يستفاد 
بالتعام منأرباب الصناعات» ويرادفه 
التقني . والصناعي أيضا ضد النظري 
وبرادفه العملي > وضده الطبيعي 


Technical‏ ( هو 


كي في قولنا حرير صناعي . 

م - والصنمي ) Artefact‏ ) 
هو المأسوب إلى الصفع ومعثاه 
العمل » أو المصنوع » وهو خلاف 
المطبوع > ودرادفه المفتعل » وإذا 
استعمل هذا اللفظ في علم النفس 


دل على الأحوال النفسية الناشئة 


۷۳٦ 


عن سبر أحوال الشعور ببعض 
الطرى الصناعية »> يقال : الأحوال 
النفسية المصطنعة أو المفتعلة . 

8ه - والصانع ( Artisan‏ ) هر 
الذي يحترف إحدى المبن أو يصنع 
ويطلق في الفلسفة 
القديمة ولا سما فى فللفة أفلاطون 
على صانم العالم َس Démiurge‏ ( ¢ 


ني 
الاشاء رہد ره » 


وهو المبدأ الذي ينظم الموجودات 


الصنع » وهو تركيب الصورة في 
المادة . ) ره الصائع ( ٠.‏ 
۵ — وعلم الصناعة 


Technologie (‏ ( هو العلم الذي 
يبحث في طرق الصناعة عامة » من 
جبة علاةتها بتطور الحضارة » 
ويشتمل على ثلاثة أقسام (الأول) 
التحلدلي لافنون 
والصناعات الموجودة في بجتمم 
معين» أو في زمان معين . (والثاني) 
هو البحث في الشروط والقوانين 
المحيطة بكل نوع من الطرق 
الصناعية > والكشف عن اساب 
ا ال ولال )هدو 
السا ي تطوو الطرن 'الصناعية 
في مجتمع معين > أو في نوع من 
المجتمعات »> أو في الإنسانيسة 


هدو الو صف 


جمعاء . وحملة القول إن علم 
الصناعة هو النظر فى الصناعة » 
قد دراد به الصداعة العملية نفسها. 


الفرنسية - 
الانكلمزدة 


اللاتيامة 


6.۰ .م .م 


الصف من الشيء حرء مەه 


ملميز < وهو النوع والضرب 
والصفة » دقال : عنده صئف من 
الأمتعة » أي نوع منها . 

١‏ - والصنف عند المنطقين 


هو التوع :امد انف علي :عراصي 
كالعربي » والفارسي » واليوناني » 
فان" المعاني المندرحة تحت الكلي 
إما أن 0 تباينبا بالذاتيات 


أو بالمرضدات ای ا رارك 
سمى نوعا »2 والثاني صنفا » 
والثالث قسماً . وعلى ذلك فالصنف 


كلي مقول على كثيرين متفقين 
بالحقائفى منباينين بالعرضيات . 
ويطلق الصنف في الفلسفة الحديئة 
على الكلى الأعم من الجنس والنوع» 
أو على الكثيرين المشتركين في صفة 


{۷ 


الصنف 


YY 


هذا ما أشار إلمه (غوبلو ) بة 
إن" علم الأخلاق صناعة السعادة . 
(ر: التقني > الفن » العلم » العمل) . 


Classe 
Class 
Classis 
. واحدة أو في عدة صفات‎ 

م - والصنف عند علاء 
الاجتاع طائفة من الأفراد الذين 
يضعهم العرف أو القانون في 
مرتمة اجتّاعية واحدة 6 وهو 


مرادف للطبقة » ويدل على الأفراد 
المتشاهين في الحال » والمنزلة » 


والمرتىة ٤‏ والدرحة ٠.‏ وقد أدى 
الطبقي القائم على التفارت في 


النسب © أو الدين» أو الجنس إلى 
نظام قائم على التفاوت في مستوى 
الدخل »> أو في كيفبة تحصيله » 
حتى أصح المجتمع الحديث مؤلفا 
من الفلاحين » والعمال » والموظفين 
وأرباب العمل والباعة » والتجار » 
وأرياب المبن الحرة » والمالكين » 


وغيرهم . ولاصنف مممنى الطبقة في 
النظرية الشوعبة معنى أخص» وهو 
أن المجتمع في طريقه إلى إرجاع 
الطبقات الاجتاعسة إلى طقتين 
إحداه) طقة المتمولين »> والثانية 
طقات الفقراء الكادحين. (ر: 
الان الشوعي تأليف مار كس 
وانکاز ص ۲۰ - ۲١‏ من الترحمة 
الفرنسية لآندلر ) . 

+« والصئف عند علاء الحماة 
حلقة من حلقات الأحماء » ويرادفه 
الصف . والحلقات مرتية من الأعلى 
إلى الآدنى على الوجه الآني : 


العالم عصعخ 1 
الثعمة  Embranchement‏ 
الصنف أو الصف 1256© 
الرتمة Ordre‏ 
في الفرنسية 

في الاتكليزية 
في اللاتينية 

الصنم في اللغة تمثال من حجر أو 


خب أو معدن تفده الوثئمدون 


7/4 


الفصملة Famille‏ 
ا لجنس Genre‏ 
النوع Espèce‏ 
اللالة Race‏ 
اوت Variété‏ 


معجم الألفاظ الزراعية 
بالفرنسية والعربية للأمير مصطفى 
الشهابي 2 


ا 


ترتيب التلاميذ في المدارس كااصف 
الأول » والصف الثاني “ والصف 
الثالث » أو على ترتيب الجنود في 
الجيش » أو على :رتيب الأفراد في 
الفرق الرياضية . 

(ر : الحنس » النوع » الضرب» 


التصنيف ) . 


Idole 
Idol 
Idola 


وبزعمون أن عبادته تدرمهم إلى 


الله ¢ وجدمعة أصنام 5 


أطلق الصوفية لفظ الصتم على 
كل ما شغل الإنسان عن اللمحقى » 
فقالوا : كل ما شفغلك عن الحق 
فمو صم . 

وأطلق بيكون لفظ الأصنام 
بالجمع على ضلالات العقل وأوهامه» 
فحعلها أريعة أقسام : 

كت أصنام القسلة ( 10612 
دناطئئ ) > وهي الأو هام والضلالات 
الناشئة عن طرمعة الجنس البشري » 
كسله الى الكسل ©» أو اتقياده 
للعواطف والأهواء > وتسرعه الى 
التصديق والتعمم . فإن” ذلك كله 
ينقله من الحكم على بعض الحالات 
الجزئية الى الحكم على كل الحالات» 
ودوقعه ف كثير من الضلالات » 
كضلالات علم النجوم » وعلم السحر 
والطلسمات » وعلم الكيمياء القديمة. 
وخير وسيلة لاجتناب الوقوع 
في هذه الضلالات شك الإنسان في 
نفسه ©» وابتعاده عن الأفكار 
الغامضة » والتزامه الحباد التام في 
الحكم » وامتناعه عن الانتقال 
بسرعة الى الحككم على الكلي با 
حكم به على بعض أجزائه. 
فالإنسان ليس عتاجا الى أجنحة 
يطير بها من الجزئي الى الكلي » 


۷1۹ 


وإنغا هو تاج الى أن يعلق بأجنحته 
أثقالاً من رصاض عنعه من القفز 
والطيران السريع . 

52 أصنام الكهف ( 10012 
specus‏ ( أو ( Idoles de la‏ 
cavern‏ )> وهي الأوهام والضلالات 
الناشئة عن سحة الفرد » وطبعه » 
وتربيته » ومزاجه » وبنيته الجسمية 
والعقلية . مثال ذلك ان العقول 
التحليلية لا تدرك الا الاختلاف 
والتبابن » والعقول التركبببة لا 
تدرك إلا" التشابه والماثلة . وكثيراً 
ما تۇدّي تربية الفرد ومزاجه 
وبنيته الى الوقوع في الضلال . 
فكأن صفاته الفردية أشه شىء 
بكهف لا يطتلع المحبوس قبه إلا 
على ظلال الحقدقة » ولا بدرك من 
الأشباء إلا ما تعوده . 

أصنام الميادين العامة 
fori )‏ 10018 ( أو ) Idoles de‏ 
«(la place publique‏ وهي الأوهام 
والضلالات الناشئة عن الألفاظ 
الغامضة التى نستعملها دون تحليل 
اا دون معرفة مطابقتها لما 
نريد التعبير عنه . مثال ذلك أن 
بعض الفلاسفة يتكلمون على اللانهاية » 
وعلى العلة التي لا علة لها > والمحرك 


الذي لا يتحرك »> من غير أن 
يحلاوا معاني هذه الألفاظ . ولو 
حلاوها لوجدوا فيها كثيراً من 
اللبس والغموض > وخير وسيلة 
لإصلاح الفلسفة توضيح معاي هذه 
الألفاظ » وإبطال أكاذيبها . 

۽ - أصنام المسمرح ( 14012 
theatri‏ )أو ( ‘(Idoles du théatre‏ 
وهي الأوهام والضلالات النائئة 
عن المذاهب الفلسفية » فإن" لكل 
فدلسوف مذهباً يروي لذا فيه قصة 
العا > كا يقص علينا الروائيون 
كيفبات الوقائع » والأفمال التي 
يتخيلونها وفقا لمقتضيات المسرح . 
فكأن المذاهب الفلسفية مسرحبات 
تخلط الحقائق بالأرهام » وكأن 
الوجود الذي يصفونه وجود متخيل 
لا وجود حقيقي > وهذا كله 


في الفونسية 
في الانكليزية 

واصل هذين اللفظيني اللاتيشة 
الصواب ضد الخطأ » وهو الحق» 
والصدق > والسداد » 


الصواب 


Vt 


دوقعنا في كثير معن الضلالات 0 
كضلالات الفلاسفة التحريسين الذين 
يحمءون ظواهر الوجود > ويككدسونبها 
بعضها فوق يعض كا تكدس 
النملة مونتها » وضلالات الفلاسفة 
ليؤلفوا نظريات شبيهة بخبوط 
لکوت 

وعبادة الأصنام ) (Idolûtrie‏ 
هي عبادة التائثيل والصور لذاتها لا 
لغيرها » لأن المؤمن اذا اعتقد أن 
هذه الال لست سوى صور 
حسية ترمز الى حقيقة دييبة 
منصورهة م یکن وثنا 8 

وکثیرا ما تطلق ا 
في أيامنا هذه على عبادة الأشخاص 
البارزين > أو على تقديس يعض 
الأشاء المعشوقة . 


Juste, Vrai 


Just, Right 
Justus, Verus 


بالصواب أي أصاب . وحکم له 


تذل الصوات: غل اللائق > والأولى» 
والمرضي > والثابت . 

واأفرفى رین الصواب والصدى ¢ 
الات الذى لا حور إنكاره ¢ على 
حين أن الصدق والحق بدلان على 
المطايقة بين التصورات العقلسة 
والأشاء الخارجمة . فاذا كان ما 


في الفرنسمة 


في اللانينية 


1 الصورة فى اللغة الشكل» 
والصفة » والنوع » وها فى عرف 
العلماء عدة معان : 

١‏ - الصورة هي الشكل 
المندمى ( Figure géométrique‏ ( 
المؤلف من الأبعاد الى تتحدد بها 
پاات الجسم ¢ كصورة الشمع 
المفرغ في القالب “> فبي شكله 
الهندسى . وهن قل ذلك صوره 
التمثال » والأنف ٠‏ والجبل » والغم > 
في تدل على الأوضاع الملحوظة في 
الأجسام كالاستدارة ¢ 


هده 


الصورة 


43 


في الذهن مطابقا لا في الخارج كان 
صدقاً . وإذا كان ما في الخارج 
مطابقاً لما في الذهن كان حة) . 
والصواب والخطأ بستعملان في 
الفروع والمجتبدات > والحق والباطل 
يستعملان في الأصول والمعتقدات . 
( ر : تعريفات الجرجاني ) . 


Forme, Image 
Form, Image 


Forma, Imago 


والاستقامة » والاعوجاج .. الخ .. 
۳ — والصورة هي الصفة الى 

بكون علها الشيء » كا في قولنا : 

ان الله خلى آدم على صورته . 

ج - والصورة هي النوع؛ 
يقال ه هذا الآمر على ثلاث صور 
أي على تلاثة أنواع » بقال : صور 
الانتاج » أي أنواع الانتاج . 

۽ - وقد تطلق الصورة على 
ما به حصل الشىء بالفعل كاشمئة 
الحاصلة للسرير بسبب اجتاع 
خشباته » وهي ذا المعنى علة » 


أى علة صورية » ويقابلبا العلة 
المادية > والعلة الفاعلة» والعلةالغائية . 

هد أو. تطلق غل .رنت 
الأشكال ووضع بعضها ممع بعض © 
واختلاف تركم.ها» وتسمى بالصورة 
المخصوصة . 

کے أو تطلى على ترتيب 
المعاني المجردة » فمقال صورة المسألة » 
وصورة السؤال والجواب (ر: 
کلىات أبي المقاء ) . 

۷ - أو تطاتق على ما يحب 
أن يكون عليه الشيء حتى يكون 
مطابة) للشروط القانونية » كصورة 
العقد » في کله الكامل . و إدا 
أبطلت الدعوى في قانون المراقعات 
لخطأ في إجراءات المحاكمة دون 
موضوعها » سمي إبطاها بالدفع 
الصوري › أو الدفع الشكلي . 

وح أو تطلى أغيرا عل ما 
يرسمه المصور بالقلم او آلة 
التصوير » أو على ارتام خبال 
الثىء فى المراة » او فى الذهن » 
او ا 
الغائب عن الحس » اتقو ل :ضور 
الشيء٠‏ اي مله » واستحضر صورته. 

5 0 والصورة عند الفلاسةة 
مقابلة للادة ©» ما مدز به 


وهي 


Yt 


الشيء مطاة) فاذا كان في الخارج 
كانت صورته خارجمة » وإذا كان 
ف الذهن كانت صورته دهليمة. 
غير أن المادة في نظرم لا تتعرتى 
عن الصورة الجسمدة : 


١‏ - والفلاسفة يفرقون بين 
الصورة الجسمدة ( Forme corpo-‏ 


علاء: ) والصورة الأوعمة ( Fore‏ 
spécifique‏ ( بقوهم : ان الصورة 
الجسمية جوهر سمط متصل لا 
وجود احله دونه » قابل الأيماد 
الثلاثة المدركة من الجسم في باديء 
النظر » أو هي الجوهر الممتد في 
الأبعاد كلبا » المدرك في باديء 
النظر بالحسن » على حين ان الصورة 
النوعمة حوهر سمط لا دتم وجوده 
بالفعل دون وجود ما حل فيه 
( تعريفات الجرجاني ) . 

٣‏ وهم يفرقون ايضاً بين 
الصورة الجوهرية (-38)وطلاة Forme‏ 
علاعنا ) والصورة العرضية ) Forme‏ 
(accidentelle‏ بقوهم : ان الصورة 
الجوهرية هى ماءتميز به وجود الشىء» 
لأ لاد لال ما ع 
التعين إلى حالة التعين إلا" بالصورة 
الملاسة ها. فهي إذن جوهر لا 


الشىء » والمقومة لوجوده الفعلى . 
كال ذلك فا ان اتن ضور 
الجسد » عمئى ان الجسد بقلب بعد 
الموت » أى يمد انفصال النفس عنه 
إل نة هاشد > فحماته ناشْئة 
اذن عن اتحاده بصورة جوهرية 
نطاق عليها اسم النفس . أما الصورة 
العرضية فهي ما يطرأ على الشيء 
من كىفىات تيدل أوضاعه وأحواله 
دون تبيديل طبيعته . 

+ - ويرى الفلاسفة أن لافكر 
مادة وصورة» أما مادته فهى 
الحدود التى بتألف منها» واا 
صورته 8 العلاقات الموجودة بين 
هدام ادود + “شال “للك إذا قلا 
فى قباس من الشكل الأول والضرب 
الأول : کل زئہی معدن ؛ وکل 
معدن صلب ©» فكل زئيق صلب > 
كانت مادة هذا القاس مؤلفة” من 
ثلاثة حدود »> وهي الزئيق > والمعدن» 
والصلب» وكانت صورته مؤلفة” من 
العلاقة الموحودة بين هذه الحدود 
الثلائة » 


وضعت لزم عن مقدماتها بذاتها للا 


وهى علاقة صورية إدا 
بالمرض تشحة ضرورية ¢ وإدا كان 
هذا القاس كاذياً فمرد ذلك إلى 
الخطأ الواقع في مادته لا في 
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صورته . 

۽ ولاقضايا للمنطقة صفة 
صورية » وهي انقسامها إلى أربعة 
أقسام : القضايا الموجمة »> والقضايا 
السالية » والقضايا الكلىة » والقضايا 


الجزئية . 

ه - ولامعادلات الرياضة صفة 
صورية أيضاً كالمعادلة : (ب + 
> ) " = ب + <" + ٣ب‏ < 


فبى تتضمن علافة صوربة تصدى 
0 جميع الأعداد الحقيقية . 

5 - وقد فرق (كانت ) في 
نظردة المعرفة بين المادة والصورة › 
فأطلق لفظ المادة على ما في المعرفة 
من عناصر مستمدة من الإحساس 
والتحربة »> وأطلتى لفظ الصورة 
على ما في المعرفة من عناصر 
مستمدة من قوانين العقل »> ذلك 
لأن قوانين العقلى عنده ترتب 
معطبات الحس > وتفرغما في قوالب 
تعين على إدراكها وفهمبها. فالزمان 
صورة الحس الداخ_لى »> والمكان 
رر او اي 16د وا 
والمكان صورتان قللتان تنظيان 
المدركات الحسية » وكذلك مقولات 
العقل ومعانيه الكلة ؛ فبي صور 
محبطة بالتصورات الجزئية 


¥ — ويطلق لفظ الصورة ف 
فلسفة الأخلاق على ما في القانون 
الأخلاق من معنى الآمر ( كا في 
أخلاق الواجب ) أو على ما فيه 
من معنى التقويم ( كا في أخلاق 
الخير والسعادة ) . أما مادة القانون 
الأخلاق فبي كبفية الفمل المأمور 
به » أو الحوادث الموضوعمة المءترف 
بقمتها الأخلاقة . والاخلاق 
الصورية المحضة هي الأخلاق 
ااطابقة لشروط التى وضعبها 
( كانت ) في نقد العقل العملي 
Critique de la raison pratique, (‏ 
I ère partie chap. I. théorème‏ 


1 )»> قال : «داذا کان يتبغي 
للموجود العاقل أن يتمثل القواعد 
الأخلاقية على صورة قوانين كلية» 
فمرد ذلك إلى أنها مباديء مشتملة 
في صورتها دون مادتها على ما يحدد 
عمل الإرادة ». وقال أيضاً : اعمل 
بطريقة تستطيع معها أن تحمل 
قاعدة عملك مدأ تتشريع كلي 1 


م - ويطلق لفظ الصورة في 
نظرية الجشطلت (5681+© ) على 
المشئة » والتركيب » والتنظم » وهي 
النظرية المسماة بينظرية الصورة 


Théorie de la forme )‏ ) (ر: 
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الجشطاطبة ) . 

4 - ويطلق لفظ الصورة على 
بقاء الاحساس في النفس يعد زوال 
المؤثئر الخارجى » او على عسودة 
امات ال" الد بيده غاب 
الأشباء التي تثيرها. وتسمّى بالصورة 
الذهنية . قال ان سينا : «الصورة هي 
« الشيء الذي تدركه النفس الباطنة 
والحس الظاهر مع)» لكن الحس 


الظاهر يدركه اولاً ويؤديه الى 
النفس » (النحاة ۲٣4‏ ). 
۵ — والصورة التالسة 


Image Consécutive (‏ ( هي 
الصورة التي تعقب الاحساس مباشرة؛ 
او الصورة الحادثة عن يعض ظواهر 
الابصار الى تعقب زوال الاحساس» 
وتتميز بطابع ملي » كالأبيض الذي 
يحل عله الأسود » وكلألوارن 
المتكاملة التي يحل بەضہا حل بعض. 
١‏ - والصورة الجنسسة 

Image générique (‏ ( هي الصورة 
التي تحصل في الذهن من تركيب 
صور الأشاء ااختلفة بعضما الى 
بعض » يحيث يؤدي تر كدبها الى 
ثدوت الصفات المتشابهة وزوال 
الضفات التباينة »> وهي شبببة 
بالصورةالمر كبة (051]6م052© (Image‏ 


التي حصل عليها ( غالتون ) باسقاط 
صور افراد الاسرة الواحدة بالفانوس 
السحري على لوح واحد © فأدى 
انطماقها بعضها على يعض الى حصول 
ضورة شل الآميرة كلا 


٠١‏ - والفرق بين الصورة 


الفرنسة 
الاتكلزية 


اللاتينية 


بهن" a.‏ .ضن)' 


١‏ - الصوري هو المنسوب الى 
الصورة . ريطلى في فلسفة القرون 
الوسطى على الوجود الفعلي > او 
الواقعي > بخلاف الوجود الوضوغي 
( الموضوعي عندم هو العقلي ) » او 
الوستوة العالي »> او السامي الذي 
يكون وجود الشيء فيه وجوداً 
بالقوة » أو وجوداً ضمنيا » أو 
وجوداً مکنا . 

ومع ان لفظ الصوري لايستعمل 
الوم بهذا المعنى » فان بعض المحدثين 
لا يزالون يطلقونه على الصريح من 
الأمور » لآن الصريح هو ما ظهر 
المراد منه » ولأن الصورة هي كل 


Vto 


التالية والصورة الذهنية الحقدقية 
ùl ( Image mentale (‏ الاولى 
الاحساس مباشرة على حين 
ان الثانية هي التي تعود الى مسرح 
الشعور دون تأثير حسي مباشر . 


( ر : الشكل › المادة » الجوهر). 


تلعشمسه 


الصوري 


Formel 
Formal 


Formalis 


ما يصوار ويظهر شكله بوضوح » 
فمعنى الصوري اذن هو الظاهر » 
والخالص » والبيّن » كالنظام الصوري 
المصرح به عن محض الى » والاعلان 
الصوري الذي يطلى على اظبار 
الشيء بعد ستره . 

۲ - والمنطى الصوري (ء u‏ ع10 
هو الصناعة النظرية 
المشتملة على القواعد والقوانين الق 
تعصم الفكر من الوقوع في الخطأ » 
وشو علم معياري ( Science nor-‏ 
mative‏ ( ددحث في قوانين الفكر 
وشرائط امكان الاستدلال »> وقد 
سمي صورياً لأنه يتضمن البحث في 


( formelle 


صور الاستدلال من حہث همعطو 
والأصبلاق: . الجورية 
Morale formelle 0‏ ( 


۳ 
هي التي 
تھی بوصم قوانين كلبة شاملة ©» 
لا بوضم قوانين مطابقة لاغابات 
والدوافع المسدددة دن التحربة ۰ 
4 - والتريمة 
Êducation formelle (‏ ( ھی الى 
تقرر أن العقل البشري مؤلف من 
ملكات محختلفة » ان تمرين هذه 


الصورية 


الملكات تريناً جِيّداً يؤدي الى 
استخدامها في انواع أخرى من 
الارن . ومعنى ذلك ان الملكات 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الصورية مدهب فأسفى قوامه 
جرده مواضعات 


وتعريفات مسام ا . فكل مذهب 
ينكر قيمة العنصر المادي وأثره في 


ملتدة الى 


المعرفة فمو مذهب صورى » وکل 


تعدير رمزي جرد عن موضوعات 


Y٦ 


العقلية “ التي ينمّيها علم خاص »2 مكن 
ان تنشط نشاطا عاما نستطيع 
معه استخدامها في جميع العلوم 
الأخرى: كأن هذه الملكات 
أسلحة تشحذ بالتسنين حتى تصلح 
لقطع كل شيء » او كأنها عضلات 
تنمو بالرياضة » او ضرع يقوى 


بالامتراء . 
6 - وقد دطلق الصورى على 
الثقافة المئىة على الدراسات 


الكلاسكىة كلثقافة الصورية 
۴ormal culture (‏ ) او الثقافة 


. ( Culture générale ( العامة‎ 


الصورية 


Formalisme 


Formalism 


الفكر » فمو تعبير صوري» کا في 
علم الرياضبات » فان الصورية المحضة 
تكاد تکون متدققة قبه 5 

ومن قبيل ذلك القول في 
فلسفة الجيال بنظرية الفن للفن » 
أى بو للح ا ا 
والقرل في علم الاخلاق بوجوب 


استقلال القانون الاخلاق عن كل 
ما برغب النفس فمه » بيحسث تكون 
قدمة الفعل تابعة لصورته (اي 


الصوفي من اتبع طريقة التصوف 
واتسم سمات أصحابها . واشہر 
الآراء في تسمسسته انه سمي بذلك 
لأنه بفضل لبس الصوف تقشفا . 
وقدل ايضا ان اسمه مأخوذ من 
الصفاء » لآنه هو الذي يصفو قلبه 
بكف النفس عن اللهوى» والاستغراق 
بالكلية في ذكر الله . 

وللصوفي عدة تعريفات > مها 
قوههم : دان الصوفي هو الذي 
صفا من الكدر » وامتلاً من الفكر» 
وانقطع الى الله عن البشر » واستوى 
عنده الذهب والمدر > والجرير 
والوبر » » وقولهم : دان الصوفي 
من لبس الصوف على الصفا واطعم 
الموى ذوق الجفا» وكانت الدنا 
منه على القفاء ولك منہاج 


الصوني 


YY 


لنبة الفاعل ) »> لا لمادته» هذاما 
دعارون عله بقوهم : الواحب من 
أجل الواجب . 


Mystique 
Mystic 


Mysticus 


المصطفى » . والصوفي في اصطلاح 
الفلاسفة هو الذي يزعم انه يستطيم 
ان برتقي من المعطيات التجرببية 
والرموز الحسية الى الكشف عن 
الحقائق الخفية » او الذي يزعم انه 
يستطبع ان يدرك الحقائق الالهية 
بحدس متعال © إما بطريق الالهام» 
وهو طريق الآولياء » وإما بطريق 
الوحي »> وهو طريق الأندياء > فاذا 
اعتقد الصوفي ان الله سام 
ومتعال » جد واجتبد» وصفى نفسه » 
وطبر قلبه > وصعد مرتبة مرتبة 
حتى يصل اله » واذا اعتقد ان 
الله كامن في اعماق ذفسه > غير 
منفصل عنها > تعمق في أدراك ذاته 
لكشف الحجب عنما حتى يصل الى 
ادراك الذات الالهمة . 


والحقائق الصوفة عند العلماء عد" عدوت الد ترات 


الوفنْسين مرادفة اللعفائق: ال ر السو 
وهى الى جاوز عالم الظواهر » وها 


صيد بأذيس 
فى الفرئسة Chasse de Pan‏ 
ف اللاتدسة Venatio Panis‏ 
صد ) بانس ( عند بىکون وحدمءها ¢ وجيء قبل مرحلة تأودل 
هو المرحلة الأولى من هراح لى الطمسعة ) 12 Interprétation de‏ 
الطردقة التحريسة ٤‏ وهى تقوم على nature‏ ( ¢ ومرحلة الواح 
الكثشف ع نالطبرهة » ومشاهدة الوقائع الاستقراء ( Tables d’ induction‏ ). 


الصيرورة 


ف الفرنسية Devenir‏ 
٤‏ الانكليزية Becoming‏ 
ف اللاتيسة Devenire, In fieri‏ 
حالة الى اخرى »> او من زمان الى والوجود التام . 
آخر » وهي مرادفة للحركة والتغير والصيرورة عند ( هرقليطس ) 
من جهة كونهما انتقالاً من حالة صراع بين الاضداد لحل بعضها 
ای اخرى » کلانتةال من الوجود حل بعص 5 والصيرورة عند 
بالقوة » الى الوجود بالفعل . ( هيجل ) سر" في صم الوجود» اعني 
والشيء الصف بالصيرورة تقيض. سر التطور > وهي التي تحل التناقض 


YA 


كانت الصبرورة سدى 
الزمان فالديمومة لحمته » وانت لا 


وا 


تستطيع ان تتصور احداهها دون 
قمص ور 
خلت من الدعموم-ة» لم يكن بين 
حالاتها المتعاقفة ارتباط » ولآن 
الديهومة اذا خلت من الصيرورة» لم 
تؤلف زماناً متصلاً . 


والةرى رين الصيرورة والمصير 


اى لا او وة 


والكون ان الصيرورة » حركة 
وانتقال» وتغير» والمدير منتهى الأمر 
وعاقمته » والكون لفظ بدل على 
عدة معان > منها حدرث صورة 


نوعبة وزوال سورة نوعية اخرى» 


الصغة عند أهل العربدة هى 


الهمئة الحاصلة من ترتبب ال 
وحركاتها ٤‏ وسكناتها > تقول صغة 
الكلمة “> وهي بناؤها من كلمة 
اخرى على هيئة محصوصة . 
والصغة عند الفلاسفة هى العارة 
الدقيقة المر كز 5 التي تسمح بالامتتتاج 


الصيغة 


Y4 


ومنها حدوث اشىء دفعة كحدوث 
الور بعد الظلام > ومنہا حدرث 
الشيء على التدريج » وهو الحركة» 
ومنها الوجود يعد العدم “> ومنبها 
الوجود المطلق العام . 

وقد زعم المتكلمون ان الكون 
والوجود » والشوت؛ والتحقى الفاظ 
مترادفة وزعم المعتزلة ان الكون 


والوجود مترادفان > وكذا الشبوت 


والتحقتى » الا" ان الثبوت عندهم اعم 
من الوجود » والتحقق اعم مسن 
الكون . 

(ر: الكون > الوجود» 


التغير » الحركة ) . 


Formule 


Formula 


Formula 


والمناقشة . 
والصيغة في الرياضيات هي 
المعادلة الى سيى البرهان علسبا» 
وتواتر i‏ > حى أصبحت ذات 
استعمال عام . 
والصيغ عندأهل الفنهي الاشكال 


الخاصة فان مھ او زمان مھ . 


واصل هذه الألفاظ في اللاتينية 


الضبط في اللغة الحزم »> والاتقان» 
والاحكام > تقفول: ضبط الشيء 
اتقنه » وضبط الكتاب صحّحه » 
وفي اصطلاح القدماء: « اسماع الكلام 
کا حى سماعه » ثم فهبم معثاه 
الذي أريد به » ثم حفظه ببذل 
مجبوده » والشات عليه بمذاكرته 
الى حين أدائه الى غيره » ( تعريفات 
الجرجاني ) . 

والضابط او الضابطة عند العلاء 
حكم كلي ينطبق على جزئياته . 

والمضبوط (فيالفرنسية والاتكليزية 
«Exact‏ و ف اللائتينة Exactus»‏ » ) 
هو المحكم ' والدقيق » والصحبح» 
تقول : نص «ضموط اي تام » 
وكامل » ومطابق للمعنى المقصود . 

والضبط العقلى ( Exactitude‏ 
intellectuelle‏ ( 1 التعريف التام 

1 
{۸ 


ا 


Yor 


EHxactitude 


` Exactitude, Exactness 


Exactus 


بالشيء المقصود دون لبس او اهام » 
او هو وضع ميزان صحبح يسمح 
بمعرفة ما هو مطابق او غير مطابق 
للقصد . 

وأكثر استعمال لفظ المضبوط 
في مسائل المقابيس » تقول : ان 
القساس مضبوط » اذا كان مطابقاً 
للمقدار المقيس تام المطابقة . والمثال 
منه قولنا : ان ضلع المسدس المرسوم 
داخل الدائرة مساو لنصف قطرها 
بالضبط . 

وتختلف درجة الضبط ف العلوم 
باختلاف المقاييس الى تستعملها » 
والعلوم المضبو طة (Sciences exactes)‏ 
هي الملوم المحكمة » او الدقيقة» التي 
تقوم على قباس المقادير » كالحساب 
اة :وغرهما: 


ص 


الفر نسمة 


الانكلمزية 


7-5 
: 

* 
ع 

Ge. .ص‎ 


الفحك انباط في بعض عضلات 
الوجه » مصحوب بزفير متقطم › 
وصوت مسموع » دسبب تعجب او 
سعرور شدندك يحصل للضاحك . 
وهو اسم حنس تحته نوعان : 
التبم والقبقبة » فالقهقبة ضحك 
بلا صوت .. 

والفاحكة من يضحك على 
الناس ٤‏ وبرادفه الساخر والهازيء» 


في الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتيندة 


ف 

ف 

الضد هو المخالف والمأاتي » 
ويطلق على كل موجود في الخارج 
مساو في قوته لموجو اخحر مانم 
ل أو عق هوود ازاك لوشو 


الضحك 


Rire 
Laugh 


Ridere 


والضّحدكة من يضحك الناس عليه » 
وبرادفه السّخرة . والمضحك كل ما 
يشير الضحك ©» وضده الممكي › 
والاضحو كة كل ما بضحك ا 
والضحك عنوان كتاب لضلسوف 
هئري برغسون» قال فيه : و الضحك 
ذوآاء القرون .اذا كان الغرور دا 
اجتاعياً » فان للضحك الذي هو 
دواؤه وظىفة اجتاعبة ايضاً » . 

) H. Bergson Le rire, .م‎ 133 ( 


Contraire 
Contrary 


Contrarius 


. آخر في الموضوع معاقب له »2 بحبث 
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ذا قام احده)| بالموضوع لم يقم 
الآخر به . لذلك قبل ان الضدين 
صفتان مختلفتان تتعاقبان على موضوع 


واحد »2 ولا تجحتمعان » كالسواد 
والساض » والتهوكر والجين . 
والفروبين الضدين ( Cntraires‏ ) 
والنقيضين ( و ) ان 
النقيضين لا محتمعان ولا برتفعان 
كالوحوة: ورالد 6 الى والناطل )+ 
على حين ان الضدين لا يجتمعنان 


ولکن درتفعان . واذا اشترك شيئان: 


في صفة نوعمة واحدة متفاوتتة 
الدرجات » وكان نصب احدهفا 
من هذه الصفة كيرا ونصمب الآخر 
صغيراً كان هذان الشيئان متضادين» 
كالسريع والبطيء» والبعيد والقريب» 
وكذلك اذا كان الشيئان متحر كين 
الى جبتان ختلفتين » فان حركة 
كل منهما تكون ضد حر كة الآخر. 

واذا كان الضدان مختلفين في 
صفاتي) الظاهرة » كا في الساض 
والسواد » امكن ادراك اختلافها 
بالحدس الحسي » واذا كانا مختلفين 
في صفاته) العميقة » كالتمور والجين 
لم يتم ادراك اختلافه) الا بالتصور 
العقلى . 

وكا تكرت التقادانن العا 
الموجودة في الاعان » فكذلك 
يكون بين الأشباء المتصورة في 
الأذهان . وقد قيل ان الضدين 


Yoo 


داخلان في جنس وأحد » وان 
الطرفين في الجنس والنوع يلتقبان . 

ويطاتى اسم القضتين المتضادتين 
على الكليتين المشتر كتين في الموضوع 
والمحمول والمختلفتين في السلب 
والانحّابٍ . كةولنا: كل انان كاتب» 
ولیس ولا واحد من الناس بكاتب. 
فباتان القضتان لا تصدقان مما» 
ولكن قد تكذبان . 

ويطلق افظ المتغيرين المتضادين 
على المتغيرين اللذين تكون نقطة 
الابتداء في كل منهما نقطة الانتهاء 
في الآخر. 

والتضاد صفة 
حالتين فكريتين موجودتين معا» او 
متعاقدتين» تتميزان بتقابلبما » مثال 
ذلك التضاد في الألوان المتكاملة . 

ويطلق اصطلاح التداعي بالتضاد 
Association par Contraste )‏ ( 
على احد قوانين التداعي التي اشار 
الها (آرسطو ) »> وهي ثلاثة : 
قانون التداعي بالتضاد » وقانون 
التداعي بالاقتران » وقانون التداعي 
بالتشابه . 

والاستدلال بالتضاد | Raison-‏ 


( nement a contrario 


( Contraste ) 


ھےو 
الانتقال من التقابل بين المقدمات 


الى التقابل بين النتائج . 

ولیس هذا الاستدلال قاعدة 
عامة » لأن الصحيح قد ينتج من 
الفاسد » ولأن القضتين التضادتين قد 


° .مه 


الضرب في اللغة المثل » والشكل 
والصنف » والنوع » تقول: ضروب 
الازياء 8 اشبالها ¢ وضروب 


الامتعة : أصنافهعا ¢ وضروب 
الاتتاج : أنواعه . 


)١‏ والصضرب في الرياضيات 
Multiplication )‏ ) تضعىف أحد 
العددين بالعدد الآخر. والضرب 
المنطقي ( (Multiplication logique‏ 
احد الاعمال الفكرية المطمقة ف 
الحدود» والقضايا» والنسب المنطقية . 

فحاصل الضرب الماطقي لحدين 
مثل (س) و(ع) هو ججموع 
الأفراد المنسوبين الى النوعين : 
(س) و (ع). ويعبر عن هذا 
الضرب بالصيغة (س ×ع) او بالصيغة 


Î 


کون لهما نتائج واحدة . 
( ر : التداعى » التضاد» التقابل» 


Multiplication, Mode 
Multiplication, Mood 


Multiplicatio, Modus 


(س ص اع)» مثال ذلك . 
المعين حسم المستطيل = المربع . 
وعاضل الوب الاطقن ان 

هو القضبة المساوية لما » مثل قولنا 

(ج) عدد تام »> و(ج) عده لا 

ينقسم على اي عدد اولي أصغر منه 

وأكبر من الواحد » فبذان القولان 

مساويان لقولنا : ( ج ) عدد أولي. 
فل المنطقي 

لحن كل وس 2 ع ) و ن 

ج ع ) هو القضية المصرح فيها 

بأن هاتين النسبتين صادقتان معا 

على الحدين ( س ) و (ع )كما في 

المعادلة التالية : 


CE 


الوت 


) × ( س له 
۲ 


اس ) ( ع 

؟ - والضرب ( 284006 ) هو 
اختلاف القضايا في كل شكل من 
أشكال القياس بالكم والكيف » 
مثل قولنا في الضرب الأول من 
الشكل الأول : كل جسم مؤلف › 
وکل هؤلف حادث » فكل جسم 
حادث 2 فهو قباس مؤلف من 
كليتين موجبتين تنتجان كلية موجبة. 

والمنتج من ضمروب القاس ١١‏ 


في الفرنسية 

في الانكلمزية 

ف اللاتشة 
الضرورة في اللغة الحاجة» 


والمشقة » والشدة الي لا تدفم» 
وعند الفلاسفة » اسم لما يمز به 
الشيء من وجوب »© أو امتناع . 
والضرورة الايحابية هي ااوجود ©» 
والضرورة الساءية هي العدم 5 
والضرورة احدى مقولات 
( کانت ) » وهي مقابلة للحواز 
Contingence (‏ )> وتكونامامطلتة 


Absolue ou catégorique)‏ )4 وأما 


VoY 


ضربا » منہا اربعة ضروب من 
الشكل الاول» واربعة ضروب من 
الشكل الثاني » وستة ضروب من 
الشكل الثالث »> وخمسة ضروب 


من الشكل الرايم . 


نظ انا ق اللطىنة 
الطبعة الثانئة ص ع » ر : ايضاً 


الالفاظ التالمة : اليد > القضمة ©» 


الكل الان 


الضرورة 


Nécessité 
Necessity 


Necessitas 


شرطمة 


Hypothétique ou con- ( 
. ( ditionnelle 

فاذا كانت مطلقة كانت غير 
مقمدة «شرط كااضرورة المتافيزيقة » 
او الضرورة الرياضمة المحضة > وهي 
تتضمن بذاجا امتناع تصور النقىض 
او امتناع وحوده . ويمكن تحدیدها 
قبلا بمجرد التحليل او الاستنتاج 
العقلى . 

واذا كانت شرطية لم تدل على 


امتناع تصور النقض > او امتناع 
وحجوده» بل دالت على اتصاف 

بها في ظروف وشروط 
مثال ذلك ان (51) لا 
يكون مساوياً ل ( ج )» الااذا کان 
كل منهها مساوبا شيء ثالث مثل 
( ب )4 فاذافرضنا ان (ا-دب) 
و(ج-<ب) لزم عن ذلك ان 
(| ع ج ) »2 فضرورة هذه النتدجة 
تابعة اذن لصدى المقدمتين السابقتين . 
ومثال ذلك ابضا : اذا قانا: ان 
المرجل ينفجر في درجة معينة هن 
الضغط » دل" هذا القول على ان 
الانفجار تابع لشرط معين » ومثال 
ذلك اخيراً : اذا قلنا ان العمل 
ضروري للنجاح في الحياة. دل 
هذا القول على توقف احد هذين 
الامررن على الآخر . فالثال الارل 
يدل على الضرورة المنطقية 
( عنوتعه1 )Nécessité‏ »وه يالذمرورة 
الي يقتضيبها ميدأ عدم التناقض › 
والثاني على الضرورة الطبيعية › 


عة . 


وهي الضرورة الجر دة ) Nécessité‏ 
او ضرورة الآمر 
الواقم (1216 ›)Nécessité de‏ والثالث 


( empirique 


على الضرورة المعنوئّة او الاديسة 


mora (‏ اNécessi‏ ) » وهي ضرورة 


Yo 


اضف الى ذلك ان الضرورة 
المعنوية لا توجب ان يكون نقيض 
الشيء ممتنما في العقل او الواقم » 
بل توجب ان يكون هذا النقيض 
قايل الاحمال » مثال ذلك نجاح 
الطالب او رسوبه في الامتحان » 
ووفاة شخص وأاحد من عشرة 


ا في اليم على ربح متناسب 
مع قسمته المقلمة > فهي كلوا 
ضرورات معنوية لا ضرورات 
طببعية . 

وة رور الوا :عند 
( ليبئيز) وسط بين الضرورة 
المطلقة و اة الطلعة: وقوامهأ 
ان الموجود العاقل لا يستطبع ان 
يختار أحد الممكنات الا اذا رجده 
اخ اس وأوفق من غيره . 

ومن قسل ذلك ارتماط افعال 
الانسان ورغباته بالمياديء والعلل 
الطميعية » فاذا كان هذا الارتباط 
مطلة) > كانت الافمال جميعهبا 
طباعاً لازمة عن العلل الخارجية 
بالضرورة » كا في مذهب الجبرية » 
واذا كان جائزاً ونسسا» كانت بعض 


الافعال الانسانية ناشئة عن حرية 


وغيرهم . القدر ) . 
الضروري 
في الفرنسة Nécessaire‏ 
في الانكليزية Necessary‏ 
ف اللاتيسة Necessarius‏ 


ااضروري في اللغة كل ما تمس 
الحاجة اله » وكل ما ليس منه بد » 
وهو خلاف الكالي : 

والضروري عند (ابن سينا ) 
جنس تحته نوعان : الواجب 
والممتنع . فالواجب ضروري في 
الوجود » والممتئع ضروري في العدم 
(التحاة » ص : ۲۹ ) . 

والضروري في اصطلا-نا هو 
الأمر الدائم الوجود» او الأمر 
الذي لا کن تصور عدمه “> وهو 
ادق لواحت 4 وقنده. االات 
Contingent (‏ )4 وبينه وبينالممكن 
( عاطزوومط ) تضايف . 

وكل ارتباط بين المعلول والعلة 
خاضع ابدأ الحتمية فهو ارتباط 
ضروري . واذا كان بين الوسملة 
والغاية علاقة تنم تحصيل هذه 
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الغابة بغير تلك الوسملة كانت هذه 
الغلاقة ضرووية :. 

وكل قضية يضمن نقيضها 
تناقض] فبى قضبة ضروري_ة» 
ولك كل فة نل ملم ل 
عملم 4 ) أن نقيضما باطل 
و کل اهر لا 
عکنك ان تتصور نقيضه فهو من 
الحقائق 


تن تس ر 
الابدية او المياديء 
والاولسات الضرورية »> وهو يفرض 
نفسه على العقل بقوة يصعب ممما 
فة موضع الشك . وكل موحود 
تتضمن ماهته وحوده » ولا محتاج 
في وجوده الى علة او شرط› 
فمو موجود ضروري »2 كالواجب 
الوجود عند (ابن سينا ) والجوهر 
عند (اسسئوزا). 


ويطلق لفظ الضروري ايضاً 


على نتبحة القاس اللازمة عن 
مقدماته . والقضمة الضروربة المطلقة 
هي الي کم فمها بضرورة ثبوت 
المحمول للءوضوع او بصرورة سلبه 
عنه ما دام ذات الموضوع موجوداً . 
اما التي حككم فيها بضرورة الثبوت» 
فبي ضرورية موجبة » كقولنا: كل 
انسان حيوان بالضرورة » فان 
الحكم فيها بضرورة ثبوت الحيوان 
للانسان في جمبع اوقات وجوده. 
واما التي حکم فما بضرورة 
السلب »> فبيضرورية سالبة» كةولنا: 
لا شيء من الانسان حجر بااضرورة» 
فالحكم فيها بضرورة سلب الحجر 


عن الانسان في جمدم اوقات 


وجوده . ( تعريفات الجرجاني ) . 

والاحكام الضرورية ( -0016م8 
5 ) عند ( كانت ) ھی الىى 
تشتمل على ضرورة منطقة؛ كقو لنا: 
الكستان المساوبتان لكمية ثالثة 
متساويتان . وهي مقابلة للاحكام 
الخبرية اوالوحودية Asse rtoriques)‏ ( 
الى لا ضرورة فمها » كقولنا صادقين: 
ا الشتاء بارد > ومقابلة للاحكام 
الممكنة ) Problématiques‏ )»2 وهى 
التي لا ضرورة ولا امتناع یا 
وهذه الانواع الثلائة من الاحكام 
وة س عقولة" اة 
Modalité )‏ ( . 

زر : الحكم » المقولات ) . 


Faible 
Weak 


Flebilis 


الضعيسف ضد القوي ¢ والضعيف 
من الكلام ما انخط عن درحة 


الفصبح . والضعيسف في مصطلح 
الحديث ما كان أدنى مرتبة من 


الحسن » والضعيف من الآدلة مسا 
كان غير منتج . 

والأضمف هو الاخس” » فالجزئي 
أخس من الكلى » والسالب اضر 


ديا 


ن الوت رال في ايان 
تقسع أخس” المقدمتين في الكسة 
والكىفة . 

ويطلى (دوبرول - ذاوه:8 ء2) 
وغيره من العلماء المحدثين اصطلاح 
السدسة الضعفة (Causalité faible)‏ 
على السيبية التي يقال فبها ان العلة 
وإن كانت شرطا ضرورياً في حصول 
المعلول » الا انه يمككن على العموم 


الضلال هو العدول عن الطريق 
عمداً او سبواً » كثيراً او فلبلا » 
زی نى الع © +والقسات © 
والخطأ رار > والزلل »© 
والىطلان » والجهالة » والنسمان . 

والفرق بين الضلال والخطأ » 
ان الخطأ هو ما ليس للانسان فيه 
قصد » على حين ان الضلال هو 
سلوك طريق لا يوصل الى المطلوب 
عمداً او سهواً . فالضلال أعم اذن 
من الخطأ . وهو ضربان : ضلال 


الضلال 


Y1 


إن نشا عنباا ‏ عدة 
معلولات مختلفة الاحتّال » وهي 
ضد السيسة 
forte‏ ) التى تحمل ارتباط المعلول 
Es LS: Wb‏ شروو , 

وکل ما كان. ادنى مرتية من 
غيره فهو ضعبف »> ومنه قوهم: 
العقول الضعيفة ٤‏ والبراهين الضعمفة . 


( ر : القوة + ) 


Causalité ( القودة‎ 


Erreur 
Error 


Error 


في النظر “> وضلال في العمل » 
فكل من أخطأ في الادراك الحسي 
او العقلى فمو ضال > وكذلك كل 
من أخطأ في الاعمال الشرعيسة 
والواجمات الخلقمة . 

وقد يطلق لفظ الضلال على 
سيبل الفمل » أو على سيمل الانقعال » 
فاذا اطلق على سيبل الفعل» دل 
على الحكم الفاسد © أو العمل الباطل» 
واذا اطلق على سبل الانفعال» دل" 
على الحالة النفسية التي يكون عليها 


الفاعل عند عدوله عن الطريق 
المستقم . 

وقد قبل ايضاً ان للضلال 
وجبين : احدهما ان يضل عنك 
الشيء » كا في ضلال الحسواس 
والآخر 
ان تحكم به أو عليه حكما فاسدا» 
كا في ضلال النظر والعمل 

اما الإضلال فهو ان تدفم غيرك 
الى العدول عن الحق »> وهو ضربان: 
احدهما ان يكون شیا بالضلال» 
والآخر ان يكون سدياً له . وهذ 


2. ( Illusion des sens ) 


الفر نسية 
ار 


ف اللاتينية 


نظ ۰ 


الضمني هو المنسوب الى الضمن» 
وهو باطن 
الصريح ( Explicite‏ ) » تقول يفوم 
من ضمن كلامه كذا » اي مدن 


الشىء وداخله ¢ وضده 


دلائله ومراميه » وکل معنی بتضمنه 
النص درن التصريح به » فهو معنى 


والرأي الضمني هو الرأي الذي 


الضمني 
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الاضلال لا بنسب الى الله » لآن 
الله سبحانه لا بضل عباده » واذا 
كان بعض علمء الكلام ينسون 
اله الإضلال » فان هذه النسبة نسسة 
الى عموم مشيئته وارادته » لا الى 
رضاه ومحسته » قال سبحانه : ولا 
يرضى لمماده الكفر » وقال : ان 
اله لا يحب من کان خوانا اثيما : 
(ر : الخطأ والغلط ) . 

والضلالة ( Erremen†‏ ) فعلة 
من الضلال» وهي ضد المهدى وجمعبها 
ضلالات . 


Implicite 

Implicit 

Implicitus 

لا يستطبع صاحبه ان يصرح به 

لسبب داخلى أو خارجي 5 
والاعتقاد الضمنى هو الاعتقاد 

الغامض »> ويطلق على الاعتقاد 


النائىء عن التقلد » او المصحوب 
بالحذر » أو المحرد من الروبة 
ا 


ويطلق الضمني افا على لوازم 


الشيء التي لا تدخل في تعريفه » 
كل ارا زرا الت قان 
في خاصة ملازمة لامثلث » ولكن 
وجودها له ليس بيناء لآأنك قد 


في الفرنسية 
ف الانكلىز ية 
في اللاتينية 


حت الضمير 
مصحدوب بالقدرة على اصدار أحكام 
اخلاقية مباشرة على قيممسة بعض 
الافعال الفردية . 

ويطلى ايضاً على اللكة التي 
تحدد موقف المرء ازاء سلوكه» 
او تتأ با يترتب على هذا السلوك 
من نتادج اديبة واجتّاعية . 


؟ - فان تضمن الضمير حكماً 
على افعال المستقسل كان صوتاً 
حاك روسو ) :2 « الضمير صوت 
J.J. Rousseau, Emile, 4e Partie)‏ 
ed. Garnier‏ ,348 .م ) > وقال ارخ 


الضمير 


Y1 


دفوم دات المثلث من دون ان 


فلم اة زولياة مسارسية 
لقامتين . 
) ر م التضمن € اللزوم ( 


Conscience morale 
Conscience 


Conscientia 


« اما الضمير .. ابتها الفريزة الالهية» 
اها الصوت السماوي الخالد ...اا 
الحاكم المعصوم الذي يفرق بين 
الذير. والشر » انت الذي تحمل 
الانسان شبيها بال » فتخلق ما في 
طبسعته من سمو. وما في افماله 
من خيرية . لولاك لا وجدت في 
نفسي ما يرفعني على الحروان» الا 
شعوري الۇم بالانتقال من ضلال الى 
ضلال» بمءونة ذهن لا قاعدةله »وعقللا 
مدأ له» (م . ن>)ص)و” - (o0‏ . 

وان الضمير 
حكما على الافمال الاضة كان 
مصحوبا باللذة او الأم. اما اللذة 
فبي شور الفاعل بالارتياح اي 
شعوره بأنه اتى عملا صالحا مطابقا 


تضعسن 


للقواعد والمباديء التي اقرها وسام 
يخيريتها . واما الا فهو الشعور 
بالندم والتأنيب والتيكبت »> وهو 
ينثا عن دمور الفاعل بأنه خالف 
ما حب عله فعله . 

م« والضمير قد يكوررن 
واضحاً » او غامضاً » او متشتككا » 
أو ضالاً » الا" ان المربي الصالح 
يستطبع ان يقلب الضير الغامض 
الى ضمير واضح » والشعور المصحوب 
بالشك والضلال الى شءور مصحوب 
بالثقة والاطمئنان . 

۽ - ويطلق اصطلاح الضمير 
المطمئلن او الضمير الحسن 
Bonne conscience (‏ ) على شعور 
المرء بانه لم يأت فملاآً يستحى عليه 
اللوم > ويطلق اصطلاح الضمير 
القلتى او الضمير المشقى 
Mauvaise conseience (‏ ) على 
الشعور بالشكوك الشديدة ازاء 
شرعبة بعض الأفمال» أو على ما 
بساور هذه الشككوك من .خوف» او 
تسكيت »© او تقريع 2 او محاسبة 


Y4 


gl (Malheur de la conscience ( 


الضمير الم م ) Conscience doulou-‏ 


( هيجل ). 


ه - وحرية الضمير ) Liberté‏ 
) هي العمل با يوحي 
أو الشعور بالحرية في اعتناق بعض 
الآراة والمعتقدات 3 


موuعا‏ ) عند الف اسوف 


de conscience 


38 = وق ساس الض مار 
Enthymèême )‏ ) قياس تشتمل 
مقدماته على علاقة تشير الى النتمحة » 


مثل قولنا: هذا الرجل بترنح» واذن 
هو سکران . او هو قياس طويت 
ا 2 أو مقدمته 
الصغرى » او نكبحته . قال ابن سينا: 
الضمير هو اقباس طويت. مقدمته 
الكبرى > إما لظبورها والاستغناء 
عنها .. وإما لاخفاء كذب الكبرى 
إذا صرح بها كلية » (النجاة » ٩۱‏ ). 


مقدميه 


(ر: القاس ) . 


الفرنسية 
الانكلىزية 


اللا 


۰ه .ڪي ۰ھ 


الضياع الغربة والاغتراب » وهو 
عند ( هيجل ) ان يضيع الانسان 
شخصته الأولى » ويصير انان) آخر 
أغتى من الآول.+ آنا عند زمار كس) 
فبو ان بفقد الانسان حريته» 
واستقلاله الذاتي » بتأثير الأساب 
الاقتصادية» أو الاجمّاعبة »او الديشة» 
ويصبح ملكا لغيره» أو عبداً للاشياء 
المادية » تتصرف السلطات الحاكمة 
فبه تصرفما في السلع التجارية . 
قال (همونيه ) : « الشخصانية جبد 
متصل لالبحث عن المحالات الى 
ستطيع الانسان ان ينتصر فسا 
على جميع أشكال القسير والاضطهاد 
( او الاغتراب ) الاقفتسادي 
والاجتاعي» والايديولوجي» حت يصلى 


¥10 


Aliénation 
Alienation 


Alienatio 


الى تحرير نفسه تحريراً حقيقيا » 
Mounier, Esprit. Janvier 1946, )‏ 
3 .م ) » فالانسان يضمم نفسه 
عندما يصبح غريباً عنبا» اي عندما 
يفقد حريته »> ويصبح مصهوراً في 
تمع لا بەترف له باي استقلال 
ذاني . 

وضياع العقل خلله (ر : الخلل 
العقلي ) »> وضباع الملك انتقاله الى 
مالك آخر أو فقده » وضاع النفس 
غريتها واغترابها . 

والغزبة مرادفة 'لغبية » لأن 
غببة الشيء غروبه > ومنه قوم : 
غاب الشيء في الشيء » أي توارى 
فبه » ومرادفة ايضا للاستلاب » لأن 
غربة النفس استلاب حريتما . 


انتبى الجزء الاول من المعجم الفلسفي 
ويله الجزء الثاني 


انتبى الجزء الاول من المعجم الفلسفي 
ويله الجزء الثاني 
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